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متسه شمان ن عب دال زرالا جي ام رید 


الحمد لله الذي شهدت له بالربوبية"؟ جمیع مخلوقاته. 


وأَقعت له بالعبودية جميع مصنوعاته . وأدّت له الشهادة جميع 
الکائنات أنه الله الذي لا إله الا هو بما آودعها من لطیف صنْعه 


و 


4 ن 0 ومداد I‏ ولا اله ۹ الله » الاك 


آيا . وسیحان الله وبحمده عدد خلقه ورضا نفسه. 


-. 
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وزنه عرشه 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


(€) 


في د(بخط غير خط الأصل) طع : «بربوبيته». وفي ف(بخط حديث غير 
خط الأصل) وغيرها: «شهدت بربوبیته». 

«زنة عرشه» أي أسبحه وأحمده بثقل عرشه أو بمقدار عرشه. عون المعبود 
شرح سنن آبي داود ۳۱۹/٤‏ . 

مداد كلماته: المداد مصدر مثل المدد وهو الزيادة والكثرة أي بمقدار ما 
پساویها في الکثرة» وکلماته تعالی لا تعد ولا تحصر وهي كلامه وهو 
صفتی فان المراد مبالغة فى الکثرة لانه ذکر أولاً ما يحصره العدد الکثیر 
من عدد الخلق ثم ارتقی إلى ماهو أعظم منه أي مالا بحصیه عد كما لا 
هذا اقتباس من حديث ابن عباس رضي الله عنه عن جويرية أم المؤمنين رضي 
الله عنها أن النبي بيه خرج من عندها بكرة حين صلى الصبح وهي في 
فارقتك عليها؟ قالت : نعم قال النبي ية : «لقد قلت بعدك أربع كلمات ثلاث 
مرات لو وزنت بما قلت منذ اليوم لوزنتهن: سبحان الله وبحمده عدد خلقه - 


۳ 


الخیید 3 الذي لا شريك له في ربوبیته» ولا شبیه له في آفعاله ولا 
فى صفاته ولا فى ذاته. والله آک عدد ما حاط به علمّه» وجری به 
قلمه› ونفذ فيه حکمّه من جميع بریّاته!۳. ولا حول ولا قوة الا بالّه» 


gg با‎ a i تفريم"‎ 


نشورا» بل هو بالله”* والی الله فى مبادیء آمره ونهایاته . وأشهد أن 


لا له | الله وحده لا شريك له ولا صاحبة للا "نولا ولد له ولا 


ورضا نفسه وزنة عرشه ومداد کلماته». رواه مسلم (48/۱۷) نووي ‏ کتاب 
الذکر والدعاء - باب التسبیح آول النهار وعند النوم . 

(۱) الصمد: اسم من آسماء الله تعالی» قال ابن القیم رحمه الله: «الصمد من 
تصمد نحوه القلوب بالرغبة والرهبة وذلك لکثرة حصال الخیر فيه لهذا 
قال جمهور السلف منهم ابن عباس : الصمد الذي كمل سژدده وهو العالم 
الذي كمل علمه. القادر الذي کملت قدرته. الحلیم الذي كمل حلمه. 
الرحیم الذي کملت رحمته» الجواد الذي كمل جوده». مختصر الصواعق 
المرسلة على الجهمية والمعطلة لابن قیم الجوزية ۰۱۵۸/۱ وانظر تفسیر 
الطبري مجلد ۱۵/ج۳۰/ ۰۳۲ مجاز القرآن لابي عبيدة ۰۳۱۳/۲ اشتقاق 
الأسماء للزجاج ص ٠٠۲‏ . 

() برياته: مخلوقاته» جمع البريّة یقال: برأ الله الخلق أي خلقهم. اللسان 
9 

(۳) تفویض : من فوّض آمره إليه إذا رده إليه وجعله الحاكم فيه . اللسان ۲۱۰/۷ . 

(4) بالله: أي معتصم به لاجیء إليه متقو بنصره. 

(5) إلى الله : عائد إليه» واقف في منتهاه بين يديه. 

(1) «له»: سقطت من ب. 

(۷) «له): سقطت من ب. 


كفؤٌ له الذي هو كما آثنی على نفسه وفوق ما یثنی عليه أحدٌ من 
جمیع بريّاته . 


راسم أن عي او وأميئه على وحيه» وبر بط 
بریته » وسفیره بيله وبين عباده» وحته على خلقه. أرسيله بالهدى 
وكين الج جين ند اساغه ۰ ۱ بشیرا ونذيرّاء وداعيًا إلى الله بإذنه 

(TD. 3 (0 

ور | آرسله على ین فترة من الرسٌل » وطموس 
السیاه وذروس" * من الکتب و ا ا 18 
في الآفاق شراره. وقد استوجب آهل الارض أن يَحِلَّ بهم العقاب» 
eS e‏ 


(۱) مبعثه يل من علامات قرب الساعة كما جاء فى حديث سهل بن سعد 
ر الله عنه قال: قال عليه الصلاة والسلام: «بُعثت أنا والساعة کهاتین» 
ویشیر بأصبعيه فیمدهما . 
روا البخاري ۳۶۷/۱۱ - 

0 بشي ارف پمال ۱ LEE‏ تلك سهد اومسر وزیا و وداعیا 
ا 40 [الأحزاب/ f‏ 

(۳) الفترة: ما بين كل رسولين من رسل الله عز وجل من الزمان الذي انقطعت 
فيه الرسالة» اللسان 46/۵ . 

(:) الطموس: مصدر طمسّ الطريقٌ يطمُس: درس وامَحی أثره. اللسان ٠١١/١‏ . 

(5) الدروس: مصدر درس الشیء یدرس أي عفا وامحی . اللسان ۰۷۹/۲ 

(د) اضطرمت: اشتعلت والتهبت. اللسان ۳۹۶/۱۲. 

(۷) هذا اقتباس من حدیث عیاض بن حمار رضي الله عنه قال : قال ی : 


۵ 


الو سبحانه بمقالاتهم الباطلة وأهوائهم . وليل الکفر تذلهم'' طلائی 

شدید قتال. ۲ الحو غاد نارود ق أ 
فلق الله سبحانه بمحمّد یه صبعٌ الایمان» فأضاء حتی ملا الّفاق 
نوراء وأطلع به شم الرسالة في حناوس للم سراجّ ما 
فهدّی"" به من الضلالة» وعلّم به من الجهالة» وبصّرٌ به من العمّی» 
وأرشدَ به من الغی و eT‏ وأعر به بعد الذلة و اغى 
بعد الیل "۰۳ واستنقذ به من الهّلكةء وفتح به أعيّا عیّ وآذانًا 
ان 7 0ك" 


(۳ 
(€) 


€) 


(1) 


(¥) 


(A) 


«. . . وان الله نظر إلى آهل الأرض فمقتهم عربهم وعجمهم إلا بقايا من أهل 
الكتاب». رواه مسلم ۰۲۰۳/۱۷ نووي» كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلها. 
المدلهم: الأسودء ادلهم الليل والظلام: كثف سواده» وليلة مدلهمة: 
مظلمة» وآسود مدلهم : مبالغ به» اللسان ۲۰۹/۱۲ . 
القتام : هو الغبار . اللسان 71۱/۱۲ . 

ط : «سبل :+ آثارها. .. آعلامها» . 
آعلامه: جمع العلم» وهو ما ينصب في الطریق لیهتدی به القاموس 
۱۷ 
الحندس : الظلمة وليل حندس: مظلم وآسود حندس : شدید السواد 
والحنادس : ثلاث لیال من الشهر لظلمتهن . اللسان ٥۸/١‏ . 
ط : «فهدی الله) . 
العيلة والعالة: الفاقة» ومنه قوله تعالی: * ورن جْْشُم یله سوق ببیکم 
اه من فض إن ک1 إت اله عفر ححكبةٌ @4 [التوبة/ ۲۸] اللسان 
۱ . 
عُلفا أي مغلفق يقال: قلب أغلف بيّن الغلفة» كأنه غشي بغلاف فهو لا - 


1 


فبلغ الرسالت وأدّى الأمانت رنمع | 2 7 ناهد اف ای 


جهاده» وعبّد ۳1 حتی اتان القن من و ۰ 1/1[ وشرح الله 0 
صدره» ورفع له ذكرّه» ووضع عنه 0 وجعل الذلة E‏ 
عل من شالت آمره ۰ : 


وأقسم بحیاته۳؟ في کتابه المبین. وقرنٌ اسمّه باسمه فاذا ذکر 


ذکر معه» كما فی الخطب والتشهد والتأذین . فلا يصح لأحد خطبة ولا 
ييل ولا أذانٌ ولا س حتی یشهد آنه عبده ورسوله شهادة 
اليقين. فصلى الله وملائكثه وأنبیاژه ورسله وجميمٌ خلقه علیه» كما 


(1) 


(۷) 


یعی شيئًاء ومنه قوله تعالی : 2 وَقَالُوا وت اک [البقر:/ ۸۸] اللسان 
2۷/۹ 

في ح» ط زيادة : «وکشف الغمة» . 
فکان یلا مطيعًا لأمر الله تعالی له # واعبد ريك حي حى ایک البقيث قث € 4 
[الحجر/ ۹۹] واليقين: الموت 

في ب: وشرح له. 

كما قال تعالی مما على رسوله ع: رح لك درگ ا متا ناک 
وزرک © © از أنقص طهر ا ررقت ك دود 4 [الشرح/ ۱ -6]. 

كما قال بي : «جعل رزقی تحت ظل رمحى وجعل الذلة والصغار على من 
خالف آمري". رواه البخاري عن ابن عمر معلّا ۹۸/5 فخ کتاب 
الجهاد باب ۸۸ ما قیل في الرماح» والامام أحمد ۲۹/6 . 

كما قال تعالی: « مرگ نی سکم يعْمَهُونَ )€ [الحجر/ ۷۲] وإقسام 
الله تعالی به تشریف له 95 وتکریم 

يعني أن الأمور المذکورة لا تصح الا بالجمع بين الشهادتین فلا تكفي 
شهادة التوحید حتی یقرن بها شهادة الرسالة لمحمد ويا . 


۷ 


عرّفنا بالله وهدانا إليه» وسلم تسليمًا كثيرًا . 
أما بعد: 


فان الله جل ثناؤه وتقدّست أسماؤه إذا أراد أن يكرم عبده بمعرفته» 
ويجمع قلبه على محبته» شرح صدره لقبول صفاته العلا» وتلقيها من 
مشكاة الوحي"". فإذا ورد عليه شيء منها قابله بالقبول» وتلقّاه 
بالرضا والتسليم» وأذعن له بالانقياد. فاستنار به قلبه» واتسم له 
صدره» وامتلاً به سرورا ومحبة. وعَله”") أنه تعريف من تعريفات الله 
تعالى» تعرّف به إليه على لسان رسوله» فأنزل تلك الصفة من قلبه منزلة 
الغذاء أعظم ما كان إليه فاقة "۰ ومنزلة الشفاء أشدّ ما كان إليه حاجة. 
فاشتدٌ بها فرحه» وعظم بها غناه”*'» وقويت بها معرفته» واطمأنّت إليها 
نفسه» وسكن إليها قلبه. فجال من المعرفة في ميادينهاء وأسام”*' عينَ 


4 المشكاة: كل كوة غير نافذة» ومنه قوله تعالى: « يذْكرز فا سم‎ )١( 
[النور/ ۳۰] والمشكاة أيضا قصبة الزجاجة التي يستصبح فيهاء وهي‎ 
ومراد المؤلف‎ .١57 موضع الفتيلة. اللسان ۰48۱/۱6 القاموس‎ 
. بالمشكاة نور الوحى من الكتاب والسنة‎ 

(۲) ط: (فعلم» . ۱ 

(۳) الفاقة: الفقر والحاجة. 

)€3 في ح» ط : «غناژه). 

(5) آسام: من سامت الماشية تسوم سومًا: رعت حيث شاءت» وأسامها إذا 
آخرجها إلى الرعى وخلاها ترعى. اللسان ۰۳۱۱/۱۲ ومراد المصنف 
رحمه اف آن هذا الناظر آرعی عین بصیرته في هذه الرباض والیساتین 
حتی استفاد منها واقتبس معرفة وعلما. 


۸ 


بصیرته بين" ریاضها وبساتينهاء لتيقّنه بأنَ شرف العلم تابع لشرف 
معلومه"» و معلوم أعظمٌ و مت ا فق تم 0 
الأسماء الحسنى والصفات العلا؛ وان *" شرفه آیضا بحسب الحاجة 
ال وش اده الاروام فط الی شيء أعظم منها إلى معرفة 
بارئها”*) وفاطرها ومحبته» وذکره والابتهاج به. وطلب الوسيلة 
إليه» والزلفى"“ عنده. ولا سبيل إلى هذا الا بمعرفة أوصافه 
وأسمائه» فكلّما كان العبد بها أعلّم كان بالله أعرّف» وله أطلّبء وإليه 
أقرّب. وكلما كان لها أنكر كان بالله أجهّل» وإليه أكرّه» ومنه أبعد. 
والله تعالى یل العبد من نفسه حيث یله العبذ من نفسه . 


فمن كان لك كر تاه وصماته مبغضا وعنها را نافرًا 
ومنقرَاء فالله له شد بغضًاء وعنه أعظم إعراضاء وله أكبرُ مقتّا. حتى 
(A)‏ » 5 


)۱( في ح» ط : في رياضها». 

)۲( في د. ظ(الحاشية) زيادة بعد (معلومه): «فکلما كان المعلوم آشرف كان 
العلم به أشرف». 

(۳) ب: «أجل وأعظم». 

(8) فى ب» د: «وکذلك». 

)6( ا 8 : «ربها». 

ك4 ی القربة والدرجة والمنزلة» قال تعالی: وا نلک ولا لد 
هربندا ری [سبا/ ۳۷]. 

)۷( كلمة (معرضا) في الوخد توت نها غا صد 

(۸ ط : «إلى». 


دم بای 


و دور الاسماء والصفات” 5 قوتّه اه ونعیمه 
يا ومحتها سا ا ا را 


یراد من القلب نسیانکم وتأبّى الطباعٌ على الناقل*) 
ويقول : 

وإذا تقاضيث الفؤاد تناسيًا ألفيثٌ أحشائى بذاك شحاح(00) 

NDT 

ويقول : 


اام تداوّینا بذکرکم ‏ فنترلكٌ الک َحیائّا و 


4 اميا فى از مت مزر 

(۲( ب» د ظ : «الصفات والأسماء». 

(۳) طع: «ذکرها طرفة عین». ۱ 

. فى ب. د. ظ : (ذکرها ومحبتها لاستغاث». وفي طت : «ومحبتها لحظا»‎ )٤( 
. وفي ح» ف» طه : «لحظة». وفي طع : «لحظات»‎ 

(۰) البیت لأبي الطیب المتنبي ومعناه أن قلبي مطبوع على حبکم فلا یستطیع 
الاستجابة للعاذل . انظر دیوان المتنبی ۲/ ۱۷ . 

(5) البیت لابن الفارض» وصدره في دیوانه (ص۱۲۵): واذا دُعيثُ إلى تناسي 
عهدکم (ص). ومعناه أي إذا طلبت من القلب أن ينساك آیها الحبیب أبى ذلك 
علي آشد الاباء» بل إن حبك قد خالط أحشائي فهي لا تستطيع أن تفارقه . 

(۷) في الأصل: «ويقول الآخر». 

(۸) البيت لم أقف على قائله ومعناه أن القلب يمرض ويغطيه الران وتحيط به القسوة 


١و‎ 


[۲/ب] ومن المحال أن يذكر القلب من هو محارب" لصفاته» نافرٌ 


من سماعها» معرضْ بکلیته عنهاء زاعم أن السلامة في ذلك , 
كلا واش إِنْ هو الا الجهالة والخذلان ۳ والاعراض عن العزیز 
الرحيم» فليس القلب الصحیح قط إلى شيء آشوق منه إلى معرفة 
0 تعالى» وصفاته وأفعاله وأسمائه» ولا آفرح بشی ۶ قط كفرحه 
تللم ی پا E‏ حا تالف را ۶ 
الإعراض عنها والتّفرة والتنفير"» والاشتغال ہما لو كان حمّا لم ينفع 
إلا بعد معرفة الله تعالى والإيمان به وبصفاته وآسمائه . 


والقلب الثاني : قل مضروب بسياط الجهالة فهو عن معرفة رب 


ومحبته مصدود» وطریق معرفة اسنا وصفاته کما الت عليه 


الأول من المرض والقسوة. لذلك لا ينبغي أن نغفل عن ذکرکم طرفة عين . 

في ح : عن . 

المراد أنه يستحيل أن يكون القلب ذاكرًا لله» وهو منكر لصفاته معرض عنها . 
يقال خدّله وخدّل عنه یخذله حَدّلا وخذلانًا: ترك نصرته وعونه» وخذلان الله 
العبد أن لا یعصمه من الشبه فیقم فيهاء نعوذ بالله من ذلك. اللسان 
0/١‏ . 

فى د : «تبارك وتعالى) . 

ف «عمى وخذلانًا» . 

السرادق بضم السين وکسر الدال : كل ما أحاط بالشيء من حائط أو مضرب أو 
خباء» والجمع سرادقات . اللسان ۱۵۷/۱۰ . 

النفرة: التفرق» ويقال نفر الظبی أي شرد» والتنفير عن الشيء: التشريد 
والتفريق عنه» اللسان ۲۲۵/۵ . القاموس 1۲4 . 


۱۱ 


ی (۱) هم 


مسدود» فد" مش شيا من الکلام الباطل» وارتوی من ماء ا 
0 طائل » تهج منه انات الصفات وأحاديثها ۳۷ الله ا وتضح 


منه 


(1) 


(۲) 
(۳) 


۹3 
(0) 


(0 


(۷) 


إلى منزلها”*) ۱ ا مخ یسومها تیف یی و ۱ 


في طع: «وقد». ومعنى القمش: جمع الشيء الردىء الوضيع من ههنا 
وههنا. اللسان ۳۳۸/۲. 

آجن : هو الماء المتغير الطعم واللون. اللسان .8/١‏ 

عجّ یعج عَجٌا وعجیجا: رفع صوته وصاحء وقيده في التهذيب فقال: 
بالدعاء والاستخاثة . اللسان ۳۱۸/۲. 

منزلها: بضم المیم وهو الله عز وجل. ۱ 

ضح : يضح ضجیجا إذا فزع من شيء وغلب وصاح مستغیث . اللسان 
TT‏ 

التحریف في اللغة من حرّف الشيء: أماله. وفي الاصطلاح العدول 
بالکلام عن وجهه وصوابه إلى غیره. وهو نوعان: تحریف لفظه وتحریف 
معناه» والنوعان مأخوذان في الأصل عن اليهود فهم الراسخون فیهما وهم 
شیوخ المحرفين وسلفهم. فانهم حرفوا كثيرًا من آلفاظ التوراة وما غلبوا 
عن تحريف لفظه حرّفوا معناه. ودرج على آثارهم الرافضة فهم أشبه بهم 
من القذة بالقذة» والجهمية فإنهم سلكوا في تحريف النصوص الواردة في 
الصفات مسالك إخوانهم من البهود. ولما لم يتمكنوا من تحريف نصوص 
القرآن حرّفوا معانيه. الصواعق المرسلة لابن القيم ۱/ ۲۱۲-۲۱۵ . 
التعطيل: مأخوذ من العطل الذي هو الخلو والفراغ والترك والمراد به هنا 
نفي الصفات الإلهية وإنكار قيامها بذاته تعالى. والفرق بين التحريف 
والتعظيل أن التعطیل فى للمعنی الحق الذي دن عليه الکتاب والسنةء آما 
التحریف فهو تفسیر التصوص بالمعاني الباطلة التي لا تدل علیها. والسبة 
بینهما العموم والخصوص المطلق» فان التعطيل عم مطلقًا من التحریف 


۱۲ 


ويُولي ۲۲ معانیها تغييرًا وتبدیلا . قد أعدّ لدفعها أنواعًا من العٌدّدء وهيّأ 
لرذها ضروبًا من القوانین وإذا دعي إلى تحکیمها آبی واستکبر» وقال : 
تک أذلة له لا شید امه E‏ ارقن الو " سار 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
0 


بمعنى أنه كلما وجد التحريف وجد التعطيل دون العكس» وبذلك يوجدان 
معًا فيمن أثبت المعنى الباطل ونفى المعنى الحق» ويوجد التعطيل بدون 
التحريف فيمن نفى الصفات الواردة في الكتاب والسنة وزعم أن ظاهرها 
غير مراد. ولكنه لم يعيّن لها معنى آخر وهو ما يسمونه بالتفويض. انظر 
درء تعارض العقل والنقل ۰۵ وما بعدهاء التنبيهات اللطيفة على العقيدة 
الواسطية للسعدي ص۰۱۷ شرح العقيدة الواسطية لمحمد خليل هراس 
ص ۰۲۱-۰ الكواشف الجلية عن معانی الواسطية للسلمان ص 
۹۰-٩‏ ۱ 
ط : «یژول». 
قوله : «تلك أدلة لفظية لا تفید شيئًا من الیقین» قائل هذه العبارة هو 
المعطل نافي الصفات الذي لا یثبت من الصفات إلا ما ثبت عنده بالعقل 
ویعتبره ثبوتّا يقيئيًا. آما ما دل عليه النقل فلا يثبته ویعتبره ظنيًا. وان 
تعارض -فیما يظهر له - عقل ونقل قذّم العقل على النقل. انظر درء 
تعارض العقل والنقل لشیخ الاسلام ابن تيمية ج۰4/۱ أساس التقدیس 
للرازي ص ۲۲۰ . 
في سائر النسخ وط : أعدّء وقد آشار إلى ذلك في حاشية الأصل . 
التأويل في اللغة: أصله من الأول أي الرجوع وأوّل إليه الشيء: رجعه 
أمَا في الاصطلاح فله ثلاثة معان : 

الأول في كلام الله ورسوله : حقيقة الأمر الذي يؤول إليه اللفظ . الثانى 
في اصطلاح المفسرين: التفسير والبيان. الثالث في اصطلاح المتكلمين : 
صرف اللفظ عن ظاهره وحقيقته إلى مجازه وما يخالف ظاهره. انظر - 


۱۳ 


E‏ سيم و(۲) 


ترس" بها من مواقع سهام السنّة والقرآن» وجعل إثبات 
صفاتِ ذي الجلال تجسيمًا" وتشبيهًا یَصْدٌ به القلوب" عن طريق 


اللسان ۰۳۲/۱۱ الصواعق المرسلة لابن القیم ۱ - ۰۱۷۸ التدمرية 
لشیخ الاسلام ابن تيمية ص ۰٩۱‏ النونية بشرح ابن عیسی ۰۳/۲ ومراد الناظم 
هنا التأويل المذموم وهو الذي يتبعه المتکلمون لنفي صفات الله تعالی عنه» 
وسيأتي في کلام الناظم مزید بيان عن معنی التأویل وخطره في فصل في جناية 
التأویل على ما جاء به الرسول والفرق بين المردود والمقبول . 

(۱) الحنة: ما واراك من السلاح واستترت به منه. اللسان ٩٤/۱۳‏ . 

(۲) والتتنس: التستر بارس وهو ما يُتوقّى به من السلاح. اللسان ۰۳۲/۲ 

(۲) التجسیم: هو القول بأن الله تعالی جسم من الأجسام» وهو والتشبیه شيء 
واحد على قول کثیر من أهل العلم والمشبهة هم الذین شبهوا الله تعالی 
بخلقه فقالوا: له ید کید المخلوق ورجل کرجل المخلوق. تعالی الله عن 
ذلك علوا كبيرًا. والمشبهة صنفان: 
صنف منهم يشبه ذاته بغيره من الذوات» وصنف : يشبه صفاته بصفات غيره» 
وأول من أفرط في التشبيه من هذه الأمة هم السبئية من الروافض الذين قالوا 
بإلاهية علي رضي الله عنه» ومن رژوس المشبهة هشام بن سالم الجواليقي» 
وداود الجواربي الذي كان يثبت لمعبوده جميع أعضاء الإنسان ويقول: 
أعفوني عن الفرج واللحية واسألوني عما وراء ذلك» وغيرهماء وعامتهم من 
رژوس الروافض . وقد جاء ذم التشبيه والتحذير منه عن جمع من أهل العلم 
كالإمام نعيم بن حماد (ت۲۲۸ه) حيث قال : من شبّه الله بخلقه فقد كفر ومن 
أنكر ما وصف الله به نفسه فقد كفرء ولیس فيما وصف الله به نفسه ولا رسوله» 
تشبيه . وقال الامام إسحاق بن راهويه (ت ۲۳۸ه): إنما التشبيه إذا قال: يد 
كيد أو مثل يد أو سمع كسمع أو مثل سمع. وسئل الإمام أحمد (ت۲۱ه) 
من المشبهة؟ فقال: من قال: بصر كبصري ويد كيدي وقدم كقدمي. فقد = 


١ 


العلم والایمان . 

۳ البضاعة من العلم النافع الموروث عن خاتم الرسل 
والأنبیاءی لکنه مليء بالشكوك والشّبّه 3 والمراء. خلع عليه 
و الباطل ا لخر والتجهيل؛ یتعثر في" آذیال 

قل طاف على أبوات الاراء والمذاهب» ل آربایها 
فانثنی" ۲۳ بأخسنٌ المواهب”' والمطالب . عدن" عن الأبواب العالية 
الكفيلة بنهاية“ المراد وغاية الإحسان» فابتلى بالوقوف على 
الامو ان لون نلف "لود اه مان لون مله 


شن ال بخلقه . انظر الملل والنحل للشهرستانی ۰۹۲/۱ الفرق بین الفرق 
لبخدادي ص۲۳۷ التبصیر في الدین تلاسفرائيني ص۱۰۷ درء تعارض 
العقل والتقل ۰۳۲/۲ العلو للذهبي ص۰۱۲ 

(۱) المزجی: القلیل» وبضاعة مزجاة: قليلة أو لم يتم صلاحها. ومنه قوله 
تعالی : « ایض مُرْحَلةٍ4 [یوسف/ ۰1۸۸ القاموس ٠١١١‏ . 

(؟) الخلعة من الثیاب : ما خلعته فطرحته على آخر أو لم تطرحه» اللسان ۰۷۱/۸ 

(۳) فى ط : «بأذيال». 

i 44‏ ره کیال یشان ۳۱۳/۹ 

(0) انثنی: رجع. القاموس ۱۱۳۱ . 

(3) المواهب: جمع المومّبة» وهي العطیة. القاموس ۰۱۸۳ 

(۷) عدّل عنه یعدل عدولاً: حاد. القاموس ۰۱۳۳۲ 

(۸) فى ب النهاية» . 

)9( ا طه : «الملانة» . 

(۱۰) ط: «وقد». 


منسوجة من الجهل والتقلید والشبه والعناد» فإذا بذلت له النصیحت 
ودعي إلى الحق» أخذته العرة بالائم» فحسبه جهنم ولبتس المهاد . 


فما أعظم المصيبة بهذا وأمثاله على الایمان! وما أَشدٌ الجناية به 
على السنّة والقرآن! وما أحبٌ جهاده بالقلب واليد واللسان إلى 
الرحمن! وما أثقل أجرَ ذلك الجهاد فى الميزان! 


والجهاد (1/۳] بالحجة والبيان مقدّه'") على الجهاد بالسيف 
والسنان. ولهذا أمر به تعالى في السور المكية حيث لا جهاد باليد 
تدارا وتعدی۱ ۳ فقال ال : « قلا تطع المككفريس وَحَهِذْهم به 
جهادا کردا (©) € [الفرقان/ ۵۲]. وأمر تعالی بجهاد لتا 
والغلظة " عليهم مع كونهم بين أظهُر المسلمين في المقام والس 
فقال تعالى : « یا نی هر الکفار ومين اظ علوم رمرم 0 
جَهَنَمُ وی الْمَصِيرٌ © [التوبة/ ۰۲۷۳ فالجهاد بالعلم والحجَة .1 


)۱( اقتباس من قوله تعالی : « ون لاص تن مج یم ا ق الک 00 دنهد اه 
2 


مر 22 مع ص ک فولم ‏ ل 
عل مق یم دخو لالج دا تول سین الَْرْضٍ نید فيها. . إلى قوله 
« ودا یل له تق أله ا حر 27 8 0 
یاه( [البقرة/ ١ ٤‏ 


(0؟) د: : «يتقدم». 
وهما ضذانء فالإعذار: المبالغة فى الأمرء والتعذير: التقصير فيه. ويرى 
الشيخ سعود العريفي أن الصواب : «تحذيرًا» بالحای وهو أشبه (ص). 

)€3 بت : الغلظ . 


۱۹ 


اا له وله و شام توت اوه الب ۰ بالهداية والته فيه 

من عم صين + يه والتوفیی 
والاتفاق» ومن مات ولم يغزٌء ولم يحدّث نفسّه بغزو''" مات على 
شعبة من النفاق . 


وكفى بالعبد عمّى وخذلانًا أن يرى عساکر الإيمان» وجنود السئة 


والقرآن» قد لبسوا للحرب لام وأعدو(“ له غا وأخذوا 


e 5 0‏ 8 و 07( 
مصافهم ووقفوا مواففهم وقد حمي الوطيسٌ» " ودارت رحى 
الحرب» واشت القتال» وتنادت" الاقران رال تال وهو فى 


(۱) ط: «أنبيائه ورسله». 

(۲) ط: «بالغزو». ویشیر ابن القيم رحمه الله هنا إلى ماجاء عن آبي هريرة أن 
رسول الله َي قال: «من مات ولم يغز ولم يحدّث نفسه بغزو. مات على شعبة 
من نفاق». رواه مسلم 59/7 كتاب الجهاد ‏ باب من لم يغز ولم يحدث به 
بفسه . 

(۳) ط : «وقد». 

(:) اللامة: الدرع وقیل: السلاح ولامة الحرب: آداتها. اللسان ۵۳۲/۱۲ . 

(۵) د: «واتخذوا». 

(() الوطیس: من وطس الشيء وَطسًا: کسره ودقه» والوطیس: المعرکة لان 
الخیل تطسها بحوافرها؛ وقولهم حمي الوطیس : أي حمي الضراب وجذت 
الحرب واشتدّت . اللسان ۲۵۵/۲ . 

0) ب: نادت. 

(۸) ح» ط: «النزال. . النزال». وتزال مثل قطام وخذار بمعنى انزل؛ وهي من 
المنازلة لا من النزول إلى الارض. والمنازلة قي الحرب أن ینزل الفریقان عن 
إبلهما إلى خیلهما فیتضاربوا. اللسان ۰19۷/۱۱ القاموس ۰۱۳۷۲ 


۱۷ 


المَلحاً ال ا Es‏ مع الخوالف”" كمين 25 . واذا 
EE‏ رضي كان لخر اليد دوق 0 
لمن الدائرة ليكون إليهم من المتحيزين» ثم يأتيهم وهو يقسم بالله جهد 
الاك ل لمي رت ا ل را اللا 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€) 


۹32 
(1) 
۷) 


المغارات : جمع مَعْارة وهي الكهف في الجبل وهي الغار. اللسان 
۳/۵ 

المُدَحَل: شبه الغار يُدخل فیه. وهو مفتعل من الدخول» ومنه قوله 
تعالی : 9 لو هدوت مَلجا أو عدر أو محا 4 [التوبة/ ۵۷]. ١‏ 
1/١‏ . 

الخوالف: النساء المتخلفات فى البيوت. وقوله تعالى: #رَصُوا بان مَكرنوأ 
م آلْكوَالِفِ 4 [التوبة/ ۸۷] قیل: مع النساءء وقيل: مع الفاسد من 
الاس اللستان ٩۱/۹‏ : 

کمین: فعیل من كمّن یکمن كموئًا: استخفی واستتر. وکمین بمعنی 
کامن : وهو المختفی. اللسان ۳۹۹/۱۳ 

يعني ذا قدر ال تعالی له ذلك ویسره له ووفقه |لیه. 

طع : «على) . 

يشير - رحمه الله - إلى حال المنافقین في المعارك وهي الحال التي 
ذکرها الله تعالی } eS‏ 
أنفروأ جیا @ ون لس لب ن آمتبتکر میب قال قد انعم آله َل ذل كن 
1 و هک 
تی کت مَعَهُمَ افو یا [النساء/ ۲۷۳۰-۷۱ وقوله 
تعالى : « ات یر سره یک کین 56 کی نع 3 کال أل تك کمک و رن کان 
کرت تسیب الوا لمحو مک وتم مک مین ا کم بتکم یوم 
تیم وکن کل له کرت عَلَ منت سيلا 6 [النساء/ 4۱]. 


۱۸ 


ی ره هه رو ا ا 
وآن لا یعرضها غدّا بين يدي الله ورسوله لمواقف الخزي والهوان وأن 
بت قدمّه ۳" في صفوف أهل العلم والایمان وأن لا يتحيّرٌ إلى مقالة 
سوی ما جاء في السنّة والقرآن . 

فكأنْ قد كشف”" الفطاء وانجلی الغبار» وآبان عن وجوه أهل 
السنة مسفرة ضاحكة مستبشرة ۰ وعن وجوه أهل البدعة عليها غبّرة) 
ترهقها قترق يوم تبيضٌ وجوه وتسودٌ وجوه . قال ابن عباس رضي 


الله عنهما: نض وجوه أهل السنة اليا 0 سود وجوة آهل 


. في ط: «بأبخس»» وفي ح: «بأخسر)‎ )١( 

(؟) فى ط : «قدمیه) . 

,۳( ف (انکشف؟ . 

(4) يشير إلى قوله تعالی : 2۶ وجوه مید مسفره 60 لزي ساجک تفر 3 روج ومین عا 

۰۲4۱-۳۸ [عبس/‎ OO 

)٥(‏ يشير إلى قوله تعالی: ‏ بوم يض وجو ونود جوا اما أي سودت وجوشهم 
رم بعد ایمیک فد وفوا الْعَدَابَ یما کر تکفرود 43 [آل عمران/ 1۰5]. 

(1) «والجماعة» سقطت من ط . 

(۷) في طت» طع: «والفرقة الضالة» وفي طه: «والفرقة والضلالة». 

(A)‏ آثر ابن عباس رضي الله عنه رواه ابن أبي حاتم بسنده عن سعيد بن جبير عن 
ان یاس أنه .قال فی تنيز قوله الیک کم تی وو وود 443 [آن 
عمران/ 1°[ و أهل السنة والجماعة وتسود وجوه أهل البدعة 
والفرقة» وذکر محقق تفسیر ابن أبي حاتم أن إسناده ضعیف جدا لأن فيه 
مجاشع بن عمرو - متروك ورماه بعضهم بالكذب. تفسير ابن أبي حاتم ج۲/ = 


18 


فوالله لَمَُارَقَةٌ أهل الاهواء والبدع"* في هذه الدار أسهلٌ من 


9 


مرافقتهم إذا قیل "۲۲ : ۳۹ اجه 4 [الصافات/ n‏ 

قال أمير المومنین عمر بن الخطاب رضي الله عنه وبعده الامام أحمد" 
س e. f.‏ 3 200 من تاو مب 

رحمه الله تعالی : آزواجهم : آشباههم ونظراژهم *". وقد قال تعالی : 


(۳( 


۹3 


صل 53 ۱۱۳۹2 ۰۱۱8۰ 

في د: «البدع والأهواء». 

«قیل» سقطت من ب. 

هو الامام آحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن آسد الشيباني آبو عبداله. 
ولد سنة ۱۹6 ه پیغداد. وطلب العلم وهو صغیر» ورحل إلى ساثر 
الأقطار» وآخذ عن علمائها حتی اشتهر بالحفظ والاتقان. وبلغت شهرته 
الافاق خاصة بعدما وقف آمام بدعة القول بخلق القرآن. والامام أحمد هو 
إمام المذهب الحنبلي في الفقه. وله مولفات آشهرها المسند في الحدیث» 
توفي رحمه الله سنة ۲6۱ه. البداية والنهاية لابن کثیر ۳۲۵/۱۰ ۳۳. 
الاثر رواه الحاکم رحمه الله بسنده عن النعمان بن بشیر رضي الله عنه قال : 
سمعت عمر یقول : * #أخشروا لذن لبوأ وَأرْوِحَهُمْ 4 قال : آمثالهم الذین هم 
مثلهم» وقال الحاکم : صحیح علی شرط مسلم» ووافقه الذهبي . 0 
آحمد بن منیع - بسنده - في مسنده - كما في المطالب العالية لابن حجر بان 
ات اكد ده تعالی : ۲ #اخشرا الذِينَ لو 
هه قال: أشباههم» قال ابن حجر : إسناده صحيح . ورواه عبدالرزاق 
في تفسیره بسنده إلى النعمان بن بشیر قال : آمثالهم الذین مثلهم. انظر 
مستدرك الحاکم ج۲/ ص477/ ۳۰۰۹ - تفسیر سورة الصافات» المطالب 
العالية لابن حجر ۲ق 10 کتاب التفسیر - تفسیر سورة الصافات» تفسیر 
عبدالرزاق الصنعاني ج۲/ ص۱8۸ تفسیر سورة الصافات آضواء البیان 
للشنقيطي ۰۲۸۱۲ تفسیر ابن کثیر ۰4/6 تفسیر القرطبي ۱۵/ ۰۷۳ تفسیر = 


۳+ 


م ص ‏ ور لس مر و 


« ود النفوش رجت 4 [التکویر/ ۷]» فجْعل"" صاحبُ الحق مع 
تیه لي اروس وصاحتك الباطل مع نظیره في درجته . هنالك والله 
يعض الظالم على يديه» إذا حصلت له حقيقة ماکان في هذه الدار 
عليه (۳/ب] ‏ يفول يكت ادت مع رتسول ميسلا © بلق لت کر امد 
تا یلا لو لد کی عن ال کر بد إذ جهن وكات الشَيِطَنُ 
لاستن حَدُولا 49 [الفرقان/ ۲۷ -۲۹]. 


الطبري مجلد ۰۷/۲۳/۱۲ ولم أقف على الاثر من قول الامام أحمد 
إلا أن الناظم ساقه في طریق الهجرتین ص۳۹۲ ونسبه إلي آمیر الممنین 
عمر بن الخطاب رضي الله عنه والامام أحمد رحمه الله كما هنا. 


)١(‏ فى ط : «قالوا فیجعل». 
5١‏ 


فصل 


وکان من قدر الله وقضائه أن - جمع مجلس المذاكرة ة بين مت 0 


للصفات والعلو ومعطل" 2 فاستطعم المعطل المثبت 
الحدیر؟ استطعامٌ غيرٍ جائع إليه» ولكن غرضه عرض بضاعته 
عليه» فقال له: ما تقول في القرآن ومسألة الاستواء؟ فقال المثبت : 
نقول فيهما””' ما قال ربنا تبارك وتعالی وما قاله نبینا محمد لا . 
نصف الله تعالی بما وصف به نفسّه وبما""* وصفه به رسوله من غير 
تحریف ولا تعطیل» ومن غير تشبیه"" ولا تمثیل"". بل نثبت له 


(۱) 


(۲) 
(۳) 
)€( 
(6) 
(1) 
(۷) 
(A) 


(۹) 


ذکر الناظم رحمه الله في هذا الفصل صورة لمناظرة وقعت بين مثبت 

للصفات ومعطل لها. وقد بنی منظومته على هذه المناظرة وعرض 

آقوالهما ومحاکمتهما في النظم. وقد اجتهدت في البحث عنها» ولعلها 

وقعت لشيخ الاسلام ابن تيمية أو لابن القیم نفسه رحمهما الله. فوقفت 

على مناظرات عدة ولكن صورها تختلف عن هذه المناظرة. لماعم 

في ط : «وبين معطل». 

«الحديث» سقطت من ده س. 

كذا في ب. وفي سائر النسخ وط: «فيها». 

في ف» ح» ط: «قاله». 

كلمة «محمد» لم ترد الا في الأصل وب . 

«بما» سقطت من ب . 

التشبيه: إقامة شيء مقام شيء لصفات جامعة بينهما ذاتية أو معنویق 

فالذاتية نحو: هذا الدرهم كهذا الدرهم. وهذا السواد کهذا السواد. 

والمعنوية نحو: زيد كالأسد أو كالحمارء أي في شدته وبلادته. انظر 

التوقیف على مهمات التعریف ص ۰۱۷۲ التعريفات للجرجاني ص ۰۸۱ 

التمثيل: إثبات حکم واحد في جزئي لثبوته في جزئي آخر لمعنی مشترك = 
۳۲ 


سبحانه وتعالی ماآثبته لنفسه من الاسماء والصفات» وننفی عنه 
النقائص”“ ومشابهة المخلوقات» إثبانًا بلا تمثیل۳؟ وتنزیهاا؟* بلا 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


بينهما. والفقهاء يسمونه قياسًاء والجزء الأول: فرعاء والثاني: أصلاء 
والمشترك؛ علة وجامعًا. انظر: التعريفات ص۱٩۰‏ التوقيف ص۰۲۰ 
كشاف اصطلاحات الفنون .١740-17414/5‏ والصحيح أن التشبيه غير 
التمثيل» لأن التشبيه في اللغة قد يقال بدون تمائل في شيء من الحقيقة» 
كما يقال للصورة المرسومة في الحائط إنها تشبه الحيوان» وان كانت 
الحقيقتان مختلفتين. ولهذا كان أئمة السنة يمنعون أن يقال عن الله: «لا 
يشبه الأشياء بوجه من الوجوه» لأن مقتضى هذا أن يكون معدومًا. انظر: 
بيان تلبيس الجهمية ٤۷۷-٤۷٦/١‏ والتدمرية (ضمن مجموع الفتاوی 
2-۳ ۷۳). 

في حاشية ب زیدت بعد «النقائص»: «والعيوب». 

لم يكتف المصنف رحمه الله بأن قال «إثباتا بلا تمثيل» بل قدم على ذلك أنه 
ينفي النقائص والعيوب ومشابهة المخلوقين» وذلك لأن الإثبات بلا تشبيه أو 
تمثيل لا يكفى فى نفى النقائص عن الله تعالى وأنه قد يثبت نقصًا دون تشبيه 
ولا تلم قال ميت وتنام ابن تیم رج آله عا أن الت ل ركني 
في إثباته مجرد نفي التشبيه إذ لو كفى في إثباته مجرد نفي التشبيه لجاز أن 
برع خا من الأعقياة وال نبال ا لا كاذ یمین شماهو شكلم عليه یم 
نفي التشبیه» وأن یوصف بالنقاتص التي لا تجوز عليه مع نفي التشبیه كما لو 
وصفه مفتر عليه بالبکاء والحزن والجوع والعطش مع نفي التشبیه» وکما لو 
قال المفتري: يأكل لا كأكل العباد ویشرب لا کشربهم ويبكي ویحزن لا 
کبکائهم وحزنهم كما يقال يضحك لا کضحکهم ویفرح لا کفرحهم ویتکلم لا 
ککلامهم . أ. ه التدمرية ص۱۳ . 

أصل التنزه: رفعة النفس عن الشيء تکرمّا ورغبة عنه» ونرّه الرجل : باعده - 


۲۳ 


تعطیل sS‏ من 
به نفسه فقد كفر» ولیس ما وصف الله به نفسّه أو وصفه"" ف ا 
فالمشنه یعبد صنماه والمعطل يعبد عدمّاء والموحد يعبد إلهّا واحذا 
2 ال رف 3 حون تیا ررد ۱ 


والكلام في الصفات كالكلام في الذات» فكما أنا نثبت ذاتا لا 


تشبه الذوات» فكذا ر ا تھا انات فلیس 
کمثله شيء لا في ذاته» ولا في صفاته ولا فی آفعاله فلا نشيّه 
صفات الله بصفات المخلوقین 


ولانزیل عنه سبحانه صفة * من صفاته لأجل شناعة”*' المشنعین » وتلقیب 


المفترین . كما آنا لا نبغض أصحاب رسول الله بي لتسمية الروافض" لنا 


عن القبیح» والتنزیه في الاصطلاح: تبعید الرب تعالی عما لا يليق به من 
العیوب والنقائص مع إثبات صفات الکمال له سبحانه. درء تعارض العقل 
والنقل ۸۱/۷ ۰۸۸ التعریفات للجرجانی ص ۹۷ . 

(تعالی» من ب وحدها. 

في طت» طه : «آو ما وصفه» . 

فى ب» د: صفاتها. 

5 ب : «عنه صفة» . 

في طه «تشنيع»» والشناعة بفتح الشين هي الفظاعة» يقال شنع الأمر: قبح فهو 
شنيع » وشنع عليه الأمر: قبحه . اللسان ۱۸۱/۸ . 

الروافض: هم الرافضة وهو لقب أطلقه زيد بن علي بن الحسين على الذين 
تفرقوا عنه ممن بايعوه بالكوفة لإنكاره عليهم الطعن في أبي بكر وعمر بن 
الخطاب رضي الله عنهماء وأطلق الأشعري في المقالات هذا اللقب على من 
يرفض خلافة أبي بكر وعمر من الشيعة» وأكثر الشيعة يسبون معظم أصحاب = 


۳ 


نواصب 


“كن که تسيو ار تكس کت ال 


حون و لتميمتكةة. امه سا مت ۳ 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


رسول الله ييه ويتنقصونهم حتى صار هذا الوصف علمًا عليهم . انظر مقالات 
الاسلامیین ۰۸۸/۱ البرهان فى معرفة عقائد أهل الأديان ص۰۳ الملل 
ال آصنول مهب اله للقفاض ۱۳۷/۱ هة امن اله 
والجماعة في الصحابة الكرام لناصر الشيخ ۰۸٩۲/۳‏ بذل المجهود في إثبات 
مشابهة الرافضة لليهود لعبدالله الجميلى ۰۸۵/۱ مسألة التقريب بين السنة 
والشيعة للقفاري ۰۱۱۹/۱ ۱ 
التواصبٌ : مأخوذ من النصب وهي لغة: إعلان العداوة» يقال ناصبه الشر 
والبغض: آظهره واصطلاحًا: هم قوم یتدینون ببغض علي رضي الله عنه 
وهم على النقيض من الروافض» والشيعة يسمون من قدم أبابكر وعمر على 
علي في الخلافة ناصبيًا. انظر تاج العروس للزبيدي ۰4۸۷ أساس البلاغة 
للزمخشري ص٥۳٦۰‏ مجموع فتاوى شيخ الإسلام ۰۳۰۱/۲۵ عقيدة أهل 
السنة والجماعة في الصحابة الكرام ۳/ ۰۱۲۰۳ الحدائق الناضرة في أحكام 
العترة الطاهرة ليوسف البحراني (ت ۱۱۸۳ ه) ج ۳۱۰/۱۰ . 
القَدَريّة: سموا بذلك لانکارهم القدر وهم یزعمون أن العبد هو الذي 
یخلق فعله استقلالاً» فأثبتوا خالقًا مع الله» فأشبهوا بذلك المجوس, لان 
المجوس قالوا باات خالقین: النور والظلمة» وأول القدرية هو على 
الأرجح معبد الجهني المقتول سنة۸۰ه. وتبعه على ذلك غیلان بن مسلم 
الدمشقی المقتول فى عهد عبدالملك بن مروان» والقدرية یزعمون أن الله 
ف غل کیرات و رها و مدقي العف 1ه فى افد ا 
الملل والنحل للشهرستاني ۰۵4/۱ البرهان في عقائد أهل الادیان ص۰۲۲ 
الفرق بين الفرق ص ۰۷۰ شرح صحیح مسلم للنووي ۱١۱-۱٥۰/۱‏ . 
المُجْبرّة: هم الجبرية وسمّوا بذلك نسبة إلى الجبر» فهم لا یثبتون للعبد 
۲۵ 


لين ۰ ١.١‏ صفات رينا ارك 5 3 ية || e‏ واا 5 ا 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


(€) 


فعلاً ولا قدرة على الفعل أصلاًء بل یضیفون الفعل إلى الله تعالی» والعبد 
عندهم لا فعل له فهو كالريشة في مهب الریح وحرکاته کحرکات المرتعش 
ليس له إرادة ولا قدرة على الفعل وممن قال بذلك: الجهم بن صفوان. 

والجبرية أصناف: الجبرية الخالصة: وهی التی لا تثبت للعبد فعلا ولا 
قدرة علی الفعل اصاک والجبرية المتوسطة: وهي التي تلبت للعبد قدرة 
غير موثرة. انظر تفاصیل مذهبهم في الملل والنحل للشهرستاني ۰۱۰۸/۱ 

الفرق بين الفرق ۰۱۳۰-۱۲ اعتقادات فرق المسلمین والمشرکین 
للرازي ص ۱۰۳ . 

في ح» طع : («فلا) . 

في الأصل وف: «ربنا لتسمیة» . 

الجَهُمية: سُمّوا بذلك نسبة إلى جهم بن صفوان الذي فتله سلم بن أحوز 
سنة ۱۲۸ه«-. وقد تطلق الجهمية أحيانًا بالمعنی الخاص ویقصد بها متابعو 
جهم بن صفوان على آرائه» وقد تطلق بالمعنی العام ویقصد بها نفاة الصفات 
عامة - وهو الاغلب - والجهمية یقولون بنفى الأسماء والصفات عن الله 
تعالی» وآن الجنة والنار تبیدان وتفنیان» وأن الایمان هو المعرفة فقط والکفر 
هو الجهل بالله فقط » وأن الفاعل هو الله وحده والانسان مجبور على آفعاله» 
وأن الناس إنما تنسب آفعالهم إليهم مجازا . ومن آصولهم : تقدیم العقل على 
النقل» كما قالوا بخلق القرآن وقیل إن الجهمية لا تعتبر فرقة قائمة بذاتها 

كالمعتزلة» ولذا لم تذکر کفرقة عند کثیر ممن کتب في الملل والنحل وانما 
تذکر ضمن فرق المعتزلة أو المرجئة. انظر الفصل في الملل والنحل لابن 
حزم ۰۲۰6/۶ الملل والنحل للشهرستاني ۲۷/۱ - ۰۱۳۰ البرهان في عقائد 
أهل الأديان ۱۷ - ۰۱۸ مقالات الاسلامیین لأبي الحسن الأشعري ۰۳۳۸/۱ 

المعتزلة: هم أتباع واصل بن عطاء الغزال وعمرو بن عبید سموا بذلك 
لاعتزالهم الحسن البصري لما اختلفوا معه في حکم مرتکب الکبيرة في أوائل = 


۳۹ 


س م( 3 مر ا ۳ 
لا هد یه اه تفت أ فقوتا 


المائة الثانية وکانوا یجلسون معتزلین» فیقول قتادة وغیره : أولئك المعتزلة. 
وقيل إن واصل بن عطاء هو الذي وضع آصول مذهب المعتزلة وتابعه 
عمرو بن عبید تلميذ الحسن البصري. فلما كان زمن هارون الرشید صنف لهم 
آبوالهذیل کتابین وبیّن مذهبهم وبناه على الأصول الخمسة وهي: ۱ - العدل 
وحقیقته : نفي القدر ۲ - التوحید وحقيقته: نفی صفات الله» ۳ - انفاذ 
له بوجو غلا اناد وعد فن اوعدي لته یی العم لين 
وحقيقته: أن مرتكب الكبيرة يخرج من الإيمان ولا يدخل في الکفر» ۵ - 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وحقيقته: إلزام غيرهم ما التزموه وضمنوا 
ذلك جواز الخروج على الائمة. ولبسوا الحق بالباطل في هذه الأصول. 
انظر الفرق بين الفرق ص۰۱۲۹ مقالات الإسلاميين 270/١‏ شرح 
العقيدة الطحاوية لابن آبي العز ۰۰۳/۲ مجموع الفتاوى ٠١١٠١۳۱/۱۳‏ . 

. المجسمة: سبق بیان مذهبهم‎ )١( 

() المشبهة: سبق بیان مذهبهم. 

(۳) الحشویة: قال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله : آما لفظ الحشوية فليس فيه ما 
يدل على شخص معين ولا مقالة معينة فلا پدری من هم هؤلاء» وقد قیل إن أول 
من تكلم بهذا اللفظ عمرو بن عبید فقال : كان عبدالله بن عمر حشويّاء وکان هذا 
اللفظ في اصطلاح من قاله يريد به العامة الذین هم حشوة كما تقول الرافضة عن 
مذهب آهل السنة: مذهب الجمهور. منهاج السنة لشیخ الاسلام ابن تيمية 
۲ ومن أمثلة تسمية الجهمية ومن تبعهم لأهل الاثبات حشوية قول 
التهانوي في کشاف اصطلاحات الفنون : «الحشوية بسکون الشین وفتحها هم قوم 
تمسکوا بالظواهر فذهبوا إلى التجسیم وغیره وهم من الفرق الضالة» قال السبكي 
في شرح آصول ابن الحاجب: الحشوية طائفة ضلوا عن سواء السبیل یجرون 
آیات الله على ظاهرها ویعتقدون أنه المراد» سموا بذلك لأنهم کانوا في حلقة 
الحسن البصري فوجدهم یتکلمون کلامّا» فقال : ردوا هؤلاء إلى حشاء الحلقة» = 


۳۷ 


ه ا (۱). 
ر 


فان كان تح نها توت ۰ ته تعالی ۳" فإِنّي اليوم عبد E‏ 


(0010 


(۲) 
(۳) 


فنسبوا إلى حشاء فهم حشوية بفتح الشين» وقيل سموا بذلك لأن منهم المجسمة 
أوهم هم» والجسم حشو فعلى هذا القياس فالحشوية بسكون الشين نسبة إلى 
الحشو» وقیل : المراد بالحشوية طائفة لا يرون البحث في آيات الصفات التي يتعذر 
إجراؤها على ظاهرهاء بل يؤمنون بما أراده الله مع جزمهم بأن الظاهر غير مراد 
ويفوضون التأويل إلى الله . . .». كشاف اصطلاحات الفنون ۰۳۹۹/۱ وانظر مادة 
الحشوية بدائرة المعارف الاسلامية . وسيأتي في كلام الناظم بیان هذا اللفظ والرد 
عليهم في فصل : «في تلقيبهم أهل السنة بالحشوية وبيان من أولى بهذا اللقب. ٠.‏ . 
لم يرد «كما قيل» في غير الأصل وف. ومكانها في ط: «ورحمة الله على 
القائل» ثم هذه الزيادة الغريبة قبل البيت المذكور في المتن : 
« فان كان تجسیمّا ثبوت صفاته فإني بحمد الله لها شست 
الى 
في ب» ط: لديكم. 
لعل القائل هو ابن القيم رحمه الله؛ وقد أورد هذا البيت بلفظ قريب من 
هذا اللفظ في كتابه الصواعق المرسلة ۰۹8۰/۳ ضمن أبيات لم ينسبها 
لأحدء ولفظه هناك : 
فان کان: ا وت سره . على ةا إذا تنم 
وجاءت في ب الحاشية الاتية: «ومن کلام المصنف : 
فان كان تجسيمًا ثبوث صفاته وتنزیهها عن كل تأويل مُفتر 
فا ميد ات تیا ترا شور انرا فل مر 
۳ مدارج السالکین ۰۹۱/۲ وقد آورد فيه بيت الشافعي وت 
شيخ الإسلام وبيتيه هذين. وصدر البيت الثاني فيه : 
فإني بحمد الله ريي مجشم 


۳۸ 


5 


ورضي الله عن الشافعي”") ۱ 


إذاكان رفضّا ج آل محمّد . فلیشهد الثّلان أ رافضی* 


وقدّس الله روح القائل [وهو شيخ الاسلام ابن تيمية]”*' إذ يقول : 


۲ وم 0 ماه 5 9 5 221 e‏ ۴ 1 
إن كان تصیّا حب صخب محمد فلیشهد الثقلان أنى ين 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
€3 
(0) 


(10 


في د: «رضي الله تعالی عن الامام». 

محمد بن إدريس الشافعي : الإمام المشهور أحد الأئمة الأربعة. ولد بغزة 
بفلسطين ثم سافرت به أمه إلى مکت كان ذكيًا فطنًا برع في الادب واللغة 
ثم أقبل على الحديث والفقه. وله مصنفات آشهرها: «الأم» واالرسالة» 
توفي بمصر سنة ۲۰ه. تاريخ بغداد ۰۵1/۲ التذكرة ص ۱۷ 7. 

في طع : «حيث قال». وفي طت ‏ طه: «حیث یقول. 

البیت في دیوان الشافعي ص ۱۱۷ . 

زيادة من ب. وقد وردت في ح» NE‏ وشبخ ال سلام ابن تيمية هو : 
أحمد بن عبدالحليم بن عبدالسلام المعروف بابن تيمية الحراني نزيل 
دمشق وصاحب التصانيف الکثيرة التي لم يسبقه أحد إلى مثلها ولد يوم 
الاثنين عاشر شهر ربيع الأول من سنة ١ه‏ بحران وتوفي وهو سجين 
في قلعة دمشق ليلة الائئین لعشرين خلت من شهر ذي القعدة من سنة 
۸ه فخرجت دمشق كلها في جنازته رحمه الله . انظر النجوم الزاهرة 
۹ ۰۲۷۲ فوات الوفيات ۰۸۰۷/۱ الدرر الكامنة لابن حجر 
1١0١‏ . البداية والنهاية لابن كثير ٠٤١١۳٠١/٠٤‏ . 

ورد بيت في درء تعارض العقل والنقل ۲۶۰/۱ بلفظ قريب من هذا اللفظ 
وهو قوله : ۱ 

إذا كان نصبًا ولاء الصحاب فاتي كما زعموا ناصبي 
وان کان رفصا ولا الجمیع فلا برح الرفضن من جانبي 


۳۹ 


و" آما القرآن فإني آقول إِنّه کلام الله» منرّل غير مخلوق» منه بدأ 
تک اهب ری N‏ وبلغه 
محمد لاو وح حیّا. وآن ن #كهيعص )€ [مریم/ ۱ و«حم ار 

عَسَقَ 2 © [الشوری الآبنان/ ۲۲-۱ و4 [ق/ ۲۱ وت 4 
[القلم/ ۰]۱ عین "۲ کلام الله تعالی "۲ حقيقة. ون الله تكلم بالقرآن 
a‏ | جمیغه ۲" کلام 
الله وليس قول البشرء لل ا والله يصليه 
سقر“ . ومن قال ليس له" eS‏ 
لله فإن الله بعثه بلغ ۳ عنه كلامّه» والرسول إنما يبلغ کلام مر 
فإذا انتفی كلام المرسل انتفت رسالة الرسول". 


(۱) هنا زيدت كلمة «فصل» في حاشية ب. وكذا في ح» ط. 

0) في ف» ب: «منه جبریل». وسقطت امنه» من ح» طه . 

(۳) ف» د: محمد. 

(4) وزید بعدها فى ب فوق السطر: «والر". وهي الآية الأولی من سورة 
[براهیم والحجر ويوسف» وکذا في ط . ۱ 

(۰) عين الشيء: نفسه وشخصه وأصله. والجمع آعیان. وعين کل شيء: 
نفسه وحاضره وشاهده. اللسان ۳۰۵/۱۳. 

(5) لم يرد في غير الأصل . 

(۷) في ب فوق السطر: وأن جميعه. وكذا في ح» ط. 

(۸) «سقر» سقطت من ف. 

)۹( في حاشية ب زيادة (بیننا». وکذا في س» ح» ط. 

(۱۰) في طع: «لیبلغ» . 

- هذا مما يترتب على القول بخلق القرآن وأن القرآن ليس كلام الله تعالى‎ )١١( 


۳٠ 


ونقول: إن الله تعالى فوق سماواته مستو على عرشه» بائنٌ من 


خلقه لیس فى مخلوقاته شىء من ذاته. ولا فى ذاته شىء من 
مخلوقاته . و تعالی إليه يصعّد الکلم الطیّب" "۰۲ وتعرج الملائكة 
والروح الیه*" وانه پدیر الامر من السماء إلى الأرض ثم یعرج الیه "۳ . 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


حقيقة» إذ إن القول ببدعة خلق القرآن ونفي صفة الكلام عن الله تعالى 
يؤدي إلى نفي الرسالة وتعطيلهاء وسيأتي تفصيل ذلك في كلام الناظی 
في «فصل في إلزامهم القول بنفي الرسالة إذا انتفت صفة الکلام» [الأبيات 
۶ وما بعده]. 

كما قال تعالی: ‏ يصع الكلر اليب ردیح برقع [فاطر/ ۱۰] 
وهذا من آدلة علو الله تعالی على خلقه فان الصعود یکون من الأسفل إلى 
الأعلى. القاموس ۳۷۶ والکلم الطیب هو: ذکر العبد وتسبیحه وتحمیده 
وتکبیره وثناژه على ربه تعالی. كما جاء عن ابن عباس وکعب الاحبار 
رضي الله عنهم. تفسیر الطبري مجلد ۱۲/ج۲۲/ ص۱۲۰. وانظر البیتین 
90 ۷ وما بعده. 

كما قال تعالی: ¥ رخ که ڪۀ راوخ وف یوم کان مِقَدَارمٌ سب لت 
سو يا [المعارج/ 4] وهذا آیضا من أدلة علو الله تعالى على خلقه 
والعروج هو الصعود. وانظر الأبيات: ۳۹۰ و09١١‏ وما بعده. 

كما قال تعالی: 8 یرت لامر يت اّما ِلَ الارّض بخ ره في يوم كان 


س وو ر 4 


تا آل ويا ©4 [ [السجدة/ ۵] ومعنی الآية (جمالاً: أن الله 
تعالى يتنزل أمره من أعلى السموات إلى أقصى تخوم الأرض السابعة كما 


قال تعالى: ۷ الله 4 لزی علق سم موی وين ال یب الان يت 
[الطلاق/ ۱۲] وقال قتادة ومجاهد والضحاك: ما بين السماء والأرض 
خمسمائة عام فينزل الملك ويرقى لكنه يقطعها في طرفة عين. تفسير ابن 
كثير ۰40۷/۱ الطبري ٩۱/۲۸/۱۱‏ . 


۳۱ 


وإن المسيح رفع بذاته إلى ايله " وان رسول الله اة عرج به إلى الله 
۱۳ . وان آرواح as‏ فتعرّض 


عليه» وتقف بين يديه . وانه تعالی هو القاهر فوق 


(۱) ب: الله تعالى. 

(؟) كما قال تعالی: « وَتهم لتا ليح میتی إن مم رو َل وما وه وم 
بو وک شیک وی شرا ی نى لب دما کم ید من عفر للع لطن 
وما وه قا © بل رم ال یه وان آله عا كيجا € 4 [النساء/ 
۷ - ۰]۱۵۸ وقد ذكر المفسرون رحمهم الله في تفسير هاتین الایتین 
وكيفية رفعه عليه السلام أقوالاً عديدة لعل آقربها ما رجحه الطبري رحمه 
الله في تفسیره وهو أن عیسی عليه السلام لما اجتمع مع الحواریین في 
البیت وحاصره اليهود ليقتلوه ألقي شبهه على أحد الحواريين» ورفع 
عيسى إلى ربه تعالی» وخرج هذا الشبيه إلى اليهودء فظنوه عيسى 
فاسکوه وقتلوة وصلبوه. تفسیر الطبري 0٤/١‏ ابن كتير 61/4/17 , 
وانظر البيتين ۰۳۹۳ ۱۲۰۰. 

(۳) يشير إلى عروجه ية إلى السماء في حادثة الاسراء والمعراج» وحدیث 
الاسراء والمعراج آخرجه البخاري عن آنس بن مالك رضي الله عنه وفیه : 
«ثم عرج به إلى السماء الدنیا فضرب بابّا من آبوابها 4۷۸/۱۳ - فتح - 
کتاب التوحید باب ۳۷ ما جاء في قوله عز وجل « وکلم آله موسئ 
تَكليمًا* [النساء/ ۱6] وقول المژلف رحمه الله : «حقیقة»: تعریض 
بالرد على من قال إن عروجه هة كان لروحه دون جسده» والصحیح أنه 
لجسده وروحه. انظر شرح الطحاوية ۰۲۷۰/۱ وسيأتي الکلام على 
المعراج في کلام الناظم [تحت البیت ۰]۳1۲ وانظر البیت ۰۱۱۵۷ 

(4) فى ف» ب» ظء س: الموافاة. 

(ه) كما جاء في الحدیث الطویل عن البراء بن عازب رضي الله عنه في ذکر = 


۳۲ 


e 6‏ ا 2 ۰ 6۲ 
عباده وان المؤمنين والملائكة المقربين يخافون ربّهم من فوقهم 
وان آيدي السائلین ترفع الیه ۳ وحوائجهم تعرض علیه . وانه 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


حال المؤمن والكافر عند الموت . وفيه قال ييه عن المومن: «فإذا خرجت 
نفسه صلّی عليه كل ملك بين السماء والارض إلا الثقلين ثم يصعد به إلى 
السماء»» الحديث رواه الإمام أحمد في مسنده ۲۹۵/۶ وأبو داود 8 
السنن ج۳/ ص ۲۱۳/ ۰۳۲۱۲ كتاب الجنائز باب الجلوس عند القبر 
وابن ماجه في السنن ج۱/ص ۲۸۳/ ۰۱۵4۹ آبواب ما جاء في الجنائز - 
باب ما جاء في الجلوس في المقابر» والحدیث آشار ابن القیم إلى صحته 
في حاشیته على سنن آبي داود كما في عون المعبود مع حاشية ابن القیم 
ج۳۱/۹. وصححه الالباني كما في صحیح سنن ابن ماجه 
ج۷/ ۱۲۹۹2/۲۵۹ . 

زیدت هنا في حاشية ب : «وهو العلي الاعلی» وکذا في ط . وهذه الزيادة 
لا تصح» فانها ستأتي في آخر الفقرة. 

كما قال تعالی  :‏ وجمان لسوت ما ف آلارض من ابو والمکیکة وم 
لا سکرو لو افون رم من فوقهم وَيَفَعَلُونَمَايُؤّمَرُونَ ۹68 [النحل/ 4٩‏ - 0۰]. 
السائلون جمع سائل وهو الداعي» ومن السنة في الدعاء أن يرفع الداعي 
يديه وهذا من آسباب الاجابة» كما جاء عن سلمان رضي الله عنه قال : قال ار 
إن ربكم حبي كريم يستحي من عبده إذا رفع يديه إليه أن يردّهما صفرّا»» رواه 
الترمذي وحسنه ج۹/ ص 45 0/ ۳۱۲۷2 تحفت وآبوداود في سننه ۰۷۸/۲ 
کتاب الوتر - باب الدعاء» وابن ماجه في سننه ۳4۹/۲ آبواب الدعاء - باب 
رفع اليدين في الدعاء» والحاکم وقال: صحیح على شرطهما . ووافقه الذهبي 
كما في المستدرك 1۷/۱ کتاب الدعاء» وحسنه الألباني كما في صحيح 
الجامع الصغیر وزیادته للالباني ج۱/ ص ۲۰۲۱۱/۲۰۱ . 


۳۳ 


سبحانه ۲" العلي الأعلى بكل اعتبار ۳۱ . 


فلما سمع المعطل منه ذلك أمسك» ثم آسرّها في نفسه. وخلا 


بشیاطینه وبني جنسه. وآوحی بعضهم إلى بعض”" أصناف المکر 
والاحتیال وراموا*" آمرا یستحمدون"؟ به إلى نظرائهم من أهل البدع 
والضلال وعقدوا مجلسًا یُوا") فى مساء لیلته ۲ ما لا یرضاه الله من 
القول» وال بما یعملون محيط”” . 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


(€( 


۹2 
(1) 


(۷) 


(A) 


(۹) 
(۱۰ 


۰ 


وأتوا في مجلسهم ذلك بما قدّروا عليه من الهذیان واللغط(۱ 


ف» ب: سبحانه وتعالى. وفى ط : «فانه سبحانه هو العلى» . 

قوله: «بکل اعتبار» يشير إلى أنواع علو الله تعالى وستأتي في مبحث العلو 
في ب زاد بعضهم في الحاشية: «زخرف القول» وفي ط: «زخرف القول 
غرور». 

راموا: طلبوا وآرادوا. 

پستحمدون: أي یطلبون أن یحمدوهم علیه. 

پیتوا: أي دبّروا ومکروا. یقال: بیّت الأمرّ: عمله ليلا أو دبره ليلا ومنه 


رای ۶ 


قوله تعالی : ديون ما لا رى من أَلْقَولٍ ‏ [النساء/ ۱۰۸] وقوله بيت 
مرت ع ير وی عم 4 


طایة مت ری ول 4 [النساء/ ۰]۸۱ اللسان ۰۱۹/۲ 


في ح» ط: (یومه» . 

اقتباس من قوله تعالى: # حون من الس ولا حون من أله وَهُوَمَعَهُمَْ لد 
ود ما برسی من ول و56 له یعا یت منوت یط 4)9 [النساء/ ۰۲۱۰۸ 
«ذلك» سقطت من طع . 

اللغط واللقط : الصوت والجلبة أو أصوات مبهمة لا تفهم. القاموس 
6 . 


7 


والتخليط» ورامُوا استدعاءٌ المثبتِ إلى مجلسهم الذي عقدوه 
لیجعلوا نله عند قدومه علیهم ما لفْقوه من الکذب""" ونمّقوه. 
فحبّس الله سبحانه عنه ۳۱ آیدیهم وألسنتهم» فلم یتجاسروا علیه » ورد الله 
کیدهم في نحورهم فلم یصلوا بالسوء ء إليه» وخذلهم الماع“ فمرق(* 
ا كرون التجاصه وقلت اه قلوب آولینه وجنده علیهم من كل بار 
وحاضر. وأخرج الناس”2 لهم من المخيّآتِ كماتتهاء" و 


)١‏ النزل: ماهيىء للضيف إذا نزل علیه» ويقال: إن فلانًا لحسن النزل أي 
الضيافة . اللسان 1۵۸/۱۱ . 

(؟) متن الأصل: «من المكر وتمموه» وكذا في ح» ط وصحح في الحاشية من 
نسخة الأصل» وكذا على الصواب في ف» س. بل لتوكيد الصواب كتبت 
کلمة «ونمقوه» في حاشية ف بحروف مفردة مضبوطة هکذا: «بیان: و نم 
ق و » آما نسخ ب» د. ظ فهي فيها «تمموه» محرفة. 

۳( في طع : «عن» خطأ . 

(:) المطاع: الکبیر والزعیم الذي یطیعه قومه وقد عبر بهذه اللفظة ذاتها شيخ 
الاسلام رحمه الله عندما تكلم عن مناظرته مع طائفة البطائحية فذکر آنهم 
بعدما وعظهم كادوا أن يتوبوا ويتراجعوا حتى: «جاءهم بعض غلمان 
المطاع وذكر أنه لابد من حضورهم لموعد الاجتماع فأطاعوا وحضروا» 
مجموع الفتاوى 400/١١‏ . 

(5) في ح» ط: «فمزقوا». 

(7) في د: «لهم الناس». 

(۷) المخیآت: الأمور المستورة» والکمائن: الخفايا. والمقصود أن الناس 
غضبوا على المعطلة لما افتضح أمرهم» وأخرجوا لهم البغضاء والكراهية 
التي كانت كامنة في النفوس لهم . وسياق كلام المؤلف ربما يدل على أنهم 
انهالوا عليهم ضربًاء لأنه ذكر ألفاظًا تدل على الجراحات. 


۳6۵ 


ا والمتقلات ۲ دفائتها۳. وقوی ال جا © مت 
وق "ا توت تاه ایند ان فی لي قن جل 
TS‏ القوم 
لسالفین "۰ وأئمتهم المتقدمين" . وأه لا يستنصر من أهل مذهبه 
بکتاب ولا إنسان» وأنّه جعل بینه "* وبینکم َقوال من قلدتموی 
ونصوص من على غیره من الأئمة قدّمتموه. وصرح"*" المثبث بذلك 
بين ظهرانیهم حتی بلغه دانیهم لقاصیهم [4/ب] فلم یُذعنوا لذلك 


(۱) الجواتف: جمع جائفة وهي من آنواع الجراحات وهي الجراحة التي تصل إلى 
الجوف من بطن أو ظهر أو ثغرة نحر أو ورك . وفیها ثلث الدية انظر المغني لابن 
قدامة ۰14۸/۹ شرح الزركشي على مختصر الخرقي للزركشي 1777/5 . 

)۲( المنقّلات أيضًا من آنواع الجراحات» وهي التي تکسر العظم وتنقله عن موضعه» 
وفیها خمس عشرة من الابل . انظر المغني ۰14/۹ شرح الزركشي 5/ ۱۷۲ . 
() الدفائن: جمع دفينة وهي ما یدفن کالکنز. القاموس ۰۱۵46 والمراد آعظمها 

وأشدها وأبلغها. 

)€( في ط؛ «جأش عقد). ومعنی الجأش : النفس وفیل القلب» وفلان فوي 
الجأش : أي القلب» ويقال رجل رابط الجأش : يربط نفسه عن الفرار ويكفها 
لجرأته وشجاعته . اللسان ۲۹۱۹/۲ . 

(ه( في ح» ط : «قلبه ولسانه» . 

)1( 4 سقطت من د» س . 

(۷) في ف: «المقدمین». ولعل المؤلف يشير هنا إلى متقدمي أئمة الأشاعرة» فان 
المتأخرين منهم خالفوهم في إثبات كثير من الصفات . 

(۸) في ف» د: (بينكم وبينه) . 

)۹( ضبط في ف بتشديد الراء. وفي د. ط : «صرخ) . 


۳۹ 


واستعوا ۲" من عقّده فطالبهم الم بواحدة من خلال ثلاث : 


مناظرة في مجلس عام“ على شريطة العلم والانصاف تحضر 


فيه النصوص النبوية والآثارٌ السلفية» وكتبٌ أئمتكم المتقدمین من آهل 
العلم والدين. فقيل لهم: لا مراكت”" لكم تسابقون بها في هذا 
المیدان» ومالکم بمقاومة وسات ان 


فدعاهم إلى مکاتبة"؟ بما"؟ یدعون إليهء فان كان حمًا قبله 


aS‏ راا كان رلت هنی رات اتا و 
مد حقيقة مالدیه . فأبوا ذلك أشدّ الاباءی واستعموا غاية الاستعفاء . 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
۹3 


(2) 


(1) 
(۷) 


فدعاهم إلى القيام بين الرکن والمقام" قيامًا في 


استعفوا: أي طلبوا الإعفاء من ذلك. 

«عام» سقطت من ب. وفي ط : «عالم» وهو خطأ. 

5 وقد تکرر هذا التعبیر في کلام الناظم. انظر مثلاً البیت 
الأول» والابیات ۰۳۲ ۰۱۰۸ ۱۲۲ وغیرها. 

فى ده ح» طعء طه: (مكاتبته»)» ويعلى بالمكاتبة هنا: المر اسلت لیقیم 
الحجة عليهم ‏ بعدما ضعفوا عن المقابلة والمناظرة - بالمراسلة والمکاتبت 
فیکتبون له ما یرون ثم يجيبهم کتابة . 

رت » طه : «فيما». 


yS‏ ا للقلت ۰ من الخوف والوجل والرهة كه قدر الله 
تعالی فیه. 


۳۷ 


مواقف”'' الابتهال حاسري"؟ الرژوس نسأل" الله أن پنزل بأسّه بأهل 

البدع والضلال“ . وظنّ المثبث والله أن القوم یجیبون؟ إلى هذاء 

پثبته وینفیه وا کلام رب العالمین. وعلى'* سنة خاتم 
۹( ا 

المرسلين ٠"‏ ویتجرد عن كل هوى یخالف الوحي المبین؛ ويهوي 

بصاحبه في ۲۳ آسفل السافلین . فلم یجیبوا إلى ذلك أيضّاء وأتوا من 

الاعتذار» بما دل" '“ على أن القوم لیسوا من أولى الأيدي والابصار . 


(۱) في طع. طه: «موقف». 

(۲) قوله: «حاسري الرژوس» أي كاشفي الرژوس . 

(۳) في ب: یسأل. 

(:) وهذا الفعل بين الخصوم یسمی مباهلة؛ وهي الملاعنة. وصورتها أن 
یجتمع القوم إذا اختلفوا في شيء فیقولوا: لعنة الله على الظالم منا. 
اللسان ۰۷۲/۱۱۳ ومنه قوله تعالی لنبیه ا : # فمن ایک فیه من مد مَاجاءگ 
من لیر ََ تالا نع أبنأ ] وابتاء کر ونا کا ماه کم واشا واشتک م بل 
کج لس ال ألحكاذبيت 4€ [آل عمران/ 1۱]. 

)٥(‏ في ط : «یجیبونه». 

(() وطن نفسه على الشیء وله فتوطنت : حملها عليه فتحملت وذلت له. 
اللسان ٤٥١/١۳‏ . ۱ 

(۷) في طع: (عن» وهو خطأ. 

(۸) «وعلی» سقطت من ف . 

)٩(‏ في ط : «الأنبياء والمرسلین». 

۱۰ في ب ح‌ ط: إلى . 

() في ط : «دله» . 


۳۸ 


فحينئذ شمر المثبت عن ساق عزمه» وعقد لله مجلسًا بینه وبين 
خصمه . يشهده ه القريب والبعید» ويقف على مضمونه الذكيّ والبليد. 
وجعله عقدّ مجلس التحکیم بين المعطل الجاحد والمثیت ای 


كلدو رات رسای رد إلى فلة غیر رسول الله كل رما ان 
أصحابه عليه . والله سبحانه المسوول() آن لا كله زلی نفسه ولا الی 
شيء مما لديه» وأن يوفقه في جميع حالاته لما يحبه ویرضاه فان 


امه الا مور بیدیه . 


وهو يرغب إلى من یقف على هذه الحکومة" أن یقوم لله قیام 
متجرّد عن هواه» قاصدًا لرضا مولاه؛ ثم يقرأها متفكرّاء ویعیدها 
ويبدئها متدبرا؛ : ل 


فان رأى حقًا قبله*۳ رشك هلي زان زا “ باطلاً رده على قائله 
وآهدی الصواب ا فان الحق لله ورسولی والقصد أن تن له 


(۱) في ح» ط : «هو المسوول». 

(۲) يعنى هذه المنظومة المباركة التى بيّن فيها - رحمه الله آراء أصحاب 
المذاهب ثم حكم بينهم ورد على أهل الباطل باطلهم بأقوى حجة وأوضح 
عبارة. 

)۳( في طع» طه : «تبعه» . 

3 من هنا سقطت ورقة من ب. 


۳۹ 


السنة" " هي العلياء جهادًا في الله وفي سبیله . والله عند لسان كل قائل 
وقلبه» وهو المطلع !۲۲ علی نیته وكسبه . [6/] وما كان أهل التعطیل 
ڪڪ إن آولیاژه 7 المتقون المؤمنون المصدّقون. # ول أَعْمَلُوأ 
سر آله وولو شوت وروت ل عر ای SEELEY‏ 


3 [التوبة/ ۱۰۵]. 


(۱) كذا في جمیع النسخ وط الا نسخة د التي فیها: «سنة الله». 

)2( في د: ام 

(۳) وجاء بعد الآية في الأصل : الوقد سميت هذا المجلس بالكافية الشافية في 
اعتقاد (كذا) الفرقة الناجیة». ثم خط على العبارة» وكتبت حاشية لم 
تتضح جيدًا في الصورة. ولعلها أشارت إلى أن هذه العبارة ليست في 


۶۰ 


فصل 
مق ا ان م نها وال بوالعوجد 
ذكرتّها”"' قبل الشروع في المقصود. فان ضرب الأمثال مما يأنس به 

العقل لتقريبها المعقول من المشهود”" . 
وقد قال تعالی!** - وكلامه المشتمل على أعظم الحجج وقواطع 
البراهين - ۶ وک الْأمَدلُ ضرا للا رما لها إلا الحلموت» 
[العنکبوت/ ۰۲4۳ وقد اشتمل منها على بضعة وأربعين مثلاً» وکان 
بعض السلف [ذا قرأ مثلا لم یفهمه اشتذ"" بكاؤه» ويقول: لست 
من العالمین ۴۳. وسنفرد لها ان شاء الله کتابّا مستقلاً متضمٌا لأسرارها 
ومعانیها وما تضمنته من فنون" العلم وحقائق الایمان. 


(۱) ف: «مضروبة حسان)». 

(۲) طه: «ذكرناها». 

(۲) المعقول: هو الأمر المتصور بالعقل والذهن؛ والمشهود: هو الماثل 
المشاهد بالعین . 

(6) ف: «الله). 

(ه) ف: «ولم یفهمه) . 

)١(‏ ما عدا الأصل: «يشتدا. 

(۷) ومن ذلك مارواه ابن آبي حاتم بسنده عن عمرو بن مرة قال: ما مررت 
بآية من كتاب الله لا أعرفها إلا أحزنني لأني سمعت الله يقول: # ويلك 
لامک ترثا للا وما یلها الا اكير )€ [العنكبوت/ 4۳]. 
ذكره ابن كثير في التفسير ۰4۱8/۳ والسيوطي في الدر المنثور ۰۲۷۸/۰ 

(۸) ف: «مکنون». وفي غيرهما: «كنوزا. 


٤١ 


المثل الأول : مب ملطَّحةٌ پعذر:۲ التحریف» وشرابه 
متغير بنجاسة التعطیل . وثیات المشنه n‏ بدم ال 
وشرابه متغير ان التمثيل . والموحد طاهر الثوب 2 
ل ا 


المثل الثاني : شجر: المعطل مغروسة على شفا + جرف هار" . 


(۱) طت» طه: «واله». 

(؟) ذكر عامة المترجمين لابن القيم رحمه الله أن له مصنمًا بعنوان «أمثال 
القرآن»» وفي «كشف الظنون» لحاجی خليفة )١178/١(‏ ذكر ذلك وقال: 
أوله: «الحمد لله نحمده ونستعینه!» وفي كتاب «اعلام الموقعين» مبحث 
مهم في أمثال القرآن من ۱۵۰/۱ إلى ۰۱۹۰/۱ وقد أفردها بعض علماء 
نجد في رسالة سماها: «درر البيان في تفسير أمثال القران» وطبعت في 
المطبعة السلفية بمصر بلا تاريخ ولم يذكر اسم جامعها. 

وانظر ذيل طبقات الحنابلة لابن رجب ۰48۸/۲ وطبقات المفسرين 

للداودي ۰٩۳/۲‏ ابن ة قيم الجوزية لبكر أبو زيد ص۱۳۵ . 

(۳) العذرة: الغائط . اللسان ٠٠١٤/٤‏ . 

(4) متضمخة: متلطخة. 

(5) کذا في الأصل . وفي سائر النسخ: «بدم»» وقد أشير إليه في حاشية 
الأصل أيضًاء کما اش في حاشية ف إلى ماف الأصل . 

0) اقشاس من قوله تعالى : ون نک فی ار لعرة فير ين ف 
دنا خالصا سای یی( ۹ © [النحل/ 17]. 

0 اقتباس من قوله تعالى : « من کمک بل تفر مت ال ورون حا 
مين اش بلتم لی سما جرف مار انار يو في تار ج [التوبة/ .]۱۰٩‏ 


۲ 


وشجرة المشبّه قد اج من فوق الأرض ما لها من قرار. TE‏ 
الموحد أصلها ثابت وفرعها في السماءء تؤتي کا و 
ربها» ویضرب الله الأمثال للناس لعلهم یتذکرون". 


المثل الثالث : شجرة المعطل شجرة الزَّقُوم”''» فالحلوق السليمة 


لا تبلعها . وشجرة المشبّه شجرة الحنظل: ۳" فالتفوس المستقیمة!؟ لا 
تتبعها. وشجرة الموخد طوبّی"* يسير الراکب في ظلها مائةً عام لا 
اه 0( 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(0 
(0) 
(1) 


اقتباس من قوله تعالی: « مر کیت صرب له متا کم طبه کتجرز 
ية مایت ت وفرغها فى الما © ات یود زب 
70 الصا ا ت ركذ ۷3 یله کنجرز حَبِيئَةٍ 
ا [إبراهيم/ ¢ .[Y1-‏ 

الزقوم: طعام آهل النار» وهي شجرة في جهنم. والعياذ باش كما 7 
تعالی : « اک َكَرَت رف @ طعام الاير © کالمهل ين في لبون 09 


ام 


کل لمیر 4 [الدخان/ ا وکما فال تعالی : س 


سے م سے 


رم ف آصل لجر 9 طَلعْهَا كام وش الشیطین )4 [الصافات/ 14 - 


ر آل کر ۸۵ 
الحنظل : الشجر المر وواحدته حنظلت. قال الجوهري: هو: الشري 
اللسان ۱۸۳/۱۱ . 


د: «السقيمة)» تحريف . 

طوبی : اسم الجنة وقيل هي شجرة فیها . النهاية ۳/ ٠١١‏ . 

يشير إلى قوله ييه «إن في الجنة لشجرة يسير الراکب في ظلها مائة عام لا 
یقطعها». رواه البخاري عن آبي هريرة رضي الله عنه ج٦/۳۱۹/‏ ح۲٣۲٠‏ 
فتح - کتاب بدء الخلق باب ما جاء في صفة الجنة وأنها مخلوقة» ومسلم -- 


۰۳ 


المثل الرابع : المعطّل "۲ قد اتخذ" قلبّه لوقاية الحر والبرد 


بیت" العنکبوت . والمشبّه قد خسف بعقله» فهو ییَجلجَلٌ *" في 
ازضن لته لین النهموت ۱ وقلت الموعن طرف رل الحرش 
ناظرًا إلى الحی الذي لا يموت" 


واللفظ له - عن سهل بن سعد ج۱۱۷/۱۷ نووي - كتاب الجنة وصفة 

نعیمها وآهلها . 

(المعطل» سقطت من : س . 

ظ» ح» ط : «آعدا. 

فى ط : «(کبیت) . 

تجلجل في الأرض : ساخ فيها ودخل . اللسان ۰۱۲۱/۱۱ 

يعني إلى آخر أعماق الأرض. وبهذا المعنى استعمل كلمة البهموت 

صاحب ارم الزاهرة )٠٠١ /٠١(‏ فقال عن أبي الخير النحاس: «لأنه 

كان بالأمس ذ فى البهموت من الفقر والذل والافلاس» وصار اليوم في 

الأوج من الرئاسة والمال والتقرب من السلطان». فقابل البهموت بالاوج 

كما يقابلون الأوج بالحضيض . ومنه قول ابن التعاويذي رت ۵۸۳ه): 
ا | ريل بع الله تفه إلى مسرت 

والدخيل. ولعله مأخوذ مما زعمت الإسرائيليات أن البهموت اسم الحوت 

الذي يحمل الأرض . (تفسير القرطبي .)١47/١18‏ ونقله الزبيدي في التاج 

(يهت) عن الخفاجي وأنّه غلط من ضبطه بالموخدة. والحقّ أن ما غلطه 

هو الصواب. وهي كلمة دخيلة في العربية من العبرانية» ولها صلة 

بالكلمة العربية (بهيمة). وانظر سواء السبيل إلى ما في العربية من الدخيل 

للدکتور ف. عبدالرحيم ص۲۰۹ ۰۲۱۰ (ص). 


(1) كناية عن شدة قربه من ربه تعالى بالخشية والتعظيم والعبادة. كما قال = 


٤ 


المثل الخامس و ور و ور 


ی وما ۷ رمعا لم و 
فلا یقتبس ! "من ال وان [ه/ ب] ومصباح الموخد توف" د 


مباركة زيتونة لا شرقيّة ولا غربيّة» يكاد زیتها يضيء ولو لم نمسنه 
۰ (۶) 

نار . 

ر 


المثل السادس : قلب المعطل متعلق بالعدّم» فهو أحقرُ الحقير. 


وقلب المشبّه عاب الصنم"** الذي قد بجحت بالتصویر والتقدیر . 
والموحَدٌ”'' قلبّه متعبّدٌ لمن ليس کمثله شيء» وهو السمیع البصیر ۳ . 


GENS Ane e‏ میس 
المثل السابع : نقود المعطل كلها زیوف "" فلا تروج علينا. وبضاعة 


تعالی : 9 وَأسْجد وب ® 43 [العلق/ .]۱٩‏ 


عكر الشراب والماء والدهن : آخره وخاثره. اللسان ۱۰۰/4 . 

د» ظ» ح» ط : «تقتبس» ولم ینقط حرف المضارع في ف . 

بط و 

اقتباپ من قوله ای ا م د 1 
بت اح الصاح في تاج امه نا مه دیف دافم شرع هار روز لا 


عو #4 ۶ سم دنم 


شرف عر یکاد زتها یخی ول كته ار [النور/ ۳6]. 
ا 
وت : «وقلب الموحد). 
یشیر الی قوله تعالی: « لق کته ET E‏ اتب 8 4 
سا ۱.-. 
ژیوف : رديئة مخشوشة جمع زیف . اللسان ۱۸۲/۹ . 


0 


المشیه كاسدة» فلا تَنْفقٌ لدینا. وتجارة الموحٌّد ینادی علیها يوم 
و : هذه بضاعتنا رت إل“ 


المثل الثامن : المعطل كنافخ الکیر ۳ ما أن يُحرِق ثيابك» وتا أن 
تجد منه ریخا خبيئة. والمشبه كبائع الخمر إِمّا أن يُسكركء وإمّا أن 
يُنجّسك . والموحد كبائع المسك اما أن يُحِذْيَكَء وامّا أن يبيعَك» وإمًا 
أن تحد مده ا 


المثل التاسع: المعطل قد تخلف عن سفينة النجا:!* 
یرکبها» فأدركه الطوفان . والمشبّه قد انکسرت به في ال فهو 
يشاهد الغرّق بالعیان . والموخد قد ركب سفينة نوح؛ وقد صاح به 


(۱) ب: كلها كاسدة. 

(؟) اقتباس من قوله تعالی عن |خوة یوسف: ۳ فال تاا نامای مكدو ا 
ردَت لا [یوسف/ ۰]1۵ ومراد المؤلف رحمه الله أن من قدم بين يديه 
بضاعة صالحة وهي الاعمال الصالحة ردت له یوم القيامة خيرًا مما قدم 
فیفرح بها على رژوس الاشهاد. 

(۳) الکیر: الزق الذي ینفخ فيه الحذاد القاموس ۱۰۸ . 

() يشير إلى ماجاء عن أبي موسی عن النبي ی قال : «مثل جلیس الصالح والسوء 
کحامل المسك ونافخ الكيرء فحامل المسك إما أن بحذيك وإما أن تبتاع منه وإما 
أن تجد منه ريحًا طيبة» ونافخ الکیر ما أن یحرق ثيابك وإما أن تحد منه ريحًا 
خبیثة» رواه البخاري 9/ 17۰ _فتح كتاب الذبائح والصيد -باب المسك . 

)2 يعني - رحمه الله - بسفينة النجاة سفينة السنة» وقد جاء عن كثير من السلف 
تشبيه السنة واتباعها بسفينة نوح فمن ركبها وانحاز إليها نجا من الأهواء والبدع 
والضلالات» ومن تخلف عنها غرق في البدع والمخالفات. 

© التتو + يت لأ يدرك قري برل الما ی الان ۳۵۵/۲ 


65 


وري و 


و )۱( 57 E‏ 4 ص م ماو هد دس در 
الڙان :“ ۾ آکوا نها يسم آله رها ومرسها اد رق موز رح ه 
[هود/ ۰]1۱. 


الا العاشر مه الط کی اب تشه ي الان یاه 
حتی إذا جاء» لم يجده شیئاء ‏ فرجع خاستّا"" حسيرًا. ومشرب 
المشبّه من ماء قد تغير طعمه ولونه وریحه بالنجاسة تخییرا. ومشرب 
الموخد من كأس كان مزاجها کافورا؛ عیّا یشرب بها عباد الله 
یفجرونها تفجيرًا”” . 

وقد سميتها بالكافية الشافية فى الانتصار للفرقة الناجية"“ وهذا 
حين الشروع في المحاکمة والله المستعان» وعلیه التكلان» ولا حول 
ولا قوة إلا باش . 


. ۱۷۵/۱۳ الربان: قائد السفينة الذي يُجريها. اللسان‎ )١( 

(۲) د: «مثل» تحريف. ومعنى المنهل: الموضع الذي فيه المشرب. اللسان 
۱ . 

(۳) اقتباس من قوله تعالی: « ون كدرو تلهم کلیس بقِيعَةٍ يحْسَبْهُ صان 
مَأ کی لدا ام ترجه سیکا ووجد آله ند و وه اب4 [النور/ ۳۹]. 

(6) ف: «خائیا». 

)٥(‏ اقتباس من قوله تعالی: إا الأترار شروت من کاس گات یرجه 
افوا € عبت مرب اجنوا( [الانسان/ ۵ -1]. 

(0) «وقد سمیتها. .. الناجية». هذه العبارة جاءت في حاشية الاصل بازاء 
البیت الأول» ولم تظهر علامة اللحق في المتن. فاتبعنا في إثباتها في هذا 

(۷) زاد في ب: «وهو حسبي وایاه أسأل انه قريب مجيب». وفي س ط : 


«بالله العلي العظیم» . 
۷ 


۱- جكج ال م2 ناب الارک ان هنا لل دووف شخ ذاك يدان 


۲- ی وقاضي الخشن تَفَدَ نحكمها فلا قء بذلك السخض مان 


المحبة: المراد بالمحبة هنا محبة الله تعالی الذي له الکمال المطلق من 
جمیع الوجوه» لأن موضوعات هذه القصيدة جالبة لمن تمسك بها 
محبة الله تعالی. وهذه هی المحبة الوحيدة التي تثبت آرکانها لاجتماع 
جمیع آوصاف المحبة وشروطها في المحبوب. انظر: شرح الشیخ 
عبداللطیف بن حسن آل الشیخ - مخطوط - ۰۳8 شرح الشیخ السعدي 
ص 6. 

ما للصدود: أشار فى حاشية د إلى أن فى نسخة: «ما للوشاة». 

- أي: لا يقدر الصدود على فسخ ذلك الحكم. وقد تقدم تفسير قولهم: 
«ما لي بفلان يدان» في مقدمة الناظم. 

في د: «قاضي الحکم». ولعل المقصود بقوله «قاضي الحسن»: العقل 
المحسن والمقبح› لن أدلة الإثبات ضرورية» والتحسين والتقبيح العقلى 
ثابت عند أهل السنة والجماعة. وقد يراد بقاضي الحسن أئمة آهل السنة 
والحدیث من سلف الامة وأئمتها. انظر شرح النونية للشیخ عبداللطیف بن 
حسن آل الشیخ ق ٤‏ - مخطوط. درء تعارض العقل والنقل ۰۲۲/۸ شرح 
النونية للشیخ أحمد بن عیسی ۳۹/۱ 


1۹ 


۱/1 


"-وأئث شهو الوضل تشه أنه حشاجری في ملس الاحسان 
4 -فتاکد الخکم العزی نله یج فسنْ ال شا یه ین شلطان 
۵ ولأجل ذا کم العذولٍ داعت اڵ أزکان یه جر للازک ان 
1-وآتی الوشاهٌ قَصَادَفُوا الخکم الذي حکشوابه ميقن البطلان 
۷-ماصادف الحكم المَحَلَّ ولا هو اش مَوفی الشروط فصار ذا بطلان 


ناك پاش انس ابیت EEE‏ 


بفسَّادٍ خکم الجر والشلوان 


2 


۹- | وحكى لك الخکم المُحَالَ ونفضه فاشمغ اذا یسا من له آذنسان 
۰ سکم لرا بتر ماثرهانٍ و الم حیء وال صُ دود لدان 


2 


-5 


- ۸ 
۹ 


شهود الوصل : أي الشهود التي تشهد برجحان وأحقية حكم الوصل وعدم 


القطع والهجران. شرح النونية للشيخ محمد خليل هراس ۱۷/۱. 

۳ في الأصل وطت: (حقٌ). 

ب» ده طع: «تجدا. في فاء ظ لم ینقط حرف المضارع . 

الؤشاة: الواشي هو: النمام. والمعنی أنه لقوة هذا الحكم ‏ حکم المحبة 
وعدم الهجر - ورجحانه لم يستطع الوشاة أن یفسدوه. 

العذول: كثير العَذل آي: اللُوم. ويعني الناظم رحمه الله أن هذه المحبة لا 
يلام المحب على الوقوع فیها وأن العذول الذي لامه على ذلك وحکم عليه 
بقطعها والإقلاع عنها غير مصيب في حكمه ولا عادل» لذا لم يثبت حكمه 
أمام هذه المحبة فخر للأركان. 

للأركان: في طت وطع: للأذقان» والبيت ساقط من طه. 

صار حكم الوشاة باطلاً لسببين: الأول: لم يصادف محله. الثاني: لم 
يستوف شروط الحكم الصحیح. ش 

السلوان: مصدر سلا يسلو الشىء وعنه: نسيه. 

في ح: «يحکي» . ۱ 

لِدَّة الرجل : يبه وسِنهء وهما لدان» والجمع لدات ولِدُونء اللسان #/459. 
ومراد الناظم: أن الوشاة أرادوا من هذا المحب أن يهجر من يحب وظنوا- 


۵ ۰ 


۱ -والله ماه دا بخ کم فشیط أين الغرامٌ وصَدٌَ ذِي همجران 
۲ - فان نب الحاشین قرز كه فعا نما الما تان 
۳-باولهآهانث علیوننضه لدب اعهاغبن اب کل وان 
4 تبیغ من تهوا؛ نفشك طائعاً بالسّد ویب والهجرانٍ 
۵ اجهلت آوصاف المببع وقنز؛ ‏ آغ منت دا بجهْلٍ بذِي ماد 
۰-واه الق لب لاب فارق يز ال اعفاد فاك علی الکشبان 


15 


أن هذا الهجر لا يشق على هذا المحب لأن المحبة والهجر عندهم 
مستويان. 

ف: «ذي الهجران». 

يعنى بالحالتين: الأولى: حالة المحبة والقرب. والثانية: حالة الصدود 
والاعراض . 

الضدان: هما اللذان لا یجتمعان وقد پرتفعان کالسواد والبیاض. التعریفات 
للجرجاني ص۱۷۹. 

الوله: الحزن وذهاب العقل لفقدان الحبیب» يقال رجل واله وامرأة واله 
ووالهة. اللسان .8٩۱۱/۱۳‏ 

غبّنه في البيع یغبنه غَبْناً: خدعه. القاموس ۱۵۷۳. 

المقصود بالمبيع هو ما يناله الإنسان بمحبة الله تعالى من رضى أللّه وجنته 
بدليل قوله تعالى: «إنَّ الہ ری بت آلمزیبرت آشهم اموم بک 
لَهُمٌ اجه [التوبة: ]١١١‏ فإذا فرط الانسان فى محبة الله تعالى وهان 
عليه هذا المبيع العا ا و ی 

«واها» هنا للتلهف . 

- المقصود بالطاثر هنا: الهم والکسب والارادة قال تعالی: لول إنكن 
لته طترر فى علقهء» [الاسراء: ۱۳]. شرح الشیخ عبداللطیف آل الشیخ - 
ق١١.‏ وسيأتي ایضاحه في حاشية البیت ۰۱٩‏ 


کثبان : جمع کثیب » وهو الرمل المجتمع المحدودت . 


اه 


١‏ وتظل یسجغ فوشهاولنیره ‏ منهاالتماژ وک قطي ان 


۸ - ویبیث يَبِكي والمُواصل ضاحك شا کت و وه وت کزان 


4 هذا ولو آن الجمال مسملق بالج مم الیه بالط یران 


۷ - سچع الحمام يسبع سَجَعاً: هدل على جهة واحدة» وسجعت الحمامة [ذا 


۹۳ 
- ۹ 


دعت وطربت في صوتها. اللسان .٠١١/۸‏ 

القطف: ما قطع من الثمر وقطف» وهو أيضاً العنقود ساعة یقطف. 

والداني: القريب. قال تعالى: «تلرئها َإيَةٌ 69 [الحاقة: ۲۳] آي: 
ثمارها قريبة التناول يقطفها القاعد والقائم . اللسان ۰۲۸۵/٩‏ 

في طه : «ذو هجران؟. 

قال الشیخ عبداللطیف بن حسن آل الشیخ - رحمه الله - في شرحه لهذه 
الأبيات الاربعة من قوله: «واهاً لقلب. .» إلى قوله: «بالطیران»: «آراد 
الناظم الاستعارة والتشبیه لقلب قعدت إرادته على الرسوم والأطلال فلم یظفر 
بنیل ما وراء ذلك من حقائق الایمان وصادق الاعمال» بطير لازم الأغصان 
ووقف على تلك الأفنان والکثبان ولم یصل إلى ما علیها من يانع الثمار 
والفواکه الشهية» فهو دائماً يسجع فوقها ویحن عليهاء والوصول تعذر عليه 

وغیره قد فاز به واستحوذ عليه ونال ما فيه من المقاصد والثمار واللطائف. 

ولذلك بات المحروم يبكي والمواصل ضاحك» وظل یشکو والمواصل 
شاکر» ومع هذا الحرمان والحال هو شدید التعلق بالجمال والکمال حتی لو 
كان معلقا بالثریا لهم بالطیران إليه» ومع ذلك قد قيد نفسه ولم یتجاوز 
رسوم تلك المعاهد ولم ینهض لنیل تلك المطالب والفوائد. فما آحسن هذه 
الاستعارة وما اشتملت عليه من دقیق المعنی ولطیف العبارة» وما آکره 
آصحاب هذه القلوب» وما أعرّ من نفذ فى سيره وقصده إلى عين المراد 
والمطلوب . ۱ 

وأنت خبير بأن الناظم قصد تشبیه قلوب آهل الکلام في حال وقوفهم على 
نصوص الکتاب والسنة مع عدم الانتفاع بما فيها من حقائق العلم والایمان 
ومقاصد التوحيد والإحسان وحالهم في هذا مع أهل العلم والقران وورثة< 


۲ 


۰ له ژایرة بلیل لمت خف عسس الأمير وموضّد السَجََانٍ 


الرسل وخلاصة الانسان الذین آدرکوا آنواع المعارف والاحکام وفازوا بخلع 
الایمان والإسلام» وخضوا بخالصة من الملك العلام. فهذه الاستعارة 
انتظمت حال الفريقين بألطف إشارة». اهء شرح الشیخ عبداللطیف آل الشیخ 
ق۱۳. 

اللام في قوله : «لله زائرة» للتعجب. 

آراد المژلف رحمه الله بالزائرة: العلوم الالهية والتوفیق لاتباع السنة» قال 
الشیخ عبداللطیف بن حسن آل الشیخ رحمه الله في شرحه لهذا البیت : 
«عرض بذکر محبوبة زارت على تلك الحال الموصوف والشأن المخصوص 
على ما جرت به عادتهم في آشعارهم ومطالع انشادهم بذکر ما تشتاق إليه 
النفوس وتمیل إليه الطباع من ذکر الحب والمحبوب. والوصل والمواصل. 
والتوجع على الهجر والفراق والتشتیت والبعاد» كما قال کعب بن زهیر : 
بانت سعادٌ فقلبي اليوم متبول متيِّمٌ إثرَهالميُفْدَ مكبولُ 
... ولا عبرة هنا بمن كثف طبعه وغلظ فهمه حتى خرج عما ركب الله 
عليه بني آدم وجبلهم عليه من الميل الطبيعي إلى هذا النوع الذي هو محل 
الشهوة ومستراح النفوس» والمراد حقيقة هو ما أفيض على تلك النفوس 
المطمئنة من العلوم الالهية والمواهب الربانية التي أعظمها وأجلها إلهامه 
وتوفيقه للتصدي للانتصار للفرقة الناجية أهل السنة والجماعة. يؤيد هذا 
قوله: «قطعت بلاد الشام البيت» وكذا قوله: «وأتت على وادي العقیق. . .» 
وما بعده من ذكر وادي الأراك وعرفة ومحسر والصفاء كل هذه دالة على ما 
تقدم ذكره من أن المراد ما أفيض على النفوس المطمئنة ولا بد لمريد 
النسك من الوقوف بتلك المشاعر والمرور في هاتيك الفجاج والموارد. .» 
اه. شرح الشیخ عبداللطیف آل الشیخ ۱۳ - 14. 

العس: من عس یعس عَسسا رما اي: طاف باللیل یحرس الناس 
ویکشف أهل الريبة» والعسس اسم منه کالطلب؛ وقد یکون جمعاً لعاس. 
اللسان ۰۱۳۹/۲ 

المرصد: موضع الرصد والمراقبة . والسجان: قَيّم السجن . 


or 


3 
ت 


0۱- قطعث بلالا نم تبعت ين آأزض ية مطل الای‌مان 
۲-وانث علی وادی العقیق فجاورّثت . ايق اة حاا بلان‌کران 
۳ وأئث على واي الأرَاك ولغ يكن ٌضدا ها مألا أن ستراني 


4 وأتث على عَرَفَاتٍ شم فحشر منی فکم نحرئه من قُربَانٍ 

١۱‏ - تيممت: قصدت. 
طيبة: اسم مدينة الرسول وه . 

۳ - وادي العقيق: يقع غرب المدينة» ويخترقه الطريق إلى مکة. وقد اتصل به 
بنيان المدينة» والعقيق أشهر أودية المدينة» وكان قديما يقع في بلاد مزينة 
وكان الرسول ي قد أقطعه لبلال بن الحارث المزني» وفي كتاب الحج من 
صحيح البخاري باب قول النبي بيه : «العقيق واد مبارك» وفيه جملة أحاديث 
تدل على فضله. معجم ما استعجم ۰۹۵۹۲ معجم البلدان ۰۱۵۹/6 
والمغانم المطابة في معالم طابة ص۰4۵ وفتح الباري ۰6۸/۳ وتاريخ 
معالم المدينة ص۱۹۹ 
جلا : يعني: من غير احرام بعمرة ولا حج. 

۳ - وادي الأراك: موضع بعرفة» ومن مواقفها من ناحية الشام. معجم ما 
استعجم ص؟ ۰۱۳ معجم البلدان ۰۱۱۶/۱ 
الفأل: حسن الظن بالله وتوقع الخيرء ومثال الفأل: أن یکون الرجل مريضاً 
فیسمع آخر یقول يا سالم فیتفاءل بذلك أنه يبرأ من مرضه والفأل ضد 
الطيرة. اللسان ۵۱۳/۱۱. 

6 - عرفات: المشعر المعروف من مشاعر الحج» وهي فسیح من الأرض 


محاط بقوس من الجبال یکون وتره وادي عرنة. معجم البلدان ۰۱۱۷/۶ 
معالم مكة التاريخية والاثرية لعاتق بن غيث البلادي ص ۰۱۸۲ [ضبطنا 
«عرفاتٍ» بکسر التاء من غير تنوین كما في ظ. د. وفیه وجه اخرء 
وهو فتحها في النصب والجر. آما في قوله تعالی: كا آفشثم ین 
عرقت تأذڪرا أله عند الْمَشْعَرٍ الكرَام» [البقرة: ۱۹۸] فأجمع 
القراء على تنوینه. وهو قياس العربية. انظر: مشكل إعراب القرآن لمكي 
14/1[ (ص). 


o4 


6 وأتث على الجعراتِ ثم تبعمث ذات الضشتور ورتء الاژکان 


۲ هذا وما طافث ولا اشتلمث ولا وتنك الجماز ولا صعث ن 


۷ وعلث على أغلى الصَّفًا فعیعمث دار مالك للمجت العاني 


1 


۹9 


محسر: واد صغیر يأتي من الجهة الشرقية لثبیر الأعظم من طرف ثقبة 
ویذهب إلى وادي عرنة» فإذا مر بين منی ومزدلفة كان الحد بینهما فیتجه 
جنوباء وهو الیوم من أحياء مكة والمعروف منه للعامة ما يمر فيه الحاج بين 
مزدلفة ومنی. معجم ما استعجم ص ۰۱۱۹۰ معجم البلدان ۰۷/۵ معالم 
مكة ص‌۲4۸. 

منى: بالكسر والتنوين أحد مشاعر الحج وأقربها إلى مكة» وفيه الجمّرات 
الثلاث» ومسجد اليف وغيره» معجم البلدان ۰۲۲۹/۵ معالم مكة 
ص ۹۰ ۲. 

قربان: ما یتقرب به إلى الله من الذبائح وغیرها. اللسان .556/١‏ 

الجمرات : موضع رمي الجمار بمنی» وهي تلك المشاعر الثلاث في منی : 
جمرة العقبة» والجمرة الوسطی. والجمرة الصغری . معجم البلدان ۰۱۸۸/۲ 
معالم مكة ص۰11 

ذات الستور : يعني : الکعبة المشرفة. 

القران : أحد نوع ال حرام الثلائة» وصفته أن یجمع بين ا ة والحج في 
إحرام واحدء أو يحرم بالعمرة ثم یدخل علیها الحج قبل الطواف . 
والشرح الکبیر ۰۲۳۸/۳ منسك شيخ الاسلام ابن تيمية وهو في مجموع 
الفتاوی ۰۱۰۰/۲۷۲۰ 

علت: في سائر النسخ: «رَفْْ». واخترنا ما في الأصل لأنه صحیح لا غبار 
عليه الا الزيادة في تکرار العين واللام في البيت» آما الفعل «رقي» فهو في 
معنی الصعود بکسر القاف. وهذا هو الفصیح المعلوم الذي ثبت في کتب 
اللغة الا إذا ذهب إلى لغة طيئ. ثم اه یتعدی بحرف «ٍلی» كما سيأتي في 
البیت ۰۲۳۵ (ص). 

العاني : الاس والخاضع والعبد. اللسان ۰۱۰۱/۱۵ 


6 ۵ 


4 أثرى الیل أعارّهاأَنُوابَهُ والريخ آفطشهاین الحُفُ شاد 
اسك لزان لدلیل سکانها ماکا الك يت في كان 
هذا ول سَارت سییر الریح ما وصلث به آیلاالی نفمان 
شارت وان ول ها فیس رما قیقد |[ قمع ور ی بالدكران 


- ۸ 


"١ 


الخفقان : بالفتح» اضطراب الشيء العريض يقال راياتهم تخفق وتختفق» وقال 
الأزهري: خفقت الريح خفقاناً. وهو حفيفها أي دوي جريها قال الشاعر : 
كأن مُويّها خفقانٌ ريح خريتي بين أعلام طوالٍ 
وریح E‏ سريعة . اللسان Ae‏ ۱ ومراد الناظم رحمه الله أن هذه 
الزاثرة لشدة شوقها سارت مسيراً سريعاً حثيثاً إليه» ولم تحتج إلى دلیل 
پرشدها إلى الطریق . 
تعمان: هو نعمان الأراك» وهو واد فحل من الأودية التی تحيط بمکت 
ویبعد عنها (4؟ كيلا) شرقاً تقريباً فإذا اجتمع مع عرنة مر على حدود الحرم 
على بعد (۱۲ کیلا). جنوب مکة. معجم ما استعجم ص۰۱۳۱۲ معجم 
البلدان ۰۳۳۹/۵ أودية مكة ص ۳۰. 
كذا ضبط البیت في ف» على أن «دلیل» خبر مقدم لکان» واسعد» اسمها؛ 
خلافا لضبطه في د. (ص). 
سعد السعود: من کواکب الجوزاء» وهما کوکبان آحدهما نير والآخر دونه» وقیل 
له سعد السعود لتيمنهم به وطلوعه لائنتي عشرة ليلة تمضي من شباط وسقوطه 
لاربع عشرة تمضي من آب» یقول ساجم العرب : (إذا طلع سعد السعود نضر 
العود» ولانت الجلود. وذاب كل مجمود. وکره الناس في الشمس القعود) . 
الأنواء في مواسم العرب لابن قتيبة ص ۰۸۲ الأزمنة وتلبية الجاهلية لقطرب 
ص۰۲۸ ۰۲4 المخصص لابن سيده ۰۱۳/۹ الأزمنة والأمكنة للمرزوقي ۰۱۹5/۱ 
الدبران: کوکب آحمر منير یتلو الثریا ویسمی تابع النجم وتالي النجم 
وباستدباره الثریا سمي دبران ونوژه ثلاث ليال» ویقال: ليلة» وکان العرب 
پبخضونه. الائواء في مواسم العرب ص4۱ الأزمنة لقطرب ص۰۲۵ 


المخصص ۰۱۰/۹ والازمنة للمرزوقی ۰۱۸۸/۱ 


امن 


۷ لوَيَدَتُْ چفار الدفم وهي غَزِيرَةٌ فلذاك ما احتّاجث ورو الضَانِ] 
۳ وغل علی مشن الهوی وئزودث ذفر الخبیب ووضله المتدانسي 


۰ 
1 


4" وَعَدَتُ بزوزن ها فأزفث بالاي وعدث وکان بهلشقی الاجشان 
لم ئفجاالفشتاق الاوشي دا خلهٌ الششور بغیر مااشیشذان 
1 قالث وقد كُسَمَتْ نقاب اخسن ما بالضبرلي عن أن أَرَاك يَدانٍ 
7 وَتح دنت عندي خدیثاأخشه صذفآرقد کذبث به العیان 


۲ 


- ۳ 


- ٤ 


۹ 
¥ 


الجفار: جمع جُفرة» وهي الحفرة الواسعة المستديرة. اللسان .٠٤١/٤‏ 

- قوله: «ورود الضان»: قال الشيخ محمد خليل هراس في معنى ذلك: آنها 
وردت آبار الدمع غزاراً فاكتفت بها عن كل ورد سواها». شرح النونية 
۱ [وكلمة «الضان» كتبت بالصاد المهملة والياء (الصاني) في د. ظء 
وبدون ياء فى ف» وذكر أن فى نسخة بالمعجمة] (ص). 

- لم يرد هذا البيت في المتن إلا في د. وفي غيرها كتب في الحاشية. أما في 
الأصل وف» فكتب بخط مختلف عن خط النسخ والمقابلة» ومن غير علامة 
صح في آخره. ويبدو لي والله أعلم أنه من الأبيات المنسوخة. (ص). 

مراد الناظم رحمه الله بیان شدة شوق هذه الزاثرت وأنها لشدة شوقها ما 


احتاجت إلى ركوب دابة تنقلها ولا إلى حمل زاد من طعام وشراب لتتغذى 


به» وإنما حملها هواها وحبها لهذا الحبيب واغتنت بذكره وقرب وصله عن 

الطعام والشراب. 

ب: «غدت بزورتهاا تصحیف. 

«ملتقى الأجفان»: يعني: أن هذا اللقاء حصل في المنام. 

- س» ط: «يفجأ» بالتحتية . 

النقاب : القناع على مارن الأنف. اللسان .754/١‏ 

طع : «فتحدئت». 

- لأنه لم يكن لقاء في الحقيقة وانما في المنام. قال الشیخ عبداللطیف بن 

عبدالررحمن عند کلامه على هذا البیت : «المقصود نوم الغفلة لا نوم الجسم» ق۱4. 
۷ 


ب] /فعجبتُ بنه وقلك من فرجي به طعماأولکن المنام دقاني 
4-(ن نت کاب الذٍي غدنيني) CREE‏ انم ال کاب ال فان 


۰ جهم بن صفوانٍ وشیعته الالی جحدوا صفاتِ الخالق المنَانٍ 


۸ - دهاه الأمر : أصابه من حيث كان يأمن . 

9" 7 الشطر الأول مأخوذ من قول حسان بن ثابت: 
إذكنت كاذبة الذي حدئتني فنجوتِ مَنْجَى الحارث بن هشام 
- هذه الزائرة التي يتصورها الناظم ما حدثته إلا بالكتاب والسنة كما 
سبق في حاشية البيت رقم ۲۰. فقول الناظم لها: «إن كنت كاذبة» ليس 
تكذيباً لها أو شكاأً فى كلامهاء وإنما هو من باب التقدير والمجاراة فى 
الکلام» كما قال تعالى لرسوله کل : يّن کت في مَك یبا انا 6 
[يونس: 45]. 
الكاذب الفتان: يعني جهم بن صفوان كما في البيت الذي بعده» وفي هذا 

۰ - الجهم بن صفوان: أبو محرز السمرقندي» مولى بني راسب. الكاتب 
المتكلم» إليه تنسب الفرقة المعروفة ب «الجهمية». قال عنه الذهبي: «الضال 
المبتدع رأس الجهمية هلك في زمان صغار التابعين» وما علمته روى شيا 
لكنه زرع شرا عظيماً» اه. قتله نصر بن سيار سنة ۱۲۸ه. سير أعلام النبلاء 
۲ ميزان الاعتدال 4۲۳/۲ لسان الميزان ۰۱8۲/۲ وسيأتي تفصيل آقواله 
وضلالته فيما يأتي من أبيات. 
شيعة الرجل: أولياؤه وأنصاره» وکل قوم اجتمعوا على أمر فهم شيعة. 
اللسان ۱۸۸/۸. 
الألى : الذين . 
الجحد والخحود: الإنكار مع العلم. الصحاح ۰48۱/۲ 
- في غير الأصل : «الخالق الديّان». افتتح الناظم رحمه الله بذكر مذهب 
الجهمية لأنه أغلظ الفرق وأشدهاء ولا مذهب الجهم في التعطيل أصل 
تفرع عنه كثير من الفرق الضالة كالمعتزلة والفلاسفة ومتأخري الأشاعرة- 


0۸ 


١‏ بل عطلوامنة الشماوات الشلی والعزش أَخَلَوهمِنَالوخين 
۲ ونوا گام الب جل جلالة وقضواله بالخأق والجذئان 
۳ - الوا وین رتفا سنت ولا بتضوولا وج نکیف دان 
تداك ی تساي ار رای تست مساق 
0 کسلاولا وشف بقوم به یسوی ذات مج وه سیر معا 


5 -وحیانه هی نفشه وکلاشه هوشیه؛ فافجب لا البهعان 


= وغیرهم. وللمصنفین في الفرّق طرق في ترتیبها» فمنهم من يبدأ بالأخف ثم 
الاغلظ كما فعل عبدالله بن الامام أحمد وابن بطة وغيرهماء ومن المصنفین 
من يبدأ بذكر الأغلظ ثم الأخف كما فعل الناظم هنا. انظر: مجموع فتاوى 
شيخ الا سلام ۳ ۰۰ 

۱ - العرش: في اللغة: السرير الذي للملك كما قال تعالى عن بلقيس: #وَفا 
عَرْشُ عَظِيدٌ * [النمل: ۲۳] وفي الاصطلاح: سرير ذو قوائم تحمله الملائكة 
وهو کالقبة على العالم وهو سقف المخلوقات. انظر : مجموع الفتاری 
۹ تفسير ابن كثير ۰۳۰۹/۱ شرح العقيدة الطحاوية ۰۳۹۳/۲ وسيأتي 
إن شاء الله في فصل قادم تفصيل مسألة العلو والاستواء على العرش وعرض 
أدلة إثباتها والرد على المخالفين. (انظر البيت ٠١45‏ وما بعده). 

۲ - أي: قالوا إن كلام الله تعالى ليس صفة قائمة بذاته سبحانه وانما هو مخلوق من 
المخلوقات . وإضافته إلى الله تعالى إضافة تشريف كما يقال: بيت الله وناقة الله 
وقالوا أيضاً: إن كلام الله تعالى حادث بعد أن لم يكن» وأنّ الله صار متكلماً 
بكلام مخلوق بعد أن لم يكن كذلك. وسيأتي إن شاء الله تفصيل صفة الكلام 
والرد على المخالفين وبيان عقيدة السلف في ذلك . انظر البيت ۸۲٩‏ وما بعده. 

“54 أي: الجهمية ومن سلك سبيلهم من نفاة الصفات. 

۰۱۲۸/۱۳ الحنان: الرحمة والعطف . اللسان‎ - ٤ 

. آي: مجردة عن الصفات‎ - ٥ 

5 - من تناقض الجهمية آنهم یفرقون بين المتمائلات فیقولون: صفة الحياة 
قائمة بذاته» آما الکلام فهو مغاير لذاته منفصل عنهاء وسيأتي في کلام- 


۹ 


۷ وک ذاك ال واه اله من خلقه احدیک وه خلأ الئفساتي 


= الناظم تفصیل ذلك . انظر: البیت ۸۷۸ وما بعده. 
- قوله: «كلامه هو غیره»: قال شيخ الاسلام رحمه الله عند حكايته قول 
الجهمية في كلام الله : يقولون أولا إن الله تعالى لا يتكلم بل خلق كلاماً في 
غیره» وجعل غيره يعبّر عنه. وأنّ قوله تعالی: ولذ ادى رك مه 
[الشعراء: ۱۰] وقوله 96 : «إن الله ينزل إلى السماء الدنيا كل ليلة إذا بقي 
ثلث اللیل. فيقول: من يدعوني فأستجيب له؟ من يسألني فاعطیه؟ من 
بستغفرني فأغفر له؟» معناه أن ملكاً یقول ذلك عنه. مجموع الفتاوی 
۲ وقال في موضم آخر: یقولون: کلام الله مخلوق یخلقه في بعض 
الاجسام فمن ذلك الجسم ابتدأ لا من الله» ولا یقوم عندهم بالله کلام ولا 
إرادة. مجموع الفتاوی 2157/١7‏ والحديث الذي ذكره سيأتي تخریجه 
موسعاًء وسيأتي تفصيل ذلك في مبحث الكلام. انظر البيت ۸۲۹ وما بعده. 
البهتان: الكذب والباطل الذي يتحير من بطلانه» والبهتان: الافتراء» وبهت 
فلان فلاناً أي: كذب عليه. اللسان ۱۳/۲. 

۷ - الخليل من الخُلَةَ وهي الصداقة والمحبة التي تخللت القلب فصارت خلاله 
أي في باطنه» والخليل: المحب الذي ليس في محبته خلل» ومنه قوله 
تعالى: واد اه رهيم یله [النساء: .]١78‏ اللسان ۰۲۱۸/۱۱ قال 
شيخ الإسلام ابن تيمية: «والخُلّة هي كمال المحبة المستلزمة من العبد كمال 
العبودية لله» ومن الرب سبحانه كمال الربوبية لعباده الذين يحبهم ويحبونه. 
ولفظ العبودية يتضمن كمال الذل وكمال الحب فإنهم يقولون: قلب متيّم إذا 
كان متعبدا للمحبوب. والمتيّم: المتعبد ونيم الله : عبده. وهذا على 
الکمال حصل لابراهيم ومحمد علیهما الصلاة والسلام ولهذا لم يكن له من 
أهل الأرض خلیل. إذ الخلة لا تحتمل الشركة فانه كما قيل في المعنی : 
قد تخللت مسلك الروح مثي وداد ا 
والخلة بخلاف أصل الحب. فالله أخبر أنه يحب المتقين والمحسنین . آما 
الخلة فخاصة. انتهى ملخصاً. مجموع الفتاوی ۲۰۳/۱۰ - .٠٠٤‏ 
وقال في موضع آخر: «وأنكرت الجهمية حقيقة المحبة بين الطرفين زعماً منهم أنَّ- 


۹ 


۸ - وخ ل له المُختام عن دهم وني دا الوضف بذخل غاب الاوتان 
4 فا که همه [لنیه لذازسه هی تفت لت راز 
فاع ولاج دام نع ETE‏ اله مسري يوم داح ال وب ان 


- ۸ 


المحبة لا تكون إلا لمناسبة بين المحب والمحبوب» وأنه لا مناسبة بين القديم 
والمحدّث توجب المحبة». ثم قال: «فالخلة تنافي المزاحمة وتقدم الغير بحيث 
يكون المحبوب محبوباً لذاته محبة لا يزاحمه فيها غيره وهذه محبة لا تصلح إلا لله 
فلا يجوز أن يشركه غيره فيما يستحقه من المحبة وهو محبوب لذاته وكل ما يحب 
غيره ‏ إذا كان محبوباً بحق - فإنما يحب لأجله وكل ما أحب لغيره فمحبته باطلة» 
فالدنيا ملعونة ملعون ما فيها إلا ما كان لله تعالى» وإذا كانت الخلة كذلك فمن 
المعلوم أن من أنكر أن يكون الله محبوباً لذاته ینکر مخالته» وكذلك أيضاً إن أنكر 
محبته لأحد من عباده فهو ينكر أن يتخذه خليلاً بحيث يحب الرب ويحبه العبد 
على أكمل ما يصلح للعباد» اه. مجموع الفتاوى 55/٠١‏ - 1۹ 
خليله المحتاج: من الخَلَّة بفتح الخاء بمعنی الحاجة والفقر. قال شيخ 
الإسلام رحمه الله : «ونعتقد أن الله اتخذ إبراهيم خليلاً وآن لحل غير الفقر 
كما قال أهل البدع». اه. انظر: مجموع الفتاوى ه/لالا. 
عابد: کذا في الاصل ود. وفي غیرهما: «عابدو» جمع . 
ی بن درهم من الموالي» عدم ضال» زعم أن الله لم یتخذ إبراهيم 
خليلاً ولم یکلم موسی تکلیماً وقال بخلق ارام وکان الجعد مودّت 
مروان ین محمد آخر خلفاء بني أميّة . أقام بدمشق حتی آظهر القول بخلق 
القران . فتطلبه بنو أمية» فهرب منهم» وسکن الکوفة. وبها قتله خالد بن 
عبدالله ا نحو سنة ۱۱۸ه يوم النحر. ميزان الاعتدال ۰۳۹۹/۱ البداية 
والنهاية (ط . التركي) ۱۷/۱۳ الأعلام 0 
خالد بن عبدالله بن يزيد ب بن أسد القسري من بجيلة أبو الهيثم ولد سنة 55"ه 
يماني الأصل من أهل دمشق» وكان فيه مروءة وكرم وشدة على أهل البدع 
إلا أنه كان يقع في علي بن أبي طالب رضي الله عنه. كان أمير العراقین 
قتل في أيام الوليد بن يزيد سنة 5؟7١ه.‏ تهذيب التهذيب ۱۰۱/۳ - ۰۱۰۲ 
وفيات الأعيان ۲ الأعلام ۲۹۷/۲. 


5١ 


١ه‏ اقا امراف مرحي ری وی رید 
ع 


۾ افو 
۳ وَالعَفِدُ عندهم فليس بِمَاعِلٍ دف راز المَجمَانٍ 


= - يشير إلى قصة قتل خالد القسري - رحمه الله - للجعد بن درهم وفیها أن 
خالد القسري خطب الناس یوم عيد الأضحی بالكوفة فقال: آیها الناس 
ضَحُوا تقبل الله ضحاياكم» فإني مُضَحْ بالجعد بن درهم» إنه زعم أن الله لم 
یتخذ إبراهيم خلیل. ولم یکلم موسى تكليماًء تعالى الله عما يقول الجعد بن 
درهم علواً كبيراً» ثم نزل فذبحه في أصل المنبر. 
القصة رواها البخاري في خلق أفعال العباد ص۰۸ ورواها أيضا في التاريخ 
الكبير »55/١‏ والبیهقی فى السنن ۲۰۵/۱۰ - ۰۲۰۰ والدارمى فى الرد على 
الیو ود لمعلا ساق ف لهذه القصة أن الاسنادین 
يشذ أحدهما الآخر ويقويه. ولعله لذلك جزم العلماء بهذه القصة. مختصر 
العلو للذهبي ت الألباني ص۱۳۳ - ۱۳4. وانظر: مجموع الفتاوی 
۲ الصواعق المرسلة لابن القیم ۱۰۷۱/۳. 

١ه‏ - الدانى: القريب. 

۳ 5 عندهم : أي : عند الجهمية. 
الرْجْفان: یعنی المرتعش» من رجفت يده ترجف: ارتعشت من مرض أو 
كبر (المصباح المنیر) وهذا كما قال في موضع آخر: «مثل ارتعاش الشيخ 
ذي الرجّفان» )۲٠٠٤(‏ ويحتمل أن يضبط هنا أيضا بفتح الجيم . 

٤‏ - هذا مجمل قول الجهمية في أفعال العباد فإنهم يقولون إن العبد مجبور على 
أفعاله ليس له فيها اختيار» وان أفعاله تصدر منه على سبيل الاضطرار» 
وقالوا: إن الأفعال هي في الحقيقة أفعال الله وليست للعبد وإنما تنسب إليه- 


1۲ 


E EE 6‏ أفغ الو حو السسمیم اي 

الم نجاف شل امعان التي 0 ا 

۷ تالظم من تشم الخال لذا ٠‏ نی ف ع ذو ال لطان 

۸ وَيَكونُ عذحا لك المَنْزِيهُمَا هذابمغقولٍ لدی الأدْمَانٍ 
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= مجازاًء كما يقال: سقط الجدار وجرى الماء. وضرب المؤلف أمثلة لذلك 
بتحرّك الرجفان وهبوب الريح وحركة النائم وتمايل الأشجار» ومن المعلوم 
آن كل هذه أفعال اضطرارية. التبصير في الدين ص4۷. مجموع الفتاوی 
۸ الغنية للجیلانی ۰۹6/۱ شفاء العلیل ص۲۸۷ الفرق بين الفرق 
ص۲۲۱ الملل والنحل ا ۱ مقالات الاسلامیین ۳۳۸/۱. 

- «الحميم الاني»: من أنى الما: سخن وبلغ في الحرارة. وأنى الحميم أي: 
انتهی حره ومنه قوله تعالی : #يطوون بيا وب خیم تان [الرحمن: .]٤٤‏ 
اللسان ۰4۸/۱ 

٩‏ - وهذا من قول الجهمية أيضاً: أن الله یعاقب العبد على ما ليس من فعله من 
المعاصي والذنوب وأن الله يعاقبه على فعله فيه» وقالوا: إن هذا ليس ظلماً 
لاه تصرف فن عفن فلك وتان لان الظلم منه ممتنم لذاته نکل 
ممکن یدخل تحت القدرة ليس فعله ظلماًء وقالوا: الظلم التصرف في ملك 
الغیر أو الخروج من طاعة من تجب طاعته وکل من هذین ممتنع في 
حق الله تعالی» وقد أوذ ضح الناظم فولهم بقوله : والظلم عندهم المحال 
لذاته. مجموع الفتاوى 0 طريق الهجرتين لابن القيم ص ۰۹۲ مختصر 
الصواعق المرسلة ۲۲۱/۱ - ۰۲۲۲ 

۸ - التنزیه: سبق الکلام على معناه في التعلیق على المقدمة. 
- طه: «بمقبول». 

ب ده ط: لذي الأذهان. 
- هذا رة من الناظم رحمه الله على قول الجهمية. فإذا كان الظلم محالاً 
على الله تعالى فكيف يمدح نفسه بأنه لا يظلم كما في قوله تعالی: #ولا- 


۳ 


ا 

8 وَكَذَاكَ الوا قان من جکتءة هی اب اضر والاشان 

۳ یظلر ریک لَمَدَا» [الکهف : 44] وقوله: ربا آنأ بل لَمِيدٍ» [ق: ۲۲۹ ذ 
كيف یمدح نفسه بترك شيء محال عليه أصلاً ولیس له اختیار في فعله أو 
تركه» وکیف ا ا SS‏ رحمه الله بعدما 

بل ك ا e‏ يي 
شيئاً من حسناته أو يحمل عليه من سيئات غيره وهذا من الظلم الذي نزه الله 
نفسه عنه كقوله تعالى. .» ثم ذكر الادلة على نفي الظلم عن الله ثم قال: 
ول هده النصوص كثيرة ومعلوم أن عالق لما يا ات الذي لا 
یقبل الوجود کالجمع بي بين الضدین فان هذا لم يتوهم أحد وجوده وليس فى 

م aR‏ الخطاب» فان المراد بیان عدل الله 
يظلم أحداً كما قال تعالی: طولب ری ماه [الكهف: ]4٩‏ ثم قال: 
ومثل هذه النصوص كثيرة وهي تبين أن الظلم الذي نزه الله نفسه عنه لیس 
هو ما تقوله القدرية ولا ما تقوله الجبرية ومن وافتهم . اه . مجن الفتاوى 
۸ _ ۵۰۹. 
وقال ابن القيم رحمه الله : «والجبرية عندهم لا حقيقة للظلم الذي نره الرب 
نفسه عنه البتة بل هو المحال لذاته» وكل ممكن عندهم فليس بظلم حتى إنه 
وعدت رسله وأنبياءة وأولياءه أبد الآبدين وأبطل > جميع حسناتهم وحملهم 
أوزار غيرهم وعاقبهم عليها. . لكان ذلك دل ملفا رذ الظلم من الأمور 
الممتنعة لذاتها في حقه وهو غير مقدور له». ثم قال: «وأصحاب هذا القول 
إنما نژهوا الله عن المستحيل لذاته الذي لا يتصور وجوده ومعلوم أن هذا 
۱ ۰۲۲۳ وانظر البيت ۱۵۹6. 

۰ - آنکرت الجهمية أن لله تعالی حكمة وقالوا انه یفعل بلا حكمة» قال شيخ 
الم سلام بعدما حکی بعض مذهب القدرية: «وكذلك من قابلهم فنفى حكمة= 
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هد وب تلف تشه فیس ...اس اه أو فیس شیاه كير لان 
۲ -/رَکلاشه مذ كان عیراکان فك لوقاافة خفة الاکوان ۰ 
۴- الوا وا راژ ایب ادا خلافهم شو شنتهی الاب مان 


ِ الرب الثابتة فى خلقه وأمره وما کتب على نفسه من الرحمة وما حرمه على 
نفسه من الظلم». ثم قال: فان هذه الاقاویل اصلها مأخوذ من الجهم بن 
صفوان إمام غلاة المجبرة وکان ینکر رحمة الرب ویخرج إلى الجذمی 
فیقول: آرحم الراحمین یفعل مثل هذا؟! يريد بذلك أنه ما ثم الا إرادة 
رجح بها أحد المتمائلین بلا مرجح لا لحكمة ولا رحمة». مجموع الفتاوی 
۷ ,.. وقد رد الناظم على هذه الشبهة في شفاء العليل ص 4۱۷. 

۱ - الجهم لا يثبت المشيئة وصفا لله تعالى قائماً به» بل يجعلها تارة نفس الذات 
وتارة يفسرها بالفعل» وليس لله تعالى عند الجهم فعل يقوم به وإنما مراده 
بالفعل المفعول. فهما قولان للجهم في المشيئة: الأول: تفسيرها بالذات» 
الثاني : تفسيرها بالفعل . 
وسيأتي تفصيل قول الجهم في أفعال الله تعالى. انظر البيت ١59‏ وما بعده. 

۲ - قالت الجهمية: لما كان الكلام غير الذات كان مخلوقاء وسيأتي إن شاء الله 
بیان قولهم مفصلا. انظر البيت ۸۳۷ وما بعده. 

۳ - هذا قول الجهم في الایمان. قال البغدادي: «وزعم ‏ أي الجهم ‏ أن 
الإيمان هو المعرفة بالله فقط والكفر هو الجهل به فقط». الفرق بين الفرق 
ص ۰۲۲۱ وقال الشهرستاني في معرض كلامه عن معتقدات الجهم: «ومنها 
قوله: من أتى بالمعرفة ثم جحد بلسانه لم یکفر بجحده لأن العلم والمعرفة 
لا یزولان بالجحد فهو مؤمن» قال: والایمان لا يتبعض» أي: لا ینقسم 
إلى عقد وقول وعمل. قال: ولا یتفاضل آهله فيه فایمان الأنبیاء ولیمان 
الأمة على نمط واحدء إذ المعارف لا تتفاضل». الملل والنحل ۰۷6/۱ وقال 
ابن حزم : «فإن جهماً والأشعري یقولان: إن الایمان عقد بالقلب فقط. وان 
آظهر الکفر والتثلیث بلسانه» وعبد الصلیب في ديار الاسلام بلا تقیة) . 
الفصل في الملل والاهواء والنحل ۰۲۹۳/۲ وقال الجيلاني عن الجهم: 


(وکان یقول : الایمان هو المعرفة بالله ورسوله وجميع ما جاء من عنده فقط)اح- 


"6 


6 وال اس في الاه ان ی وَاجدٌ کال فشط عند تمائل الأشنان 
6 - هاش أل آبا جهل زشیعته وَمَنْ والامم من عابدي‌الاژ" 

5 -وسل الیهوه وز اتلك قرو معدن بع مقهلالشابان 
لذ وال مير وضاء تا سل کلم نئي رند 
۸ واشأل آبا الجن اللمین شرف ال خلاق ام آضبخت ان کران 


- 6 


- ٦٦ 


- ۸ 


اه. الغنية ص۹۰/۱. والذي يظهر لمن يطالع سيرة الجهم وواقع عصره أنه 
ركب هذا القول من كلام المتفلسفة من الزنادقة الذين لا يعدو الإيمان 
عندهم مجرد الإقرار النظري بوجود الله.» ومن كلام المرجئة الفقهاء الذين 
أصروا على نفي دخول الأعمال في الإيمان. 

انظر ظاهرة الإرجاء في الفكر الاسلامي للدكتور سفر بن عبدالرحمن الحوالي 
ص۲۷۳ - ۲۷۹ زا دكتوراه مطبوعة على الآلة الكاتبة مقدمة لقسم العقيدة 
بجامعة آم القری. 

كان آبو جهل وقومه یعبدون الأصنام ولکنهم یعترفون بالله ويقرّون به» 
والدلیل قوله تعالی عنهم في بیان حجتهم في عبادة الاصنام: لاما تَمَبْدُهُمْ لا 
لعَیَ إلى ان رلح [الزمر: ۲۳ فمع اقرارهم بالله لم ینفعهم هذا الاقرار 
بسبب شرکهم في عبادته . 

آقلف : غير مختون» ويعني الناظم بهذا الوصف: النصاری فانهم لا یختتنون 
كما روی البخاري أن هرقل (ملك النصاری فى عهد النبوة) قال لبطارقته : 
اني رأيت الليلة حين نظرت في النجوم ملك الختان قد ظهر فمن يختتن من 
هذه الأمة؟ قالوا: ليس يختتن الا اليهود. . الحديث رواه البخاري 12۱ 
فتح - کتاب بدء الوحي ؛ فهذا يدل على أن النصارى لا يختتنون. انظر فتح 
الباري ۰8۲/۱ والمغني لابن قدامة ۰۱۰۰/۱ 

- البهود والتصاری على مذهب الجهم مزمنون لأنهم يقرون بالله ویعرفونه كما قال 
تعالی عنهم : : #وَقَالتِ آلنهود والتصدری من آبکا له َو [المائدة : ۰]۱۸ 
لكان امب اجيم من المؤمنين لأنه عارف لله مر به كما قال تعالی 
حاكياً عنه: قال رب با وى [الحجر: ۳۹]. 
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4 واسال شرازالح لق أغيي أ لوطي ة هم ناك ضوال ده وان 
۰ واسأل كَذاك إقام کل معطل ‏ فرعون مغ قازود عغ امان 
هل كان يهم نكر للخالق الو ب الع ظطیم کون الاح وان 
۲ نیب ی وا افی همین کافر ‏ هم عل جهم گٌابلوالابمان 


26 26 2 


۰ عو 


وه 


۳ وف ض ی بأن الله كانَ معطلا E‏ 


- ۳ 


9 0 66 ی ةي ۳ 1-7 قي اد ٩‏ فهم لم 

ینکروا عليه اقراره بالرب وإنما نهیهم عن فاحشتهم. 

وانظر البیت ۰8۷۹ والبیت ۱۵۱۷. 

قارون : تاجر بني إسرائيل وهو الذي قال الله تعالی فیه: لد قرو كات 
من قوم موی 4 > [التصص : "ل]. 

انان وزیر فرعون» وقد ذكره الله تعالی بقوله: وال عون بهنمَنْ بر في 

.]۳۹ مح بل السب (@4 [غافر:‎ Aes 

- فرعون وقومه على مذهب الجهم من المؤمنين لأنهم 0 بالل ویعرفونه 

كما قال تعالى عنهم: : اكد با واستيقتتها أنفسهم ظلْمًا لا ومر [النمل: 

.]١15 

يدعي الجهم أن الحوادث يجب أن يكون لها مبدا ع حوادث لا أول 

لهاء وبناة على هذا المبدأ قال: إنه تعالى صار قادراً على الفعل والكلام 

بعد أن لم يكن قادراً عليه لكونه صار الفعل والكلام ممكناً بعد أن كان 

ممتنعاً وأنه انقلب من الامتناع الذاتي إلى الإمكان الذاتي. شرح الطحاوية 

۲ وسيأتي في كلام الناظم تفصيل هذه المسألة. انظر البيت 485 وما 


بعده . 


۷ 


بل حاله شبجان في دای قبل ال خدرث زب فده سیان 
*۷- وق شی يان ال از لم خن ولا لاد عو مزع سومان 
۷- فَإِذًا مماخلق]ا لوم ممعاونا فهما على الأؤْمَاتِ فانِيَان 
E CRR‏ هت اون مت EN‏ فأنى بش که جاهلٍ ان 
4 قَالَ: المُناء يَكونٌ في الخرکات لا في الاب واعجب رااان 


1-306 
د‎ ۷٦ 


- ۷ 


- ۸ 


-- 


سیان : مثلان مستویان. القاموس /1517. 
يزعم الجهم أن الجنة والنار غير موجودتين الآن وانما تخلقان یوم القيامة . قال الجيلاني 
في الغنية لما ذکر مقالة الجهمية : «وأنكروا الموازین وعذاب القبر» وکون الجنة والنار 
مخلوقتین» . الغنية لعبدالقادر الجيلاني ص ۰ وانظر : : شرح صحیح مسلم للنووي 
۳ فتح الباري 4۱۹/۱۱ وما بعدهاء البعث والنشور للبيهقي ص ۰۱۱۲ 
هذا أيضاً من بدع الجهمية وهي فولهم إن الجنة والنار تفنیان بعد دخول 
أهليهما فيهما وتلذذ أهل الجنة بنعيمها وتألم أهل النار بجحيمها. انظر: 
الملل والنحل ۰۷4/۱ الفرق بين الفرق ص۲۲۱ التبصير فى الدين ۰۹۸ 
الغنية ۰٩۰‏ مقالات الإسلاميين ۰۱۹۷/۲ مختصر الصواعق .141/١‏ 
التلطف للأمر: الترفق له. قاله تهکماً. 
العلاف: هو أبو الهذيل محمد بن الهذيل بن عبيدالله بن مكحول» شيخ 
المعتزلة في عصره ومصنف الكتب في مذاهبهم» قال الذهبي: أخذ الاعتزال 
عن عثمان بن خالد الطويل تلميذ واصل بن عطاء الغزال. وقال الخطيب: 
وكان خبيث القول فارق إجماع المسلمین. ت سنة ۲۲۷ه وقيل ۲۳۵ه. 
تاريخ بغداد ۰۳۹۳/۳ سير أعلام النبلاء ۰۵۲/۱۰ لسان الميزان .٤٠١/١‏ 
مجان: مبالغة الماجن وهو الذي يخلط الجذ بالهزل وقيل: الذي لا يبالى 
ما قال ولا ما قیل له لقلة استحيائه. اللسان 40۰/۱۳ ۱ 
هذا قول العلاف وهو أن نعيم الجنة وعذاب النار ينتهي بحیث إن حرکات 
7 الجنة ا أهل النار تسكن سكوناً تاماًء لأن الحركات كلها لا 
> بل لها آخر تنتهی إليه» مقالات الاسلامیین ۰6۷/۲ ۰۱3۷ سير آعلام 
ا ۰ مختصر الصواعق ۰۱۸۷/۱ 


A 


شا الق فد كان تنس اس 
ال دا فا عسال الذى رف عث يدا 
۳ فَتَتَامتِ الحرکاث قبل وضولها 
6 وكذاكَ ما حال الزي امدّث ید 
۵0 فتَنَامَتٍ الحَرَكَاتٌ قبل الأخذ هل 
5 نبا لهاییك الفشول ثانها 
۷ ابا لمن أضخى يُقَدُمُهَا على ال 


وججیمهم کحجارة الفِنْيَانٍ 
عِنْدَالْقِضَاءٍ تحرك الحیوان 
E ESE‏ 
ETE‏ تيع الأسْتَان 
مِئْهإلى قشومن ال قوال 
ییشی كذلك سار الأزه ال 
وق شیب کت ات لادان 
اتان والآخبار وال مرن [۷/ب] 


2000 


۰ 


0 


۸- قفن أن الله بجمل ل 


تدرف هه یره EE‏ 


. هذا شروع من المصنف رحمه الله في مناقشة مذهب العلاف‎ - ۸٩۹ 

۲ - الأكلة: اللقمة من الطعام. اللسان ۰۱۹/۱۱ 
الصَّحْفة: طبق يوضع فيه الطعام وجمعها صحاف وقد قال تعالی: #يطافٌ 
عم بِصِحَافٍ من دَمَبٍ» [الزخرف: .]۷١‏ اللسان ۰۱۸۷/۹ 
الخوان: بكسر الخاء وضمها: المائدة وما يوضع عليه الطعام عند الأكل. 


اللسان ۰۱۶۱/۱۳ 
65 - 
85م - 
اللسان ۰۲۲۱/۱ 


القلوان: جمع القلو» وهو العذق بما فيه من الرطب. اللسان ۲۰8/۱۵ 
التت: الخسار وتباً له: دعاء علیه ومعناه: آلزمه الله خسراناً وهلاكاً. 


المسخ: في الأصل تحویل صورة إلى صورة أقبح منها اللسان ۰۵6/۳ ومراد 
الناظم أن عقولهم ممسوخة قد رکبت على آبدان سليمة. 


- ۸۸ 


ثانى: أصله ثانياًء نعت ل «وجودا». يرى الجهم أن العالم كله علويّه وسفليّه 


سيفنى يوم القيامة ويصير عدماً محضاه والذي أوقع الجهم وأتباعه في هذمع 
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۹- السعؤش والسکزسی والاژزاغ وال أفلاك والأفلاك والقمران 


- ۹ 


الجهالات أنهم بنوا دينهم في إثبات الخالق والمعاد على إثبات الجوهر الفرد 
وهو الذي لا يقبل التجزؤ ولا القسمة» فصاروا على قولين: فمنهم من 
يقول: تعدم الجواهر ثم تعادء كما هو قول الجهم. ومنهم من قال: بل 
تفرق الأجزاء ثم تجمع.. وقولهم هذا في المعاد قاد المتفلسفة إلى إنكار 
معاد الأبدان. 

والقول الذي عليه السلف وجمهور العقلاء: أن الأجسام تنقلب من حال إلى 
حال فتستحيل تراباً ثم ينشئها الله نشأة أخرى» كما استحال في النشأة الأولى 
فإنه كان نطفة» ثم صار علقة» ثم صار مضغةء ثم صار عظاما ولحماء ثم 
أنشأه الله خلقاً سوياً. وكذلك الإعادة يعيده الله تعالى بعد أن يبلى كله إلا 
عجب الذنب. مجموع الفتاوى ۰۲4۸/۱۷ شرح الطحاوية ۵۹۷/۲ - ۰8٩۸‏ 
التذكرة للقرطبي ص۰۱۸ شرح النونية لهراس ۳۳/۱ - ۳4. 

العرش : تقدم تعریفه في حاشية البیت رقم 4۱. 

الكرسي : قیل هو العرش والصحيح أنه غيره» وجاء عن ابن عباس في قوله 
تعالی: وَسِمَ که لسوت ول [البقرة: ۲۵۵] أنه قال: الكرسي 
موضع القدمین؛ ا لا یقدر قدره الا الله تعالی. آخرجه الذهبي في 
العلو ص ۰۱۰۲ وقال: «رواته ثقات». والحاكم في المستدرك وقال: صحیح 
على شرط الشیخین ولم یخرجای ووافقه الذهبي. المستدرك ج۲ اص ۳۱۰ 
۳۱۱۳ والهيثمي في تجح الزوائد ۳۲۳/۹ وقال: رواه الطبراني ورجاله 
رجال الصحیح. وانظر: تفسیر ابن کثیر ۰۳۰۹/۱ شرح العقيدة الطحاوية 
۳4/۲ مجموع الفتاوی E‏ 

العَرَض: الموجود الذي يحتاج في وجوده إلى محل يقوم به كاللون المحتاج 
في وجوده إلى جسم یحله ویقوم به. والژأعراض على نوعین : قار الذات 
وهو الذي تجتمع أجزاؤه في الوجود كالبياض والسواد وغير قارٌ الذات 
وهو الذي لا تجتمع أجزاؤه في الوجود كالحركة والسكون. التعريفات 
للجرجاني ص ۰۱۹۳ ومراد المصنف: الأول. 


۷۰ 


E - ۱‏ یه E‏ الم خض لا تیف هی ل أنه نا * وتان 
۲ وبُعید ذا العغفدوع یضا انیا مخض ال وود اعادة بزه ان 


۳ - ها المع اد وَدلِك الم بیدا لدّی تتوص وید تسم مه الفسران 


5 


بل 5 


المحض: الخالص الذي لا يخالطه غيره. اللسان ۰۲۲۷/۷ والمراد أنهم 
قالوا: إن هذه الأشياء تفنى فناء تاماً ليس فيه أدنى بقاء. 
المعاد: يعنى البعث الذي بعد الموت. 
المبدا: يعنى الذي قبل الظهور للحيا 
تقدم حكاية قول الجهم وشیعته وآنهم بنوا قولهم في المعاد على أصل فاسد 
وهو القول بالجوهر الفرد وأن جزاء العالم ومنه الانسان عند موته تعدم وتتفرق 
ثم تعود يوم القيامة بأعيانها يعني بکامل الصفات والأعراض حتی قالوا جهلا 
بإعادة الزمان الأول الذي كان مقارناً للوجود الأول بعينه. وهذا معنی قول 
الناظم : «إعادة بزمان» يعني إعادة مقرونة بالزمان الذي كان مقارناً للاشیاء حتی 
یکون الثاني عين الأول. وقد آورد علیهم أن الانسان قد يأكله حیوان وذلك 
الحيوان يأكله إنسان آخر فإذا أعيدت تلك الأجزاء من هذا لم تعد من هذاء 
وأورد عليهم أن الإنسان يكبر ويتحلل ويتغير جسمه في أثناء حياته فما الذي 
يعاد أهو الذي كان وقت الموت فيلزم من ذلك أن يعاد على صورة ضعيفة وهو 
خلاف ما جاءت به النصوص › وان كان غير ذلك فليس بعض الأبدان أولى من 
بعض» ویستدل الجهم على قوله بالفناء بقوله تعالی: : كل میم مالك الا 
مهم [القصص : ۰۲۸۸ وزعم أن الهلاك هنا هو الفناء المحض» ویستدل 
على قوله بأن الاعادة تکون من عدم محض بقوله تعالی : # كا بدا مودو 
[الأعراف: ۲۹] وقوله: #كُمَا بَدَأَنَآ و كلق ید6 [الأنبياء: ۱۰6] 
وقال: كما أن الله تعالی بدأ الاشیاء من عدم محض فكذلك یعیدها من عدم 
محض . وقد بسط شيخ الإسلام رحمه الله الرد عليه من وجوه من ذلك : 

١‏ - أبطل أصلهم وهو القول بالجوهر الفرد. 

- أن النشأة الثانية بعد الموت تختلف عن النشأة الأولى التي قبله. فالأولى 
كائنة فاسدة والثانية كائنة لا فاسدة بل باقية دائمة. ودلت النصوص على أن نشأة 
الإنسان الثانية فيها من الطبائع كعدم البول والغائط ما يختلف عن الأولى. 


۷1 


0 1 5 7 7 4 ۶ 9 و 5 
۶ هذا الذِي قاة ابن سياوالألى فالوامقالكة إلى الكفران 
۵ لم قبل الأذه ان دا ونوششوا او السو‌ضول عا؛ بالای مان 


- ٤ 
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۳ - قوله تعالی : ۷ كنا که [الأعراف: ۲۹] قال الحسن ومجاهد: كما 
بدأكم تسنیا في الدنيا ولم كوو ليك كذلك تعودون يوم القيامة أحياء 
وقال قتادة : : بدآهم من التراب وإلى التراب يعودون. 

4 - لا یلزم من لفظ الاعادة الاتفاق في جمیع الوجوه بين ما قبلها وما 
بعدها. . . إلى آخر ما ذکر من الحجج رحمه الله. مجموع الفتاوی ۲40/۱۷ 
- ۲۳۰ وانظر: بيان تلبیس الجهمية لشیخ الاسلام ۲۸۰/۱ وما بعدها 
شرح النونية لهراس ۳/۱ - ۳۵. 
ابن سینا: هو الفیلسوف المشهور آبو علي الحسین بن عبدالله ابن سينا 
(۳۷۰ - ۲۸٤ه)»‏ صاحب التصانیف في الطب والفلسفة من آشهرها: 
القانون في الطب. والشفاء والاشارات في المنطق والفلسفة. وقد تتبع 
سقطاته ورذ عليها شيخ الاسلام ابن تيمية في کتابه ادرء تعارض العقل 
والنقل». وقال عنه ابن القيم: «إمام الملحدين»ء المعلم الثالث للفلاسفة 
المشائين. وهو الذي حاول تقريب الفلسفة من دين الإسلام فلم يصل إلى ما 
وصلت إليه 0 الغالية في التجهم» فإنهم في غلوهم ومذهبهم اش 
وأصح مذهباً منه. ثة اللهفان ۰۲۹۱/۲ وانظر سير أعلام النبلاء ۵۳۱/۱۷ 
لسان المیزان 80 مجموع الفتاوى ۰۵۷۱/۱۱ ۲۲/۱۲. 
قول ابن سينا فى المعاد إنه للنفس وحدهاء وآنکر بعث الاجساد وحشرها 
الت ل و الکتاب والسنة فقد قال في کتابه الأضحوية في 
المعاد: «فإذا بطل أن يكوك المعاد للبدن وحده وبطل أن یکون للبدن 
والنفس جميعاً وبطل أن یکون للنفس على سبیل التناسخ فالمعاد إذاً للنفس 
وحدها على ما تقرر». الأضحوية فى المعاد لابن سيناء ص۰۱۲ وانظر ما 
يأتي في البیت ۱۰۸۳ وما بعده. ۱ 
أي أن ابن سينا واصحابه لما تصوروا أن معنی البعث هو أن المعدوم يعاد بعینه 
صفة وعرضاً مانا يوم القيامة لم تتحمل عقولهم وأذهانهم تصديق ذلك 
فأنكروه» وهم یظنون أن هذا هو معنى البعث الثابت في الكتاب والسنة. 


۷۲ 


4٩‏ ذا > ۳ اث ال له آتی كنال ذا؟ أو عیده ا لمیعوث بِالبِومَانٍ؟ 


۷ أو صخبه من بغفهه آو تابغ لفح على الای مان والإخسَانٍ؟ 
8 ضرع نوش الشبین باه حشأآش خیم له الا وان 
۹ ف یب ئل الله العماواب الفآی والاوض آبضأذان ت بديلانِ 
۰ وما کتبدیل الجلود إساكني ال يران عند الضح يِن نيران 


- ۸ 


- ۹ 


١٠١ 


يعني - رحمه الله أن الذي صرّحت به نصوص الكتاب والسنة ليس هو 
إعدام هذه الأكوان كما یقول الجهم ولکن تغییرها وتبدیلها في الكيفية مع 
بقاء الذوات والأعيان» وسيأتي إيراد النصوص الدالة على ذلك فيما يأتي من 
أبيات . 
ذان : طع» > طه: «ذات)» تحریف. 
قال تعالی: یوم يدل ال عر الْأرْضٍ روت [إبراهيم: ۰14۸ وفي 
اش و ده ات توا جو دفي لفت بل سمعت 
رسول الله ٍ يقول: «یحشر الناس يوم القيامة على أرض بیضاء عفراء 
كقّرصة ال لیس فیها معلم لاحد» وفیهما عن آبي سعید رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله 9 : «تکون الأرض يوم القيامة خبزةً واحدة یتکمژها 
الجَبّار بيده» رواهما البخاري ۳۷۲/۱۱ - الفتح - کتاب الرقاق باب یقبض الله 
الأرض يوم القيامة» مسلم ۱۳۵/۱۷ - النووي - کتاب صفة القيامة باب 
صفة الأرض يوم القيامة. وهذه الأحاديث نص في آن الأرض تبدل» أما 
معنى تبديل السماوات: فهو أن تطوى كطي السجل للکتاب» كما قال 
تعالى: يوم تطوى لاء کطن ليجل ڪب [الأنبياء: .]٠١5‏ 
التذكرة ل ص‌۰۲۱۸ وسيأتي تفصيل ذلك في الأبيات ۱۰۵ وما 
بعدها . 


1 ا 5 ۳ 
يشير إلى قوله تعالى: لى لذن کفروا باينا سوت لیم نا كلما 
جلودهم یدهم جوا غبرها لوف داب اک امه کان عیزا عکیما © 
[النساء: 5هة]ء. آي : كلما انشوت جلودهم فاحترقت بدلناهم بغیرها ۳ 


جلوداً آخری. تفسیر ان جریر ۱5۲/6 تفسیر ابن کثیر ۵۱6/۱. 


O 


۷۳ 


0 - وكذالة شينف آرضه وشماءه بیتیه ماالع مان فقبوضان 
۲و لت الارض المي ابيا آخبازها في العشر للرحمن 
۳ وظل تشهد وهي عذل بالني من فوفهاقد آحدث المُشلان 
4 أَنَيَشْهَدُ العدم الذي مر کاشمه لا شيء عَذّا لیس في الامکان 
۵ -لکن نسوی ثم دبسط ثم نف هذنم بل زفي ذاث کیان 
15 وميد ایضأمثل د ایا ج فر ارو ولا گ بان 


١‏ - «ما» هنا نافية مهملة على لغة بني تمیم وستأتي كثيراً في آخر الابیات 
لحاجة القافية إليها (ص). 
- في الصحیحین عن ابن عمر رضي الله عنهما عن رسول الله 6 قال : 
«إن الله يطوي السماوات يوم القيامة ثم يأخذهن بيده اليمنى ثم يقول: أنا 
الملك. أين الجبارون أين المتکبرون؟ ثم يطوي الأرض بشماله ثم يقول: أنا 
الملك» أين الجبارون أين المتکبرون؟» وفي لفظ البخاري: «. .یقبض يوم 
القيامة الأرض وتکون السماوات بیمینه. .۰۷ رواه البخاري ۳۹۳/۱۳ 
ح۱۲٤۷‏ کتاب التوحيد باب قوله تعالی: لما خلت . رواه مسلم 
۳۱/۱۷ - النووي - کتاب المنافقین باب ۲۶. واللفظ لمسلم. ومعلوم أن 
الطي والقبض والاخذ لا يقع إلا على شيء موجود. 

۲ - يشير إلى قوله تعالی: 8يَرْيِذٍ تت أخبارا) [الزلزلة: ۰۲4 وعن آبي هريرة 

7 رضي الله عنه قال: قرأ رسول الله 6 : يومد صت آنبارماک> قال: «أتدرون 

ما آخبارها؟» قالوا: الله ورسوله أعلم قال: «فإن أخبارها أن تشهد على كل عبد 
وأمة بما عمل على ظهرهاء وتقول: عمل كذا وكذاء فهذه أخبارها»» رواه 
الترمذي ج ۲۵۲/۱۱۲/۷ تحفة» آبواب صفة القيامة باب ۷» والحاكم 
وقال: صحيح الاسناد» وقال الذهبي في التلخيص: في سنده يحيى ابن أبي 
سليمان منکر الحدیث . المستدرك ج۲ / ص 6۸۰ / ۳ 

6 - مراد الناظم أن الارض مع تغیر صفتها لا تزال ذات ماهية ووجود ولم تعدم 
كما يزعم الجهم . 


5 - الأديم: الجلد» وهو يشير إلى قوله تعالى: #وَإدًا لنش مدت [الانشقاق: ۳]< 


۷ 


۷ وقي یوم العوض ذا أفْجادقا کالاشط وان نفانس الأثمَانِ 


۸ کل یسرا؛ بعینه وعیایه مالاشریء بالاخذ منه یدای 


84 .وکا الجبال نف نذا هش کماً فتعوذیثل الرمل ذي الکثبان 


۷ ان 


- ۸ 


وحدیث عبدالله بن مسعود رضي الله عنه في ذکر خبر یأجوج ومأجوج قال: قال 
: «ثم تنسف الجبال وتمد الأرض مد الأديم . .» الحديث رواه ابن ماجه في 
سننه - آبواب الفتن باب ۳۲ ج۱ /ص 4۰۲ /۰4۱۳۲2 وقال البوصيري في 
الزوائد ۲۲/۳: اسناده صحیح رجاله ثقات. وصححه الحاکم 4۱۲ 


- في الشطر الثاني يشير إلى قوله تعالی : لا تر فا وا ولا ناه [طه : ۱۰۷]. 
: إشارة إلى یوم العرض . و«أكبادها»: مفعول به» وقد ضبط في الأصل 
بفتح الدال. وفي ح» ط : «من آکبادها». 

الأشطوان: جمع أسطوانة» وهي السارية والعمود. شرح مسلم للنووي 
۸۷ وفي ب : «کالاصطوان» بالصاد. 

أي ینظر إليه ویشاهد» ورآه عياناً: لم يشك في رژیته» ورأيت فلاناً عياناً 
أي: مواجهة. اللسان ۳۰۲/۱۳. 

- قوله: «ما لامریء...» أي لا یقدر آحد على الأخذ منه. ودلیل ذلك ما 
رواه مسلم عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله ويك : «تقيء 
الأرض أفلاذ أكبادها أمثال الأسطوان من الذهب والفضة فيجيء القاتل 
فيقول: في هذا قتلت؛ ويجيء القاطع فيقول: في هذا قطعت رحمي؛ 
ويجيء السارق فيقول: في هذا قطعت یدي. ثم يدعونه فلا يأخذون منه 
شیثا». رواه مسلم ج۹۸/۷ نووي كتاب الزكاة. 

في الاصل وف: انُمَتُ فت الثرب كي تبقى كمثل الرمل». وأشار في 
حاشية الأصل إلى أنْ في نسخة الأصل: تَا محكماً فتعود مثل» وهو 
الذي ورد في النسخ الأخرى. 

المَّتْ: الدق والكسر بالأصابع. القاموس ۲۰۰. 

- يشير إلى قوله تعالى : هيوم ْف افش وبال رنب تیال كبا هیلا 469 
[المزمل : .]١5‏ 


۰ .روتکو کالیهن الذي وان وص اة من مار الألوَانٍ 
وش يوسا 6ك ي مش اا ار ال هان 
0/۸ ۲ وکا ارف ان ها تشک ره قْذ فجرث تنفجير ذي سُلْطانٍ 
۳ - رک لك ال مران یاه نا لهمافیجت معا ا فيان 
اا E ET E‏ فا اسف ویلاشه اني النٌار 2طروعان 
۰ - يشير إلى قوله تعالی: کون الجبحالٌ کالیهُن المنوش 462 [القارعة: 

5] والعهن هو: الصوف المصبوغ آلواناً. اللسان ۰۲۹۷/۱۳ 

1ن نشي إلى فونه a‏ ار زر وت ال رت 
کات هبه شب 469 [الواقعة: ؛ - ۰۲5 وبس الشيء: فتته والهباء: 
شعاع الشمس بلكل ين الكوة كفينة الخبار» ول بغر ما نطایر مین شور 
النار الذي لا عين له. وقيل: هو يبيس الشجر الذي تذروه الرياح . ومنبثا : 
أي مفرقاً. تفسير الطبري ۱۸/۱۳ - .٠١۹‏ 

۲ - يشير إلى قوله تعالى: ود یار سُجْرت 46 [التكوير: *]۰ ومعنى 
سجرت: ملئت حتى فاضت فانفجرت وسالت كما وصفها الله تعالى فى 
موضع آخر بقوله: وا لار نیرت ©4 لافار ۴ والسرت تقول 
تلنهر آو للركى المملوء: ماء مسجور؛ وقیل سجرت: آوقدت ناراً. تفسیر 
الطبري مجلد ۱۵ /ج۲۰ / ص۰1۸ تفسیر ابن كثير ۰4۸۱/۶ 

۳ - القمران: آي الشمس والقمر . 
أي : يأذن لهما ربنا يوم القيامة فیجتمعان بعد أن كانا لا یجتمعان كما قال تعالی : 
ولا شمش يل لا أن رل م4 لیس: 4۰] ودلیل اجتماعهما قوله تمالی : 
لوجم انش رال 409 [القيامة : ٩8‏ وانظر : في تفسیر الجمع : تفسیر الطبري 
مجلد ۱۶/ ج۲۹/ ص ۰۱۸۰ تفسیر القرطبي ۰۹5/۱۹ 

۶ - يشير إلى قوله تعالی : إا لنش کرت 402 [التکویر: ۱] والتکویر أصله 
الجمع مأخوذ من کار العمامة على رأسه یکورها أي: لفها وجمعها؛ 
فالشمس يوم القيامة تکور ویمحی ضوژها ثم یرمی بها. تفسیر القرطبي 
۹ تفسير الطبري مجلد ۱۵ /ج۳۰ /ص۰*۵ تفسیر ابن کثیر ۰8۷۵/4 = 


۷۹ 


6 وک وَاکب الأفلا نتم کلهفا عاالیء نیرث عآی ميدان 
درک اضيا كن اط هرا و مجن EE‏ اهيا ره 
۷ - وتصیر بعدالانشِقَاقٍ کمثل ه ذا ال مهل أو فك ورد کدهان 


-_ ۷ 


- ویشیر إلى قوله تعالی : وف الق > [القيامة : ۸] أي: ذهب ضوء 
القمر. تفسیر ابن جرير مجلد ۱6 /ج۲۹ /ص۱۸۰. 

- ودلیله ما رواه آبو هريرة رضی الله عنه قال: قال رسول الله ا 
«الشمس والقمر مکوران یوم القيامة»» رواه البخاري ۲۹۷/1 فتح» کتاب بدء 
الخلق» باب صفة الشمس والقمر» وفي بعض الروایات آنهما یجعلان في 
النار كما في حديث أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله و : «إن 
الشمس والقمر ثوران مكوران في النار يوم القيامة». أخرجه الطحاوي في 
«مشكل الاثار" 55/١‏ - ۰71۷ والطيالسى فى مسنده (۲۱۰۳) بلفظ : «ثوران 
یزان ادت سه لالا كي دن یاه الا اديت الج 
۸ 2 ۱۲ ۱ ۱ 

يشير الناظم هنا إلى قوله تعالی: #وإدًا کرک أت ©4 [الانفطار: ؟] 
آي : تساقطت . تفسیر الطبري ۰۸۵/۱۵ تفسیر ابن کثیر ۰4۸۱/۶ 

يشير إلى قوله تعالی: إا أله آَشتّت 69 [الانشقاق: ۱] أي: 
تصلذعت . تفسير الطبري مجلد ۰۱۱۲/۲۹/۱۵ 

- ويشير إلى قوله تعالی: يوم تَمُورُ اسعه مورا 69 [الطور: ]٩‏ آي: 
تتحرك تحرکاً وتدور دوّراناء تفسیر الطبري مجلد ۱۳ /ج۲۷ اص ۰۲۰ ابن 
کثیر ۰۲۰/۶ 

يشير إلى قوله تعالی: ليم تكن اس كلْهَلِ 469 [المعارج: ۸] أي : 
کالشیء المذاب أو کدردي الزیت وهو ما ركد فى آسفله. تفسیر الطبري 
۶ تفسیر ابن کثیر 4۲۰/6 ۱ 

- ویشیر إلى قوله تعالی : قدا مالسا کات رده کالزهان 49 [الرحمن : 
۷ أي : انشقت السماء وتصدعت وتفطرت یوم القيامة وذابت من حرارة جهنم 
حتی صارت فى حمرة الورد وجریان الدهن . تفسیر الطبري ۱8۱/۱۳ - ۰۱4۲ 
تفسیر القرطبي ۰۱۷۳/۱۷ فتح القدیر للشوكاني ۱۳۷/۵ -۱۳۸. 


۷۷ 


۸ -والعرش والکرسی لایْشنیهما اسضا وه مالم قان 
وال ور لا تنقى تفه ال اوق وا تهنا مسق الم ان 
۰ ولأجل عذاقال جهمشها عم ولم تخل إلى ذا الآنٍ 


-١ ۸ 


- ۹ 


2 


العرش : تقدم تعریفه في حاشية البیت رقم 4۱. 

الکرسي : تقدم تعریفه في حاشية البیت رقم .۸٩‏ 

- في ح: (یغنیهما»» وفي س : «تفنیهما» بالمثناة الفوقية . 

- العرش من المخلوقات التى لا يتطرق إليها الفناء لأنه سقف الجنة والله 
سبحانه وتعالى مستو عليه ولم يأت ما يدل على فنائه» بل ومما يستدل به 
على عدم فنائه ما جاء في حديث الصور الطويل عن أبي هريرة رضي الله عنه 
وفيه آخبر لو أن الله تعالى يقول يوم القيامة بعدما يميت جبريل وغيره من 
الملائكة: «إني كتبت الموت على كل من كان تحت عرشي ویأمر الله تعالى 
العرش فيقبض الصور من إسرافيل» الحديث رواه الطبراني وغيره» وسيأتي 
الكلام على تخريجه مفصلاً في حاشية البيت رقم .١4٠‏ والكرسي أيضاً هو 
موضع قدمي الرحمن جل جلاله ولم يأت ما يدل على فنائه. التذكرة 
للقرطبي ص۱۸۸ وما بعدهاء فتح الباري لابن حجر ۰444/0 ۳۷۰/۱۱ - 
۱ تفسير الطبري مجلد ۱۲ /ج4 ۰۲۹/۲ الروح لابن القیم ص ۰۵۰ 
مجموع الفتاوی ۳۳/۱۲ - ۰۳5 معارج القبول للحكمي ۰۲۱۳/۲ التنبیه والرد 
للملطي ص۱۳۷ 

الجنة وما فیها من حور عين وولدان لا تفنی» لأن الجنة خلقت للبقاء 
لا للفناء» ومن یدخلها لا يموت فيها أبداًء وجاء في بعض روایات 
حدیث الصور الطویل بعدما ذکر أن الله تعالی یقبض جميع الارواح یوم 
القيامة قال: «لا موت على أهل الجنة ولا موت لأهل النار» الحدیث 
رواه آبو الشیخ في العظمة ۳ ص۸۲۰ /ح۳۸۲ وغیره» وسيأتي الکلام 
على تخریج الحدیث مفصلاً في حاشية البیت ۱8۰. وقد آجملت 
التخریج هنا وفصلته هناك متابعة لاجمال الناظم هنا وتفصیله هناك 
وانظر المراجع السابقة. 

تقدم عرض مذهب الجهم في ذلك تحت البیت ۷۷ 


۷۸ 


١‏ والأنبیاء ف هم نخت الثری اجساشهم محفظث من الدّیدان 
۲ -ماللبلی بلخومپم وجضویپم بدا زشمم تخت الشراب یدان 
۴و کشت الط لا ی ا مه نت کت لها بان 


۲ 


- ۳ 


البلى: الفناءء وهو هنا يشير إلى ما جاء عن آوس بن أوس رضي الله عنه 
قال: قال يك : «إن من أفضل أيامكم يوم الجمعة فيه خلق آدم وفيه 
قبض» وفيه النفخة. وفيه الصعقة. فأكثروا علي من الصلاة فيه. فان 
صلاتکم معروضة علی» الوا با رل کف قرف ایا خلت 
وقد آرفت؟ قال: يقولون بلیت» قال: ان الله حرّم على الأرض أجساد 
الأنبياء» . رواه ابن ماجه ج۱ /ص۱۹۵/ ۱۰۷۱2 آبواب إقامة الصلاة باب 
۹ في فضل الجمعت وأبو داود ج١/‏ ص۲۷۵/ ۱۰۷2 كتاب الصلاة - 
باب فضل یوم الجمعة وليلة الجمعة والنسائي ج۱/۳٩‏ - ٩۲‏ وصححه 
الالباني كما في صحیح الجامع برقم ۲۲۰۸. 

- ووجد أيضاً من الشهداء من بقی جسده بعد دفنه دون تغیر» فیحتمل أنه لا 
بفنی آو أن جسده بیقی مدة لا بفنی کب شهادته ثم یفتی» وقد وقعت 
حوادث تدل على ذلك» ومن ذلك ما جاء في حديث جابر بن عبدالله 
رضي الله عنه قال: «لما حضر أحد دعاني أبي من الليل فقال: ما أراني إلا 
مقتولاً في أول من يقتل من أصحاب النبي ی وإني لا آترك بعدي أعرٌ 
علي منك غير نفس رسول الله و وان عليّ ديناً فاقض واستوص 
بأخواتك خر فأصبحناء فكان أول قتيل» ودفن معه خر في قبر» ثم لم 
تطب نفسي أن أتركه مع آخرء فاستخرجته بعد ستة أشهرء فإذا هو كيوم 
وضعته هيئتّه غيرَ أذنه» رواه البخاري ۲۱6/۳ - ۲۱۵ - فتح - کتاب الجنائز - 
باب هل يخرچ المیت من القبر واللحد لعلة؟ وقد ورد في بقاء أجساد 
الشهداء مدة آثار كثيرة. انظر شرح الطحاوية ۰۵6۸/۲ معارج القبول 
TT‏ 

الجب: العظم اللطيف الذي في أسفل الصلب عند العجز وهو رأس 
العصعص . النهاية ۰۱۸4/۳ شرح مسلم للنووي ۰۹۲/۱۸ 

- قول الناظم «بلى» وقع هنا في موقع «بل» وكذا في البیت ۳۶۱ فلینظر . (ص). 


۷۹ 


۶ - وک لك الأزوَاح لاتبلی كما بای الجسوم ولا بلى اللخمان 
6 ولأجل ذلك لم يقر الجهم با آززام حارج ةع الا ان 
-لکئهاین بَغض أغراض بها فاعث وذا ني عَايَة ال بطلان 


= يشير إلى ما رواه آبو هريرة عن رسول الله ي قال: «ما بين النفختین 
أربعون»). قالوا: يا 5 هريرة آربعون توا قال : ابیت قالوا: أربعون شهرا؟ 
فال اسا فالوا: ارتعون سنة؟ قال: أبيت» «ثم ينزل الله من السماء ماء 
فينبتون كما ينبت البقل» قال: وليس من الإنسان شيء الا يبلى الا عظماً 
واحداً وهو عخب الذتب ومنه بش کت الخلق يوم القيامة»). رواه البخاري 
4" فتح › كتاب ا باب 5 ينمخ في چ و آفواج ورواه 

۶ - لحمان: جمع لحم. ل ا ای ار 
بموت الجسد ولا تفنى بفنائه. قال ابن القيم رحمه الله عند کلامه على 
الروح: «فإن العبد كلما نام خرجت منهء فإذا استيقظ رجعت إليهء فإذا مات 
خرجت خروجا كلياء فاذا دفن عادت إليه فاذا سئل خرجت. فإذا بعث 
رجعت إليه) . الروح ص۰4۹ ۱ 559 
وقال شارح الطحاوية ابن أبي العز رحمه الله بعدما عرض مذاهب الناس في 
الروح : «والصواب أن يقال موت النفوس مفارقتها لأجسادها وخروجها منها 
فان آرید بموتها هذا القدر فهي ذائقة الموت وإن أريد أنها تعدم وتفنى 
بالكلية فهي لا تموت بهذا الاعتبار بل هي باقية بعد خلقها في نعیم أو في 
عذاب». شرح الطحاوية ۵۷۰/۲ - ۰۵۷۱ وانظر: شرح مسلم للنووي 
۳/۳ ۱ 

575 - آعراض: جمع عرّض» وقد تقدم تعریفه في حاشية البیت رقم ۹۰. 
ف: الها قامت»» تحریف. 
- ينكر الجهم وجود الأرواح المستقلة عن الابدان ویقول: ليس هناك روح 
تنزل إلى البدن عند الولادة وتصعد منه عند الموت ولكن الحياة عنده 
عرض من الأعراض القائمة بالبدن» فإذا مات الحي بطل ذلك العرض وفني 


۸۱۰ 


۷ - ف الا للارواح بعدّفِراقها آبدانناوال له عمظم شاد 
۸ - انا عذان و میم الم قذن هم بالوزم وال یجان 
4 -وتصیر طیراً سَارحاً مع شکلها تجيي اهاز به ا لح وان 
۰ - وتظل وارد لأتهاربهَا حى مود للك ال جنمان 
۱ .- لک أزواع الَّذِينَ اشثششپلرا في جزف طیر آخضر زیان 


5 واجماع الصحابة وأدلة العقل أن النفس جسم مخالف بالماهية لهذا الجسم 
المحسوس وهو جسم نوراني علوي خفيف حي متحرك ينفذ في جوهر 
الأعضاء ويسري فيها سريان الماء في الورد» وسريان النار في الفحمء 
فما دامت هذه الأعضاء صالحة لقبول الاثار الفائضة عليها من هذا الجسم 
اللطيف بقي ذلك الجسم اللطيف سارياً في هذه الأعضاء وأفادها هذه الآثار 
من الحس والحرکة والإرادة. وإذا فسدت هذه الأعضاء وآثارها فارق الروح 
البدن وانفصل إلى عالم الروح. الروح لابن القيم ص٩4‏ - ۰۵8۲ شرح 
الطحاوية ۰۵1۵/۲ معارج القبول ۲۱۹/۲ - ۰۲۲۰ شرح النونية هراس ۰4۰/۱ 

۷ - ط: «أبدانها». 

۸ - يشير إلى قوله تعالی: اما إن کان ین رین © © فرح وران ون تیو 
© وآما إن كن ین تعب لیب © نله لك ین أب الین 69 وم إن 


ت e‏ هت 
PE‏ ر وص مس م سرت لا 60 فا مرح مر 
کان من اکن الضالين (3) فنزل من جير 0 وتصلية یر 59 4 [الواقعة : 


۹ يشير إلى ما رواه كعب بن مالك رضى الله عنه قال: قال : 
نسمة المؤمن طائر يعلق في شجر الجنة حتى يبعثه الله إلى جسده يوم 
يبعثه)ا. رواه الإمام أحمد «for‏ والنسائي ۰۹/۱ والترمذي ۳۰۹/۱ 
وقال حدیث حسن صحیح؛ والحدیث صححه الألبانی كما فى صحيح 
الجامع برقم ۳۹۹ 

۰ _۔ ط س۰ «بأنهار» . 

١‏ - يشير إلى ما رواه عبدالله بن مسعود رضي الله عنه أن رسول الله و قال 
في الشهداء : «آرواحهم في جوف طير خضر لها قناديل معلقة بالعرش- 


م١‎ 


۲ فَلهُعْ بذاك مزيّةٌ ني عیشهم ونمیضشهم لازوح والأندانِ 
۳ _بَذَّلُوا الجشوم لرئهم فاعاضهم اجا لا یر ستاو 
6 دل ها يى ساوی وا مها ا ها 
-فالروخ بعد الموتِ أكمل حالةٌ منهابهذي الذار في شمان 
۸ب E EE E E OE E N E ER E‏ 


-_ ۳ 


- ۳۴٤ 
© ٥ 
- ۳1 


تسرح من الجنة حيث شاءت. ثم تأوي إلى تلك القناديل»ء الحديث رواه 
مسلم ۳۱/۱۳ - نووي؛ کتاب الأمارة - باب بیان أن آرواح الشهداء في 
الجنة . 
قال ابن القيم رحمه الله لما ذکر ما اختص به الشهید في الجنة من أن 
روحه تکون في جوف طير خضر: «ویدل على هذا أن الله سبحانه جعل 
أرواح الشهداء في أجواف طير خضرء فإنهم لما بذلوا أنفسهم لله حتى 
أتلفها أعداؤه فيه أعاضهم منها في البرزخ أبداناً خيراً منها تكون فيها إلى 
يوم القيامة ويكون نعيمها بواسطة تلك الأبدان أكمل من نعيم الأرواح 
المجردة عنهاء ولهذا كانت نسمة المؤمن في صورة طير أو كطيرء ونسمة 
الشهيد في جوف طيرء وتأمل لفظ الحديثين فإنه قال: «نسمة المؤمن طیر» 
فهذا يعم الشهيد وغيره ثم خص الشهيد بأن قال: «هي في جوف طیر» 
ومعلوم آنها إذا كانت في جوف طير صدق عليها آنها طیر» اه الروح 
ص٣۱۳‏ . 
قنادیل : جمع قنديل وهو السراج أو المصباح . 
ف: («جسمان). 
تنعم الروح أو تعذبها يوم القيامة أعظم منه في الدنياء وذلك أن النعیم أو 
العذاب يقع في الدنيا على الجسد وفي البرزخ يقع على الروح أما في القيامة 
فيقع على الروح والبدن وهي أكمل الحالات أن يشترك الجسد مع الروح في 
النعيم أو العذاب. قال الشيخ حافظ بن أحمد الحكمي ‏ رحمه الله عند 
كلامه على هذا البيت: «ذلك لأنه يكون الخبر عياناً والغيب شهادة والمستور 
مكشوفاً والمخبأ ظاهراً فليس الخبر كالمعاينة ولا علم اليقين كعين اليقين- 
AY‏ 


۷ رات تاموتا عیاض اوا اک لت لزع كران 
۸ /وإذا أَرَاد اله راح السوزی بَعْدَالْمَمَاتَإِلَى المعاد النَّانِي مب 
۹ - ألمّی على الازض التي هم تحتها وال له مسقتیوژودو شلطانٍ 
۰ مطرا ملیظا ابیضامتتابها عضراآوعشرآبههاعشیان 


وفرحاً وسروراًء والمکذب یری ویجد حور تکذیبه بذلك وغب ما جناه 
على نفسه ویذوق وبال آمره". معارج القبول ۲۲۰/۲. 

۷ - تقدم تعریف العرض في حاشية البیت .4٠‏ 
- القاتلون بأن الروح تعدم وتتلاشی بموت البدن وآنها عرض (وصف) یفنی 
بفناء البدن کساثر الاعراض آنکروا آنها تقوم بنفسها وأنها تفارقه ثم تعود إليه 
وغيرهماء وقد ساق مقالات الناس في الروح الأشعري في مقالات 
الاسلامیین ۳/۲ - ۳ 

۰ - دليله حديث الصور الطويل الذي روي من طرق متعددة عن ابي هريرة 
قبورهم وأحوال يوم القيامة» وقال: «نم ینزل الله عليكم ماء من نحت 
العرش كمني الرجال. ثم يأمر الله السماء أن تمطر آربعین يوما حتی یکون 
فوقهم اثنا عشر ذراعاء ویأمر الله الاجساد أن تنبت کنبات الطرائیث أو کنبات 
البقل» حتی إذا تکاملت آجسادهم فکانت كما كانت . ." الحدیث. والطرائیث 
الكمأة. اللسان ۰۱۱۵/۲ النهاية ۱۱۷/۳ 
وقد روى الحديث البيهقى فى کتات البعث والنشور ص۳۲۲ ۰ 
والطبراني بلفظ قريب من هذا في الأحاديث الطوال ص۹۶ /ح2"”5 وأبو 
الشيخ فى العظمة ۳ /ص ۸۲۱ /۰۳۸۹2 وابن جرير الطبري في تفسيره مجلد 
۰ /ج۰۱۱۰/۱۷ ۱۵ /ج۰۱۸۱/۳۰ مطولاً ومختصراً. وذكر ابن كثير في 
نهاية البداية ۲۲۳/۱ - ۲۲۶ أن للحديث طرقاً متعددة ومدار الجميع على- 


۸۳ 


فاع فاع واوا وا و هو هه هاعها ةد ها وفافاة عافاة ققاقه ققاقامه ع قاعه وا فا وا فاوا وه واوقا قاو و فاق فاق وف وقا ۰ 


چ إسماعيل بن رافع قاص أهل المدينة وقد تكلم فيه بسببه. اه وقال في 
التفسير ۱٤۹/١‏ : وقد اختلف فيه أي: إسماعيل بن رافع: فمنهم من وثقه 
ومنهم من ضعفه ونص على انکار حدیثه غير واحد من الأئمة کأحمد وأبي 
حاتم الرازي وعمرو الفلاس . ومنهم من قال فيه: هو متروك» وقال ابن 
عدي: أحاديثه كلها فيها نظر إلا أنه يكتب حديثه فى جملة الضعفاء. اه. 
وصرح الحافظ ابن حجر في فتح الباري ۱ ۳٦۹‏ بترجيح من 
ضعف هذا الحديث ورماه بالاضطراب فى السند فقال: مداره على 
إسماعيل بن رافع واضطرب في سنده مع ضعفه فرواه عن محمد بن كعب 
القرظي تارة بلا واسطة وتارة بواسطة رجل ؟ ومحمد عن أبي هريرة 
تارة بلا واسطة وتارة بواسطة رجل من الأنصار مبهم اه. وصرح الشیخ 
الالباني في تعلیقه على شرح الطحاوية ص۲۰۵ بتضعیفه فقال : «إسناده 
ضعیف لأنه من طریق !سماعیل بن رافع عن يزيد بن آبي زياد وکلاهما 
ضعيف عن رجل من الأنصار لم يسم». ولكن يشهد لكلام الناظم ‏ 
رحمه الله ما جاء عن عبدالله بن مسعود رضى الله عنه قال: يكون بين 
النفختين ما شاء الله أن يكون» فليس من بني آدم إلا وفي الأرض منه 
شيء» قال: فيرسل الله ماء من تحت العرش منياً كمني الرجل» فتنبت 
آجسادهم ولحمانهم من ذلك). أخرجه ابن خزيمة فى كتاب التوحيد 
۲ /۰۲۹۲2 والطبراني في الکبیر 47١/4‏ /۰۹۷۲۱2 والطبري في 
التفسیر مجلد ۱۲ /ج۲۲ /ص۰۱۱۹ والحاکم في المستدرك 04۱/4 
بأبى الزعراء» وذکره ابن الملقن فى مختصر استدراك الحافظ الذهبی على 
مستدرك الحاكم ج۷ اص ۳۵۱ 9 والبيهقى وقال ابن حجر عن 
إسناد البيهقي: قوي . فتح الباري ۳۹۹/۱۱ - ۰۳۷۰ والعقيلي في الضعفاء 
في ترجمة عبدالله بن هانىء ۰۳۱6/۲ كلهم من طریق سفیان الثوري عن 
سلمة بن كهيل عن أبي الزعراء عن عبدالله بن مسعودء وسفیان الثوري آبو 


۸ 


۱ - فتظل تنب منه أجسامٌالوَرَى ولج ومهُم کمنابت الریحان 
۲ - حّی (ذا الم ان ولانفا وتمخضَث فیماشهامتدان 


3 
۳ 


۲ب ازع ارت ا ا مكنم الشفان 


١5١ 
- ۲ 
- ۳ 


الحضرمي ثقة. التقريب ۰۲4۸ وأبو الزعراء هو عبدالله بن هانىء الكندي 
وثقه ابن سعد والعجلي وذكره ابن حبان في الثقات يروي عن عمر وابن 
مسعود فحديثه لا ينزل عن درجة الحسن. أما قول البخاري عنه: لا يتابع 
في حدیثه» فلعله قصد حديثه هذا عن ابن مسعود فان بعض ألفاظه فيها 
مخالفة لما جاء فى الأحاديث الصحيحة» وعلی هذا يكون إسناد أثر ابن 
مسعود حستاً. تهذیب التهذیب لابن حجر ۰۵1/٩‏ تهذيب الکمال للمزي 
ج۲۰/۱۲ کتاب الثقات لابن حبان ۰۱6/۵ تقریب التهذیب ۳۲۷. 

تنبیه : قال الشیخ الألباني في حاشيته على شرح الطحاوية عن هذا الأثر: 
له حكم المرفوع لكنه منقطع بين أبي الزعراء واسمه يحيى بن الوليد لم 
يرو عن أحد من الصحابة بل عن بعض التابعين. شرح العقيدة الطحاوية 
ص۰81 وتابع الشيخ على ذلك الشيخ سعد بن عبدالله الحميد في 
تحقيقه لكتاب ابن الملقن المتقدم الذکر حيث ضعف الاثر واعله 
بالانقطاع. مختصر استدراك الحافظ الذهبي على مستدرك الحاكم ج۷/ 
ص٤٠٠‏ /۰۱۱۷۸2 وهذا وهم منهماء والصواب أن أبا الزعراء هذا هو 
عبدالله بن هانىء الكندي من أصحاب ابن مسعود وكبار التابعين» وقد 
ذكر العقيلي الحديث في ترجمته كما تقدم. وعلى هذا يزول الانقطاع 
الذي بسببه ضعف هذا الاثر. 

الریحان: نبت طيب الريح من آنواع المشموم. النهاية ۰۲۸۸/۲ 

متدان: قريب . 

كذا فى الأصل وف وط. وفى غيرها: «ربٌ الورى»» وأشير إلى هذا فى 
حاشية الاصل . ۱ ۱ 
ف: «کأجمل الشبان». 

ا تعالی : وح في شور قصَعق من فى الوت ون في الارض 
إلا من شام أ م نیح فیه رى تا هم يام برو 469 [الزمر: 1۸]. 


هم 


٤-وتخأتِ‏ الام ال ول ود وأخوجث اا ات رو ن 

0 وال له یبنشیء خ له في لمشأو آخری کماقذ قال في المُرقانٍ 

هدا الذي جاء الکتاث وَسهٌ ال هادي به فاح رض عَلَى الاي مان 

۷ -مَاقَالَإنَ اللَّهَمُعْدِمْخَلْمَهُ طَرَأَكَقَولٍالجاه لٍالحيرانٍ 
% 235 3 


۰ وو 


از 


۸ - رفضی باد الله لیس بفاعل ففغلایقومبهبلابرقان 


4 - يشير إلى قوله تعالی: لت ما نا رک 4 [لانشتاق: 4] «ویّب 
رش آتالها 469 [الزلزلة : 0 ی آخرجت الارض ما في بطنها من 
الموتی أحياء وألقتهم على ظهرها. تفسیر الطبري ۰۲۹۱/۱۲ ابن کثیر 
۰۳۹/۳ 

٥‏ - ط: «القرآن». وهو هنا يشير إلى قوله تعالی : ثد أله منم انا اتضرنکه 
[العنکبوت : ۲۰] وقوله : ون عليه الا ال [النجم: 47]. 

۷ - طرًاً: جميعاً 
- الجاهل الحيران هو الجهم بن صفوان ومن وافقهء قال الشيخ حافظ 
الحكمي رحمه الله عند كلامه على هذا البيت: أي لم يقل الله تعالى ولا 
رسوله وك إنه يعدمهم العدم المحض ويأتي بغيرهم ولا إن المثاب غير من 
عمل الطاعات في الدنياء ولا إن المعذب غير من تمرد 7 المعاصي . . 
بل قال تعالى: ین تک ونیا میدن وه ویب یبا رکم ره لو ©* [طه: 
6۵ فالذین خلقهم من الأرض هم الذين أعادهم فيها وهم الذين يخرجون 
منها لیسوا غیرهم كما یقوله الزنادقة قبحهم الله. معارج القبول ۰۲۲۳/۲ وقد 
تقدم حكاية مذهب الجهم في المعاد والرد علیه . راجع البیت ۸۸ وما بعده. 

۸ - قوله: ابلا برهان» متعلق بقضی» يعني: حکم من غير حجة له عليه ولا 
دلیل» وقد تقدم كلام الناظم رحمه الله عن مذهب الجهمية في آفعال العباد 
اجمالا وقد عرض هنا مذهبهم تفصیلاه فذکر آن الجهم ينفي الصمات فلا 


۸٦ 


٩‏ بل فغله الم فه ول خارج ذایه کالوضف غير الذات في الخشبان 
۰ والجبر هب4 اي قَءّث به ین المضاة وشيعة المیطان 
۱ کانوا علی وجل من المضیان اد هوف علهم والذنب للإنسان 


= وصف عنده قائم بذات الم لذا فهو يزعم أن الله ليس فاعلاً بفعل هو 
وصف له قائم به» بل فعله هو مفعوله الخارج عن ذاته» ونفی جهم أن 
یقوم بالله فعل لأنه لیس محلا للأفعال ولا للصفات. وأفعاله مخلوقة من 
جملة المخلوقات وقال بأن آفعال العباد هى عين آفعال الله ولا تنسب إلى 
العبد إلا علی سبیل المجاز. لان العبد مجبر علیها وا هو فاعلها في 
الحقيقة. انظر: شفاء العلیل ص۰۱۰۹ شرح النونية لهراس 46/۱. 1 

۰ - يزعم الجهم أن العبد مجبور على آفعاله وهو مقهور علیها ولا تأثیر له في 
وجودها البتة» بل الأفعال والحرکات التی تصدر منه هي بمثابة الرعدة 
وال ها ار لد فى رای بول :فى دتعي (الطرء مت ۱ 
الارشاد للجويني ۰۱۹۵ معارج القبول لحافظ الحکمي ۳54/۲. 

۱ - لما قال الجهم بأن العبد مجبور على آفعاله قرت بمذهبه أعين العصاة وآولیاء 
الشیطان الذین کانوا على خوف من عاقبة المعاصي والذنوب. لعلمهم بأنها 
آفعالهم الصادرة عنهم بقدرتهم وإرادتهم» حتی آراحهم جهم وشیعته من 
عودهم باللائمة على آنفسهم كلما آحدئوا ذنبا. فأخذوا بعد مقالة الجهم 
یحملونها ربهم جل شأنه. ویتبرژون منهاء ویقولون إنها من آفعاله لا آفعالنا 
ولا حيلة لنا فى دفعها اذ لا قدرة لنا ولا اختبار. شفاء العلیل ص ۰۱۰۹ 
ec RO‏ 
قال ابن القيم رحمه الله لما حكى مذهبهم: «حتی إن من هؤلاء من يعتذر 
عن إبليس ويتوجع له ويقيم عذره بجهده. وينسب ربه تعالى إلى ظلمه 
لان الخال والمقال» وقول .سا أن وق سان وهه عن التحود لغير 
خالقه؟ وقد وافق حكمه ومشيئته فيه وإرادته منه» ثم كيف يمكنه السجود 
وهو الذي منعه منه وحال بينه وبينه؟ وهل كان فى ترك السجود لغير الله إلا 
محسنا؟ ولکن! ۱ 

EEN NE E‏ ربص وک EEE‏ و 


AV 


۲ واللُومُ لا یف دوه اذ هو فاعل ارا قاس تاره لش تقو ان 
4 لکكُهم عم لوا دهم علی رب السصبادبع و وأتان 


68 وتبوژوا مهارف الوا ها 


HESEN‏ اعقاو تسا ذه الى وقد حتاف شان العفجان 


وهؤلاء أعداء الله حقأ وأولياء إيليس وأحباؤه واخوانه» وإذا ناح منهم نائح 
على 9 تليسر ریت من الیکاء وا لحني أمراً عجباً. ۰ أه. مدارج السالكين 
.A/‏ 


۲ - أي: اللوم على الذنب لا يعدو العاصى لأنه فعله بإرادته وقدرته. 
5 - كذا فى الأصل وف» دء ظ. وفى غيرها: «جبرت» وجَبّله وأجبله على 


الشيء : جبره عليه . القاموس ص5509١.‏ (ص). 

- يزعم الجهم أن الله تعالی قد کلف عباده ما لا یطیقون إذ نزع منهم القدرة 
والاختیار وجبرهم علی الطاعات والمعاصي ثم آمرهم بفعل الطاعات وترك 
المعاصي وهذا لا قدرة للعبد ولا اختیار له فيه. سئل شيخ الاسلام رحمه الله 
عن العبد هل يقدر أن یفعل الطاعة إذا آراد أم لا؟ وإذا آراد أن يترك 
المعصية يكون قادراً على تركها أم لا؟ فأجاب: «الحمد شش نعم إذا أراد 
العبد الطاعة التى أوجبها الله عليه إرادة جازمة كان قادرا عليها وكذلك إذا 
آراد المعصية الى حرمت علیه رادة جازمة كان قادرا علی ذلك وهذا مما 
اتفق عليه المسلمون وساثر أهل الملل حتی أئمة الجبرية. بل هذا معلوم 
بالاضطرار من دين الا سلام» وانما ینازع في ذلك بعض غلاة الجبریة؟ . 
مجموع الفتاوی ۰۳۷/۸ وقال في موضع آخر: «واتفقوا (يعني السلف 
رحمهم الله) على أن العبادات لا تجب الا على مستطيع» وآن المستطیع 
یکون مستطیعاً مع معصیته وعدم فعله کمن استطاع ما آمر به من الصلاة 
والزكاة والصیام والحج ولم یفعله فإنه مستطیع باتفاق سلف الامة وأئمتها 
وهو مستحق للعقاب على ترك المأمور الذي استطاعه ولم یفعله لا على 
ترك ما لم یستطعه». مجموع الفتاوی 4۷۹/۸ - ۰۸۰ 


AR 


۷ اغ الطاغاح ایضا ند منت ن ناوطنا ةا يون 
۸ وَالعَبِدُ في البق شِبَهُنَعَامَةٍ قذکلفث بالعمهل والطیران 
4 كان عر ا ليها تا وین توا بذاك د 
۰ - فَلِذَاكَ ال بان طاعاتِ الوزی وكا قافع ره من عضیان 
0 -مي ین فغل الرب لاا و عنهم عند ذانشیان 
۲ تفي لذرت هم علیه الا وض دورف ا مهم بشفي ان 
15 بقال تا ضانوا ولا ضلراولا زوا ولا مب ضوامن التشونان 
دك قاشربوارمافتلوازلا سرشوازلافسیسهم غنوي زان 
0 - وكذاك لم یآئوا اختیارا مهم بالکشر وال شلام وَالإئِمَانٍ 


۱5۷ 


- يعني أن الجهم لما قال إن العبد لا قدرة له على الفعل ولا اختیار له فیه 


أوقع على العبد جبرین: الأول: الجبر على الطاعة. الثاني: الجبر على 
المعصية. انظر: المراجع السابقة 


۱ - قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله فى معرض ذكر رده علی القائلین 


بالجبر: «وقد علم بصريح المعقول أن الله تعالى إذا خلق صفة في محل 
كانت صفة لذلك المحل.. وإذا خلق فعلا لعبد كان العبد هو الفاعل فإذا 
خلق كذباً وظلماً وكفراً كان العبد هو الكاذب الظالم الكافرء وان خلق له 
صلاة وصوماً وحجاً كان العبد هو المصلي الصائم الحاجء وال تعالى لا 
يوصف بشيء من مخلوقاته بل صفاته قائمة بذاته» وهذا مطرد على أصول 
السلف وجمهور المسلمين من أهل السنة وغيرهم». اه. مجموع الفتاوى 
۸ وانظر: شفاء العليل .۱۰٩‏ 


۲ - هذا أصل قول الجهم في الجبر حيث ينفي عن العبد شيئين: الأول: نفي 


قدرته على الفعل لأنه مجبور عليه أصلاً. الثاني: نفي لفعل العبد لأن الفعل 
في الحقيقة هو فعل الله وإنما ينسب إلى العبد على سبيل المجاز. انظر: 
شفاء العلیل ص ۱۱۲. 


۶ ط : «وما سرقوا». 


۸۹ 


۱/۹1 


5 - لا عآی وه ال مجاز لها فان بسهم كالطغم والألوان 
۷ مب زوا علی ماشاء؛ خلافهم مائ در عون وغیوشعان 
۸ الكل جوز زغیه میشر کالمیت آذرج داخل الأكُمَانٍ 


ع 


4 وَكَذَاكَ آفعال المهَيِمن لوتقم ایضابه خزفآین العتئا 


5 ۱٦ 


رت - 


- ۸ 


048 


المحاز : ما جاز وتعدى عن محله الموضوع له إلى غيره لمناسبة بينهماء اما 
من حيث الصورة أو من حيث المعنی اللازم المشهور أو من حيث القرب 
والمجاورة. التعريفات ° . 


- يزعم الجهم أنه لا فعل لأحد في الحقيقة إلا الله وحده وأنه هو 
الفاعل وأن الناس تنسب إليهم أفعالهم على المجازء كما يقال: تحركت 
الشجرة ودار الفلك وزالت الشمس وإنما فعل ذلك بالشجرة والفلك 
والشمس الله سبحانه إلا أنه خلق للإنسان قوة كان بها الفعل وخلق له 
إرادة للفعل واختياراً له منفرداً بذلك كما خلق له طولاً كان به طويلاً 
ولوناً كان به متلوناً وهو ليس له في شيء من ذلك اختيار الفعل أو 
الترك. انظر: شرح الطحاوية ۰۱۳۸/۲ مقالات الإسلاميين ۰۳۳۸/۱ شفاء 
العلیل ص۰۱۰ 

E‏ من یمیت اه ارس یمه یل الكل 
سواء في الجبر والقهر ونفي الاختیار . 

يشير الناظم بقوله: «غير میسر إلى آنهم خالفوا ما جاء في حديث علي 
رضي الله عنه قال: قال ۴ : «ما منكم من أحد إلا وقد علم مقعده من 
الجنة ومقعده من النار». قالوا: يا رسول الله: أفلا ندع العمل ونتكل على 
الكتاب؟ فقال: «لاء اعملوا فكل ميسّر لما خلق له». رواه البخاري ٤۹٤/۸‏ 
- فتح - كتاب القدر باب #وَكانَ أَمْر أل قدرا مَقَدُويَا» . 

الجهمية ينفون الصفات الفعلية عن الله تعالى كالكلام والاستواء والنزول» 
وشبهتهم في ذلك أن هذه من الحوادث والحوادث لا تقوم إلا بحادث. قال 
شيخ الاسلام - رحمه الله - في معرض كلامه عن شبهة نفاة الصفات 
الاختيارية الفعلية: «فإن قالت النفاة: إنما نفينا الصفات لأنْ دلیلنا على = 


9 


۰ - فا جمفت مماللبه آنتجا کنباآوژورا واضع البمفتان 
۱ -اذ ليست الأفعال فغل لها وَالوَتُ ليس بمّاعل المضيبان 
۷۲ نذا الْعَفَتْ صفْء لاله ونغله وکاشه وف عائل الانسان 
۳ - ف مه ال لا خن لا ان ولا وش ولا نک لیف عبلد فان 
4 -رَفضی عَلى أشمائه بخدرویها وبخلیهامن جفل الاک وان 


3 حدوث العالم واثبات الصانم دل على نفیها. فإنْ الصانم آثبتناه بحدوث 
العالم» وحدوث العالم إنما أثبتناه بحدوث الاجسام؛ والأجسام إنما أثبتنا 
حدوثها بحدوث الصفات التى هى الاعراض . أو قالوا: إنما آثبتنا حدوثها 
خدرت لامعال ال هی ال كات وان الال لها لآ تعلو سيا وا 
یخلو من الحوادث فهو حادث. آو أن ما قبل المجي» والإثيان: والنزول كان 
موصوفاً بالحركة» وما اتصف بالحركة لم يخل منها أو من السکون الذي هو 
ضدهاء وما لا يخلو من الحوادث فهو حادث. فإذا ثبت حدوث الاجسام 
قلنا إن المحدث لا بد له من محیث فأثبتنا الصانم بهذا. فلو وصفناه 
بالصفات أو بالأفعال القائمة به لجاز أن تقوم الأفعال والصفات بالقدیم؛ 
وحینثذ فلا یکون دليلاً على حدوث الأجسام فیبطل دلیل اثبات 
الصفات. ۰۰۰ مجموع الفتاوی 49/6 ۰۵۰ وسيأتي دلیلهم مفصلاً في 
البیت ۱۰۰۸ وما بعده. 

۰ 9 یعنی بالمقالتین: المقالة الأولی: أن العبد مجبور مقهور لا فعل له فى 
الح المقالة الأخرى: أن الفعل لیس فعلاً للرب ولا قائماً به. ۱ 
فإذا جمعت هاتين المقالتين تبيّن كذبهما وزورهماء إذ يلزم من ذلك اما عدم 
الفعل والخلق أو فعل وخلق بلا فاعل ولا خالق. 

۳ - المعنى: أنه إذا نفى صفات الرب وفعله وكلامه ونفى مع ذلك فعل 
العبد أنتج ذلك أن لا خلق ولا أمر ولا وحي ولا تكليف. سيأتي 
تفصيل هذا موسعاً في كلام الناظم رحمه اش انظر البيت رقم 594 
وما بعده. 

۶ - قال شيخ الإسلام: «الجهمية يقولون: أسماء الله مخلوقة» والاسم غير= 

۹۱ 


۵ - فانظر إلى تعطیله الاژضاف وال آفعال والأشاء للرصشن 
۲ مَاذًا الذِي في ضفن ذا النعطیل من نفي ومن جح ومن کمُران 
۷ که آبدی الغتالة مكنا في قاب الثنزیه للرحهن 
۸ -وأنّی إلى الکفر العظیم فضاغه جلانیفیی E‏ ال مان 
۹ -وکنضا انوع ال جواهر وا من لول ز صَافٍ ومن فيان 
۰ - فراه یران السوزی فأصَابَهُمْ کمصاب اخویهم قدیم زمان 


"۰۹۵ 


0 


2 المسمی؛ وأسماء الله غيره» وما كان غيره فهو مخلوق.. ويقولون إنه سمّى 
نفسه بهذه الأسماء بمعنى أنه خلقها في غيره». اه. مجموع الفتاوى 
۱/۵( 

۷ - القالب : بفتح اللام وكسرهاء الشيء الذي تفرغ فيه الجواهر لیکون مثالا لما 
بصاغ منها لتشکیلها. اللسان ۰1۸۹/۱ 
- تقدم أن مذهب الجهم انکار الصفات والاسماء زعماً منه أن في هذا تنزيهاً 
لله تعالی عن التشبیه والتجسیم والحدوث. وهذا دأب أهل البدع دائما 
بظهرون باطلهم في صورة حسنة سليمة لیتبعهم علیها عوام الناس» كما 
سموا نفي الصفات تنزیهاً والتحریف تأویلا. 

۸ - أمة الثیران: أي: أهل الجهل والضلال . 

۹ - العقیان: الذهب الخالص» وقیل: هو ما ينبت نباتا ولیس مما يحصل من 
الحجارة . اللسان ۰۸۱/۱۵ 

۱/۳۰ - يعني أن الجهلة من الناس لما رأوا حسن الكلام والتزيين من الجهم وشيعته 
لمذهبهم الباطل اتبعوهم عليه وافتتنوا به کافتتان الیهود بالعجل الذي صاغه 
لهم السامري» لما غاب عنهم موسی عليه السلام وذهب لموعد ربه تعالى. 
وقد حکی الله تعالی ذلك عنهم فقال : راد قوم موی يِن بمو ین ليه 
هكد سا ل سوال اال روا ألم لاف رو يديه سل ادي 
راا ليت ©* [الأعراف: ۰]۱8۸ ثم قال تعالى: إن أل 
کدرا ليجل متام حَصَتُ ین رهم ذل فى للبرو ایا رَد نی 
َو 8 [الاعراف: ۰۲۱6۲ تفسیر ابن کثیر ۰۲۶۷/۱ تفسیر الطبري- 


۹۲ 


1١‏ عجلان قذ فئنا الیباه: بصوبه اخدامشتاوب‌خرفه ذا المٌاني 
۲ - والنَّاسٌ آکشزشم فأهل اهر تبدر هم لیهوا بأهُل معانِ 
ETE TET eS‏ 

١‏ وا تتق مت الطوائف وله وتوارئوة ٍزث ذي السشهمان 
ا م آهل العییت وشيعة القرآن 


- 6١ 


مجلد /٦‏ ج٩‏ اص ۰۱۲ وسيأتي تفصيل الناظم لخبرهم مع العجل. | 
حاشية البيت رقم ۳۰۲. 

استعمل الناظم رحمه الله كلمة «إحدى» هنا للمذكرء وهو العجل. وقد تكرر 
ذلك فى المنظومة. انظر مثلاً الأبيات الاتية: 2757 ۲۸۰ ۸ ۰۱۱4۸ 
۵ ۲۹۹۰. (ص). 


- يعني بالعجلین : العجل الحسي الذي صاغه السامري ففتن اليهود بصوت 
خواره کما قال تعالی: املق له اا خر الوا دا تسم 
وله موی سى 4029 [طه: ۸۸]. 

والعجل الثاني: عجل معنوي وهو تعطیل الأسماء والصفات وتحریفها 
بدعوی تنزیه الرحمن صاغه الجهم. فلما رآه جهال الناس افتتنوا بحرفه أي 
تحريفه وتمویهه . 


- لب کل شيء ولبابه : خالصه وخیاره» ولب الجوز واللوز ونحوهما: ما في جوفه . 


- ۶ 


- 6٥ 


من تأمل في معتقدات الفرق التي تنتسب إلى الإسلام وجد أن مذهب الجهم 
في التعطيل والجبر أصل تفرع عنه كثير من فرق الضلال كالمعتزلة والفلاسفة 
ومتأخري الأشعرية والقرامطة الباطنية وملاحدة الصوفية القائلين بالحلول 
او ر 

- يعني : اقتسمت فرق الضلال فيما بينها قول الجهم في الأسماء والصفات 


والجبر والإيمان والجنة والنار وغيرهاء ولم يبق من آقواله قول إلا وقد قلدته 
فيه فرقة من الفرق» فورئوا أقواله منه ولم یترکوا منها شيئاً كما يورث مال 
الميت. والسهمان: جمع سَهْم أي النصیب. 
طرا: جمیعها 

۹۳ 


۲ - فتبوژوا منهابراءةٌ حيِدّرٍ وتواءة الم ولود من عفرن 
at ۱۸۷‏ شییی ا وضف الیهود فسان الجیتان 


26 3 26 


5 - حيدر هو لقب على بن أبى طالب رضى الله عنه» وقد غلا فيه فريق من 


- ۷ 


الناس» وتشيعوا له وقدموه على أبي بكر وعمر رضي الله عنهء 
وتنقصوهماء وسبّوهماء ورفضوا إمامتهماء واشتد غلو بعضهم فادعى فيه 
الإلهية. وقد تبرأ رضى الله عنه من هؤلاء جميعاًء وأمر بإحراق الذين ادعوا 
فيه الإلهية. فإنه خرج ذات يوم فسجدوا له فقال لهم: ما هذا؟ فقالوا: أنت 
هو قال: من أنا؟ قالوا: أنت الله الذي لا إله الا هوء فقال: ويحكم هذا 
كفر ارجعوا عنه والاً ضربت أعناقكم» فصنعوا به في اليوم الثاني والثالث 
كذلك» فأخرهم ثلاثة أيام. فلما لم يرجعوا أمر بأخاديد من نار فخدت عند 
باب کندة وقذفهم في تلك النار. وروي عنه أنه قال: 

لحا رات الام امنيا شش کت ۱ أججث ناري ودعوث قنبرا 
منهاج السنة النبوية لابن تيمية ۳۰5/۱. 

عمران: في جمیع النسخ: «عشمان». الا نسخة ب التي کتب فیها فوق 
عثمان: «نسخة» ثم آثیت في الحاشية: «عمران»» وفوقه. انسخ صح» وکذا 
«عمران» في طعء والظاهر أنه هو الصواب والمقصود موسی بن عمران 
عليه السلام» ولکن اتفاق النسخ ولا سيما الأصل وف على «عشمان» آمر 
غریب! (ص). 

والمعنى أن أهل الحق تبرؤوا من الجهم وأقواله أشد البراءة» كما تبرأ علي 
رضي الله عنه من الشيعة الذين غلوا فيه» وكما تبرأ موسى عليه السلام من 
اليهود الذين عبدوا العجل» وقد تقدم حكاية خبر عبادة اليهود للعجل في 
حاشية البيت رقم ۱۸۰. 

الشيعة في اللغة: جماعة الرجل وحزبه وأنصاره وهم الذين يجتمعون على 
رأي واحد. وهي إذا أطلقت آرید بها فرقة الشيعة» وهم الذين شایعوا علياً 
رضى الله عنه وقالوا بإمامته وخلافته نضًاً ووصيةء واعتقدوا أن الإمامة لا 
تخرج من أولاده» وان خرجت فبظلم يكون من غيره أو تقية من عنده. 


۹ 


و و و و و هه هد هاه هاه عا واه فاع هس واو ها هد ود و و و وه و هاه ها فاه و و و هاج ها اه و ماود م جما فا و ما ها ماه و اماه هماه مام هد مع 6م مه 


= وقالوا: إن الإمامة قضية أصولية لا تناط باختيار العامة» ولا يجوز للرسل أن 
یکلوها إلى العامة. ویقولون بعصمة الأنبیاء والائحة وجوبا عن الكبائر 
والصغائر بالتولي والتبري قولاً وفعلاً وعقداً الا في حالة التقية. الملل 
والتحل ۰۱8/۱ مقالات الاسلامیین ۰3۵/۱ أصول مذهب الشيعة للقفاري 
۸۱ دراسة عن الفرق في تاريخ المسلمین للدکتور أحمد محمد جلي 
ص١١ .١‏ 
- الشيعة اسم جنس يشمل جميع فرق الشيعة» لكن الناظم رحمه الله وصفهم 
بأن لهم وصف اليهودء وهذا ينصرف إلى غلاتهم وهم الرافضة. وقد ذكر 
شيخ الإسلام ابن تيمية أوجها كثيرة للشبه بين الرافضة واليهودء ومن ذلك: 
قالت اليهود: لا يصلح الملك إلا في آل داودء وقالت الرافضة: لا تصلح 
الإمامة إلا في ولد علي . 
وقالت اليهود: لا جهاد في سبيل الله حتى يخرج المسيح الدجال وينزل 
سيف من السماء. وقالت الرافضة: لا جهاد في سبيل الله حتى يخرج 
المهدي وينادي مناد من السماء. 
واليهود يؤخرون الصلاة إلى اشتباك النجوم. وكذلك الرافضة يؤخرون 
المغرب إلى اشتباك النجوم . 
واليهود تزول عن القبلة شيئاء وكذلك الرافضة. 
واليهود تسدل أثوابها في الصلاة» وكذلك الرافضة. 
واليهود لا يرون المسح على الخفين» وكذلك الرافضة. 
واليهود تبغض جبريل ويقولون: هو عدونا من الملائكة. وكذلك الرافضة 
يقولون: غلط جبريل بالوحي على محمد 4# . 
وفضلت اليهود والنصارى على الرافضة بخصلتين: سئلت اليهود: من خير 
أهل ملتکم؟ قالوا: أصحاب موسی. وسئلت النصاری: من خير أهل 
ملتكم؟ قالوا: حواريو عیسی وسئلت الرافضة: من شر أهل ملتكم؟ قالوا: 
أصحاب محمد وَُ. منهاج السنة ۱۲۵ - ۰۲۷ وانظر بذل المجهود في 
إثبات مشابهة الرافضة للیهود - لعبدالله الجميلي . 


۹ 


۰ ور 


في مقدمة نافعة قبل التّحكيم 
۱ اقا e‏ إشمَغ مَقالة ناصح مغوان 
E ۱۸۹‏ آسورك کلهامتمشکا اا تم زا بخ حاوف اهب يفاك 
عنقت كنات لو ي ف غو الم وف ا ان 


ِ محللي الحيتان: يشير إلى قوله تعالی: تلهم عن اریز الى کات 
اضرا ۳۳-۹ إِذْ عدو فى ليف اد اهر يوم سنتهم 
شا ووم ا توت لا تا ڪدلك تلو وم 3 نوأ يَفسَفُونَ 3 
[الأعراف: ۰۲۱۲۳ وقوله: «ولَد عجار آل لن ا منک في ات هَعَلْنَا 
هم نوا فده خبیت 469 [البقرة: ١٦]ء‏ وفي هاتين الآيتين ذكر الله 
تعالی خبر الیهود الذین کانوا في قرية عند البحره قیل: امان آيلة والطور 
تسمى مدين» وکانوا يصطادون السمك فيأكلون ویتجرود» فحرم الله تعالی 
وعصيانهم. ثم جعل السمك يكثر في يوم السبت ويقل في غيره فلم 
يصبرواء فاحتال بعضهم لصيده» فجعل ينصب الشباك ويحفر الحفر في 
يوم الجمعةء ثم يأخذها يوم الأحد وقد امتلأت بالحيتان» فاحتالوا على 
الصيد فنهاهم صالحوهم فلم ينتهواء فغضب الله تعالی عليهم و فردة 
ررر کا قال هه نا عت عن ا موأ عته فا لحم كوا قرده 


خییت 43 [الأعراف: 155]» انظر تفسير الطبري ۳۲۹/۱ - ۰۳۳۳ 
تفسیر ابن کثیر ۱۰۵/۱ - ۱۰۷. 


۸ - المغوان: الحسن المعونة أو کثیرها. القاموس ص۱۵۷۱. 

۹ - الرخرّف: الزينة» قال ابن سیده: الزخرف: الذهب. هذا الأصل ثم سمّي 
كل زينة زخرفاء ثم شبّه کل مموّه مزور به. . اللسان ۱۳۳/۹ 117 
الهذیان : كلام غير معقول مشل کلام المعتوه يقال: هذی يهذي هذیا 
وهذياناً: أي: هذى بکلام لا یفهم. اللسان ۳۹۰/۱۵. 
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۱-واضرب بسيف الوخي کل مغل صرت الجايد وق بان 
ل و مج ود له غير جبان 
۱۹۳ وان بصبرك ند نخت یه المُدَى كإذا اضتفیت نی رفيا رسیم 
6 - واجعل کاب اللَّو والشتن اي ثبتث سلاحك ثم صخ بجنان 
۰ -قن ذا یب ارف أي له نفصه أرقن یسابن جمد فى المیتان 
5 -واصتغ بمَاقَالَ الرشول ولائخفت من فل اضر ژالاغوان 
۷ -ف ال تاصودین»وکتابه وال له اف ۶ نامان 
۸ - لا تخش من کید العدُرٌ ومكرِهِمْ NES E EERE‏ وتان 
۹ - فجن و آنباع الوشول سلایك وجنودشم فعسایر المیطان 


- ۱ 


- 4 


- ۷ 
-. ۸ 
9 


شيو الم قوله تعالی : #إذ وی رك لك که أي ممک فبا ات ءا ۳ 
۳8 في قلوب الت كمَرُواْ الب اضرا وق التاق اضرا 9 
ڪل بان 40 [الأنفال: ۱۲]) E‏ آطراف آصابع الیدین والرجلین . 
تفسیر الطبري (شاکر) ۰۳۱/۱۳ 
الجنان: القلب. واصخ»: فعل آمر من صاح یصیح. ومراد 
الناظم: اصرخ بهم صرخة الأبطال بقلب قوي جريء غير واهن ولا 
خائف . 

ب» د: «کافي» . 

ب : «بالزور والبهتان» . 

آی: أن الله تعالى ينزل الملائكة لتقاتل مع المؤمنين كما قال تعالى : 
«إذ ی ريك رل امکیکد ‏ مک و یت اموا أله في فوب 
الب کنروا أليُقجت ربوا فوق التاق اضرا ینبم کل بَانِ» 
[الأنفال: ۱۲]. 

- قوله: aT‏ د وة رس لهم 
لین آنتتهر رل لا عالت كم الوم بت تاس مب جار لَم تا 
تَراءتِ الان تکص عل عَقبَيْهِ وقال إِفْ برئ منم [الانفال: 4۸]. 


۹۷ 


۰- شا بين العشکرین فم یخن هرا اطا نتان 
۱-وائیث وفایل تحت رَاياتٍ الهُدى واصبو فنص ال له رت ك ان 
۲ وَادْكُوْ الم لفرسان المدی لله كؤمقاتل الفرسان 
۴ وافرا بلفظ الك في تخر الجتا وار مهم بكواقب الش4بان 
4 لا خش کفرئهم فهم مخ الززی وب ابه آتضاف من زان 


2 ۹ 


۳ - د 


05 


طت» طه: «متحيراً» بالراء المهملت» تصحيف. وتحيز الرجل إلى فئة: انضم 
إليها . 

الفئتان: الأصل لغة أن يقول: «فلينظر الفئتين»» لأن لفظ الفئتين مثنى مفعول 
به منصوب وعلامة نصبه الیاء» ولكنه جاء به على لغة من يلزم المثنى الألف 
مطلقاً» وهي لغة مشهورة تنسب إلى كنانة وبني الحارث بن كعب وبني العنبر 
وغيرهم من العرب» وخرجت عليها قراءة: إن هذان لساحران» [طه: ۰]1۳ 
وقوله 2 : «لا وتران في ليلة» رواه الترمذي ج۲/ ص01/4/ 40۸ - تحفة - 
کتاب الوتر» باب ۰۱۱۳ وقال: حسن غریب؛ والامام آحمد ۰۵۲۸/4 
وآبو داود ج۲ / ص۰۷ /۰۱8۳۹2 کتاب الوترء باب في نقض الوتر ۰۳45 
وصححه ابن خزيمة (۱۱۰۱) ومن هذه اللغة قول الشاعر : 

رود تا بتكن اطع نهد دعته إلى هابي التراب عقیم 
شرح ابن عقيل على آلفية ابن مالك ۰۸/۱ - 09 آوضح المسالك لابن هشام 
۸۱ وستتکرر هذه اللغة فى النونية. انظر مثلاً الأبيات 2058 1۵۷ 
۹ ۰۲۰۹۹ ۱ 

أي: دل جند الحق على مقاتل هژلاء الأعداء آي: المواضع التي یقتلون 
منهاء ومراد الناظم: آخبز أهل الحق بعیوب آهل البدع والمداخل التي 
یدخل علیهم من خلالها لهزيمتهم ورد کیدهم. 

درأه في نحره: دفعه في أعلى صدره. وخصٌ النحر لأنه أسرع وأقوى في 
الدفع والتمكن من المدفوع. النهاية ۰۱۰۹/۲ 

الْهَمَح: أصله جمع همجة وهي : ذباب صغير کالبعوض يسقط على وجوه الغنم 
والخمر وأعينهاء والهمج : رَعاع الناس ورّذالهم. اللسان ۳۹۲/۲ - 917". 


۹۸ 


۰۵ واشْعَلْهُمْ عند الجدال ببغضهم 
5 وإذا مهم وا عَلَيِكَ فلاتکن 
۷ واثبث ولا تحمل بلا جنر نما 
4 فإذًا رایت مضابء الاشلام قذ 
4 فهنَاكَ فاخترق السُمُوف وَلَا تَكُنْ 
٠‏ وتعر من ثوبین من بایشهما 
١‏ شوت من الجهل المركّب فَؤْقَهُ 
۲- وگ سل بالضاف اشر نا 
۳ /واجعل شعارك خشيةً الوحهن مغ 
6 -وتمعکن بعبله وب وخیه 
6 فالحقٌ وَضِفٌ ال وَهْوَ صراطه ال 


- ۸ 
5 ال‎ 
>5٠ 
- ۱ 


وافت : أتت وأقبلت . 
الواني : الضعیف . 


بعضا مدا الْحَرْمُ ل لمرسان 
زعا لح آیهم ولا بجباو 
او نوي | همان 
وَاقَتْ ع سَاكِدْمَامَع ال شلطان 
بالعاجزالوَانِي ولا المَرْعَانٍ 
يَلْنَالدَدَىبمَنمَةَوهَوَانٍِ 
توب التعضب بيست النَّوبَانٍ 
زيكث بهاالأعطاف والكَيِمَانٍ 


7 
8 ۰ 


۳ ع 1 5 مه هم مش 1 


في جمیع النسخ وط : «یلقی» والصواب ما أثبتنا. 
ثوت : کذا مضبوط في الاصل بالرفع . ویجوز جره. 


الجهل المرکب: هو الجهل الذي يحسب صاحبه أنه على علم وهدی وهو 


من أهل الجهل والضلال فیجتمع له جهلان: جهله الأصلي وجهله أنه 
جاهل . اجتماع الجیوش الاسلامية لابن القیم ص‌۵۵. 

«بئست الثوبان» : أنث الفعل للفاعل المذکر - وهو الثوب ‏ للضرورة. ومثله في 
البیت 6 ۳۷۵. وتکرر ذلك فى المنظومة. انظر مثلاً: ۰۲۳۷۲ ۰۲۰۲ ۰۲۷۸۸ 
۵۹ ۰۳۷۵۵ ۳۷۲۳ وفي کل هذه المواضع جاء فعل «بئست» للمذکر (ص). 


- ۲ 


الأعطاف : جمع عطف ‏ وعطفا الرجل : جانباه عن یمین وشمال» وشمّاه من 


لدن رأسه إلى وركه. اللسان .٠٠٠١/۹‏ 


6 - كما قال تعالى: یوید يوَفْيم له 


0 Ae 2 


۳ وه م مر وما مدل 2 
ديتهم ال ويعلمونَ أن الله هو الحقٌ 


لين 


[النور: ۲۵] فوصف الله سبحانه نفسه بأنه الحق. 


۹۹ 


1/1۰3 


5 ومُوَ الضراط عَلَيِوِرَتُ العزش أب ضاذاوذافذجاء في الرآن 
۷و یش روف خی ند ترجا ري بك دعبن 
4 وبا یظهر جربه من حوبه ‏ ولاجل دا الئاس طایفتان 
۹ ولأجل داك الحرب بين الوشل وال کمّار شذ نا الوزی مجلان 
۰ لکْماالمشبی لأه لالعنَّإِنْ فانث هناگ انث لَدَىالدَيَانٍ 
١‏ واجعل لقأبك مجرئین ولائئه فهماعآی کل اثریء فشزضان 
1 فاله بر الأولئ إلى الرشمن با (خلاص فسي سم وفسي إلا 
۳ نالتصل وجه ال بالافوال وا آشمال والطاغات والشکران 


- ۸ 
28 


-_ 


-_ ١ 


5 ۳ 


- يعني : أن الحق هو را الله وطریقه الذي يهدي إليه من شاء من عباده» 
قال تعالى: فل هل ين شای من ييا إل الک ل اه یی > 
[يونس: 8"]. 

يشير إلى قوله تعالى: إن ری على مط مسقم [هود: 05]. أي: إن الله 
تعالى على الحق في قوله وفعله وحكمه جل جلاله. انظر تفسير ابن كثير 
۲ تفسیر الطبري مجلد 2-۷ 

في د» ط : امن حزبه!» تصحیف . 

الوا او ا ا و کے جا 0142 توت 
سجال» أي: سَجل منها على هؤلاء وآخر على هؤلاء» أي: ينتصر هولاء 
مرة وهؤلاء مرة. اللسان ۳۲۵/۱۱. 

الديان: المحاسب المجازي. يقول: إن العقبى دائماً لأهل الحق إن لم 
يحصلوها في الدنيا فهي لهم في الآخرة» كما قال سبحانه: لاک الا 
له بورتها من اء من يادو رام لت [الأعراف: ۱۲۸]. 
وقال: #والعقبة تون [طه: ۱۳۲]. 

مراد الناظم بهجرة القلب : أن يترك العمل الذي يشوبه الریاء أو البدعة إلى 
العمل الصالح الذي توفر فيه شرطا قبول العمل : الاخلاص والمتابعة. 

ب» ده س: «في الأقوال». 


۶6 فبذاكَ یج و العبد من إشراكه ویصیر حشّأاعاب الرحمن 
۵ والهجرة الأخْرَى إلى المبعوث بال حي المبین وواضح البق ان 
5 فیدوژمغ كول تنل رنه افیا اا ا وان 
۷ ریُحکُم الوحي المبین على الذي قَالَ الشیوخ فعند؛ مان 
۸ لا یشکم ان بباطل أبداً وكلٌ م العدل كذ جاءث به الک مان 
64 وم ا یاب ال آغدل حاکم نیه الشفاوهدايء الحیران 


۰ والخ اک م الثاني كلام رسوله ماه غفيوهمالذي ایمان 
1١‏ فإذا دَعَوْكَ لیر حکمهماغلا سَمعاًلِدَاعِي الکشر والمضیان 
۲-(: لا کرام لاولائغتی ولا طوعالمن ی ذشوزلی EE‏ 
۳ -واذا میت إلى الرشول فقل لهم سمعاوطوعالشث ذا عضیان 
4" وإذا تکاثرت الخضوم وصيّخځوا فائبث فضیحنهم كمثل دُحَانٍ 


-. ٤ 
- ۲ 
- ۷ 


جرف 5 
۲ - 


۳ © د 


أي: ينجو من جميع أنواع الشرك الخفي منها والأصغر والاکبر . 

ف» ب» د» س: «فتدور). 

ف» د «وتحكم». 

أي : عند صاحب الحق حکمان: الكتاب» والسنة. 

«جاءت الحکمان»: فيه تأنيث الفعل للفاعل المذکر» وهو الحکم وستراه 
مرة أخرى فى البیت »۲٦۲‏ وانظر التعلیق على البیت ۲۱۱ (ص). 

و 2 «الایمان». 

«نعمی»: من تعمّی عين: قُرّتهاء أي آفعل ذلك کرامة لك وانعاماً بعينك . 
اللسان ۰6۸۱/۱۲ ومراد الناظم: لا آکرمك ولا آقز عبتّك ولا أطيعك يا 
داعي الکفر والطغیان . 


يشير إلى قوله تعالی: إا كن قول نییبت دا دعوأ إلى الله ورسولو. 
2 عر مم ۶ اا ات ار 29 3 مر مر 2 5 7 5 1 3 
مد م أن ۳۳۹ سمعنا واطعنا واژلتيك هم 1 


حون © و 


۵ -یوقی إلى الأزج الرنیع وبغده یهوي إلى قغر الحضیض الدَانِي 
ها وان قِكَالَ حزب ال وبا آغمال لا بک اب الش جع ان 
۷ وال له قاف توا الب لاه بکفرة آنسی واعتامم بلا حشب ان 
با ۲۳۸ /وَكَذَاكَ ما فتخوا القلوت بهذ ال آراء بل بالسسام والای مان 
ا اسان وا تي نس واه دوز لا جبان 
۰ وشجاعء الخکام والغلماء رم في الشتامن کل زي بطلان 


5 ٥ 


-. ۳1 
۳5 ۷ 
- ۳/۸ 


-_ ۹ 


الأوج: فارسي معرّب» من اصطلاحات المنجمين» قال الخوارزمي: «هو 
أرفع موضع من الفلك الخارج المركزء أعني أبعده من الأرض. ومقابله 
الحضيض». مفاتیح العلوم ص٤٤۲‏ (دار الكتاب العربي بيروت ٩۱۰ه)‏ 
ومن هنا استعمله الشعراء والکتاب بمعنی آقصی درجات الارتفاع . 
9 

الحضیض : قرار الأرض عند سفح الجبل» وقیل: هو في أسفله والسفح: 
من وراء الحضیض. اللسان ۰۱۳۰/۷ والدانی: القریب. 

كتائب: جمع كتيبة وهي القطعة العظيمة ما اللسان ۰۷۰۱/۱ 
آعداهم: أعداؤهم» قصر الممدود للضرورة» ومثله في البيت الاتي (۲4۰). 
يريد - رحمه الله - أن أهل الحق لا يعولون في قتال آعدائهم على كثرة 
عددهم أو تنوع عدتهم بل على جليل الأعمال وصالح العبادة والذل لرب 
العالمین» ولو اعتمدوا على قوتهم لما استطاعوا أن يفتحوا البلاد وهم ما 
يكادون يواجهون عدوا إلا وهذا العدو يفوقهم في العدد والعدة» لكن الأمر 
كما قال الله تعالی: إن تتصروا أله ينص وشت اشام [محمد: ۷]. 

د: «بكثرة الاراء). 

- يعني : الاراء المخالفة لما جاء في الکتاب والسنة. وهي جمیع آراء أهل 
البدع» فان أهل الحق لم یهدوا الناس بهاء ولم یدعوا الناس إلى الاسلام 
بالطرق الكلامية أو المناهج الفلسفية بل بالعلم والایمان. 

في متن الاصل : «عین الزهد!. وصححه في الحاشية بما أثبتناء وکذا في 


۱ 


١-فإذاهُماا‏ جع الق صادق شدّث ركائهة إلى الرحمنِ 
۲ واقص[ ای الافزان لا آطرانها فال تخ م قال الاقران 
۳ واسمَغ نصیحه من له خبوبعا ‏ عندالوزی من کفرة الجولان 
4سمَاعِنْدَهُمْ واللوخَيرغيرَما أا اال که 
0 وال کل ب هد فبذعتء او ف وی ازبحث تشکياِ ورأي فلان 


نز و 
02 


5 فاضتغ بأمر الله لا ئخش الوزی في الله واخشا؛ تم زبآمان 


۱ - یعنی - رحمه الله - بالأمرین المجتمعین : 


۳:۳ 


۲6 
۲4“ 


- 


الأول: الزهد في النفس والاستهانة بالموت والقتل ما دام على الحق. 
الثاني: الزهد في ثناء الناس ومدحهم ما دام الذي في السماء جل جلاله 
راضيا. 

الركائب: جمع رکاب؛ وهي الابل المركوبة. و«شدّت»: ضبط في الأصل 
بفتح الشين فيكون بمعنى: أسرعت. وإذا ضبطناه بضمها كان المعنى: هیّثت 
رواحله للسفر. (ص). 

الأقران : جمع قرن وقرنك : المقاوم لك في أي شيء كان. وقيل: في شدة 
البأس فقط . اللسان .۳۷/١١‏ يعنى: أنك إذا توفرت لديك القوة والشجاعة 
فلا ينبغى أن تنشغل بقتال الشعقاء والجبناء الذين يكونون غالباً في أطراف 
الصفوف لا في مركزها ووسطهاء بل اقذف بنفسك في قلب صف العدو 
الذي يكون فيه الأبطال والشجعان ثم قاتلهم لتشرّد بهم من خلفهم. 

الحبُر : العلم بالشيء والدراية التامة به» والخبير: العالم. اللسان ۲۲۷/4. 

- بين الناظم ‏ رحمه الله - في موضع آخر من قصيدته أنه قد وقع في بعض 
المذاهب المنحرفة وجرّب ما فيها من الباطل» حتى أتاح له الله تعالى بمئه 
وكرمه الاتصال بالعلم العالم شيخ الإسلام ابن تيمية - قدّس الله روحه - فدله 
على الطريق وأراه طرق الهدى. انظر البيت: ۲۲۸۷ وما بعده. 

أي : بحث يقصد منه إثارة الشكوك والشبه ضد العقيدة الصحيحة. 

كما قا الله تعالى: #فَصَلمٌ يما ومر ومض عن النتیکت 49 
[الحجر: ۹6]. 


۱۳ 


۷ واه جر ول كل الوری في ذاه لافي هراك ونضوه ال بط ان 
۸ واصبو بير حط وَشِكَايَةٍ واصفُخ بغیر عاب من هو جان 
4 واهجرهم الهّجر الجمیل بلا آذق ان لم سکن بدمن الهجران 
۰ -وانظ إلى الاقذار ا قذشاء من عم زین ای عمان 
۱ واجعل لقلبك ن بلاشما بالق في ال لى امم ان 
۲ فانظو به بين الخکم وارحفهم بها لا رد مس یه ال لاو 
۳ وانظز بعین الأفر واحو لهم على آشکایهفهماذانظران 


4۷ 


Yor 


- الأصل أن يقول: «واخشه» بحذف حرف العلة لأنه فعل أمرء ولكن 
اضطرّء فأجرى المعتل مجرى الصحیح. 7 
- آي: تفز بالامن والسلامة من العذاب يوم القيامة كما قال تعالى: ألذِنْ 
امنأ وکر يليسو ایتتهم بطي ریک هم ال وم مُمََدُنَ4 [الانعام: ۸۲]. 
في ذاته: أي لأجل الله تعالی وفی سبیله وطلب رضاه. 

النخوة: العظمة والکبر والفخر . اللسان ۳۱۲/۱۵ ومراد الناظم بنخوة الشیطان : 
ما يلقيه الشیطان في قلب العامل من تعاظم وکبر لیفسد نيته ویحبط عمله. 

الجاني : من الجناية» وهي الذنب والجرم وما یفعله الانسان مما یوجب عليه 
العقاب أو القصاص في الدنیا والآخرة. اللسان ۰۱۵4/۱6 

لمقلة: العین. وکان الصواب: كلتاهماء ولکنه ذكّر المونث للضرورة. 
وسيأتي مرة آخری في البیتین : ۰۲۵۶ ۱۱۷ (ص). 

باصرتان: کذا في الأصل وف. وکتب ناسخ ف صاداً صغيرة تحت صاد 
الكلمة تأکیداً لها. وفي غیرهما: ناظرتان. مراد الناظم: تدبر وتفکر بقلبك 
وعين بصيرتك في حال هذا الخلق واجعل لك فيه نظرین . 

يعني رحمه الله بعين الحكم الارادة الكونية» وعين الأمر «الإرادة 
الشرعیة». وأهل الحق يفرقون بين الإرادتين» فيقولون: الإرادة نوعان: 

الأول : إرادة كونية (وهي المقصودة بقوله: عين الحكم) ترادفها المشيئة 
وهما تتعلقان بكل ما يشاء الله فعله وإحداثه. فهو سبحانه إذا أراد شيئا 
وشاءه حدث ووقع عقب إرادته له كما قال سبحانه: #إِنّمَآ ره 14 اد - 


۱۰ 


4 واجعل لوجهك ُفلتین كلاهُما من خشیهء الرحمن تاكيتانٍ 
۰0 لو شاء رک كنت اضا یشیم فالقلبٍ بین آصابع الرحمن 


= سا أن يمول لم كن يكوت ©4 [یس: ۰۲۸۲ فهذه الارادة شاملة 
لجميع الحوادث من خير وشر. 
الثاني : إرادة شرعية (وهي المقصودة بقوله: عين الأمر) تتعلق بما يأمر الله 
عاص ا اح رركا وهي المذکورة في مثل قوله تعالی : يريد أنه 
بكم سر ولا وید َم منم [البقرة: 21188 وهذه الإرادة لا تكون 
إلا فيما يحبه الله ويرضاه من الخيرء وهذه الإرادة هی المذكورة في مثل 
قول الناس لمن يفعل القبائح: هذا يفعل ما لا يريده الله أي: ما لا يحبه 
ET‏ 
ولا تلازم بين الإرادتين بل قد تتعلق كل منهما بما لا تتعلق به الأخرى 
فبينهما عموم وخصوص من وجه. و هاتان الارادتان كما في إيمان 
أبي بكر فهو مراد کونا لأنه وقع ومراد شرعا لأنه محبوب مرضي عند الله 
تعالى. وقد ته تفترقان ككفر أبي جهل فهو مراد كونا لأنه وفع وغير مراد 
شرعاً لأنه مبغوض غير مرضي عند الله تعالی . 
ومعنى كلام الناظم ‏ رحمه الله -: أنك تنظر إليهم بعين الحكم فترحمهم 
لأن مشيئة الله وإرادته فيهم لا ترد وتنظر إليهم بعين الأمر فتحملهم على 
أحكام الله فقد حرم علیهم الزنا والسرقة وان آرادهما منهم کون فإذا وقعا 
فحد الزاني واقطع السارق ولا تعطل الحكم الشرعي بحجة أن هذا مراد 
كوناً. شرح الطحاوية ۰۸۰/۱ المنتقى من منهاج الاعتدال للذهبي ص۱۲۱ 
شرح الواسطية لهراس ص١ه ‏ ۵۲ شرح ابن عيسى ۱۳۱/۱ - ۰۱۳۲ 
الماتريدية للشمس السلفي الأفغاني .٤٤۸/١‏ 

۶ _ كلاهما: انظر التعليق على البيت ۰۲۵۱ 

۵ - اهتداء الإنسان إلى الطريق السوي ونجاته من الطرق المنحرفة فضل ومنّة من الله 
تعالی وحده کما قال سبحانه: ولا تقولا وا لن أله الك امد نقد 

وتا غوت عرس البو 5 فْعندٌ و مانو کر کلت 


e‏ و 


کنتم ین ين َل فمرک اله عَلَيِحكُمْ4 [النساء: 6 فلا ينبغي للعبد أن يُدِل- 


۱۰۵ 


1 - دز کمائن تید اللاتی ی خرجث عدت کسرت كمه هان 
۷ وإذا انعصرت لها تکون کمن تى طفی ال ذخان بهوئّد ال ران 
۸ والله أخبر وش و أصدق قائل آن لیس ینضر عبِلده بأماني 


-. ۷ 


- ۸ 


غ وت ما 

- يشير إلى ما رواه عبدالله بن عمرو بن العاص رضي الله عنه عن النبي 06 
قال: «إن قلوب بني كلها بين كي من أصابع الرحمن كقلب واحد 
يصرفه حيث يشاء» ثم قال رسول الله 56 : ل : «اللهم مصرّف القلوب صرّف 
قلوينا علی طاعتك» رواه مسلم ۹ ۲۰۲ کتاب القدرء باب 
تصريف الله تعالى القلوب كيف شاء. 

يعني : خفایاها وغرائزها وشهواتها المحرمت کالعجب والکبر وحب الظهور 
والشهوة والرياء وحب الدنيا وغير ذلك. وهذه متى غلبت علی الانسان فقد 
الإخلاص والالتجاء إلى الله تعالى والعمل من أجل نصرة دين الله» فيصبح 
يجادل ويقاتل من أجل هواه. وهنا لا ينصره الله لأن الله تعالى قال: 
«#ولسنصرنٌ آله من صر * [الحج: ۰ وهو هنا لم ينصر الله وائما نصر 
نقسه . 

طفی : بتسهیل الهمزت وأصله: طف من طفکت النار : ذهب لهبها (ص) . 
تکون: فى ط : «فأنت». 

بموئد: كذا ضبطت في ف بضم المیم وفتح القاف. وهو من باب اضافة 
أن الواجب علی المسلم آن یحارب هوی نفسه ویدافع طغیانها فإذا ولجت 
في باطل أو وقعت في تقصير فلا ينتصر لها بل يردعها ويخذلها عن ذلك 
فان انتصر لها فهو کمن زاد الطين بلة ويكون شأنه کمن أراد أن يطفىء 
الدخان بموقد النيران. 

في ح» ط: «سوف ينصر» ولعله تغيير من ناسخ رأى كلمة «بأمان» مكتوبة 
في بعض النسخ بدون ياءء فظئها من الأمن (ص). 

النفس بما یکون وما لا یکون. اللسان ۲۹4/۱۵. 


۱۰۹ 


4 من يعمل الشوأى شيجرَى مثلها أو يعمل الخسنی يَمْرْبِحِنَانٍ 
۰ هَذِي وَصتِء ناصح ولِنفْسِهٍ وضصی وبع[ لسائر الاخوان 
E 9F‏ 


٠‏ وو 


وهذا اول عقد() مجلس التّحكيم 
۱ - فاجلس إذاً في مجلس الحکمین لِلرَ EES‏ لاس وال وتان 
۲ -/!حداهما النقل الصحیخ وبَعدّه ال عقل الصّريخ وفطرء الرحمن 


۹ حذف الفاء من جواب الشرط للضرورة (ص). 


5 8 5 کے چ 7 
بجنان : یعنی : الات ویشیر - رحمه الله - إلى قوله تعالی : ا بأمانِيكم 
a rE‏ چ م رھ رم سرچ ےت 5 رم لد م ع ۲ م2 
ولا أمانّ أهل الكتب من يعمل سُوءًا ميجر بو ولا جد لم من دون آله وا 

أذ رس و لھ مر 


ولا تسيا © ومن يَعمْمَلَ من للحت من ڪر او أنق وهو موي ایک 
يَدْخُلُونَ الْجَنَّدَ ولا يِظلَمُونَ نا 409 [النساء: ۰۱۲۳ ۰۲۱۲۶ 
قال ابن كثير في تفسير الآية: «المعنى في هذه الآية أن الدين ليس بالتحلي ولا 
بالتمني» ولکن ما وقر في القلوب وصدقته الأعمال؛ ولیس كل من ادعى شیف 
حصل له بمجرد دعواه ولا كل من قال إنه على الحق سمع قوله بمجرد ذلك 
حتی یکون له من الله برهان لهذا فال تعالی: لین ,اناك 4 اي لیس لک 
نجاة بمجرد التمني بل العبرة بطاعة الله سبحانه واتباع شرعه) أ.ه. تفسیر ابن 
کثیر ٩۵۷/۱‏ بتصرف یسیر انظر تفسیر الطبري مجلد ٤‏ /ج۲۸۸/۹. 

)١(‏ کلمة «عقد» ليست فى الأصل. 

-١‏ أي : بعدما تتحلی بالصفات التي تقدمت من العدل والانصاف والاخلاص وغیرها 
فاجلس للحکم بين هذه الطواتف لأنك بصفاتك هذه قد أصبحت أهلاً لذلك . 

۲ - ط: «الأول النقل»» وهو مخالف لجميع النسخ ولعله تغيير لما جاء في 
المتن من تأنيث المذكرء وقد مر مثله في البيت ۲۲۸ (ص). 
- يعني بالنقل الصحيح: القرآن وما ثبت من السنة. 


۱۷ 


1/۱۹1 


کف( ا ون اسف ای تیان 
14 فترافتوا ني یرهم وتفارفوا عند افتراق الطوق بالعیران 


۳ 


= العقل الصریح : هو العقل السالم من الشبهات والشهوات . 
الفطرة: الجبلة المتهيئة لقبول الدین» التعريفات للجرجانی ص۲۱۵. وقال 
العلامة عبدالرحمن بن یحبی المعلمي: «أما الفطرة فأريد بها ما يعم الهداية 
الفطرية والشعور الفطري والقضایا التي یسمیها أهل النظر ضروریات 
وبدیهیات والنظر العقلي العادي وآعني به ما یتیسر للأمیین ونحوهم ممن لم 
یعرف علم الکلام ولا الفلسفة». التنکیل بما ورد في تأنيب الكوثري من 
الأباطيل ۰۲۱۸/۲ 
وقال ابن القیم - رحمه الله - بعدما عرض آقوال الناس في الفطرة: «فقد 
تبین دلالة الکتاب والسنة والاثار واتفاق السلف على أن الخلق مفطورون 
على دين الله الذي هو معرفته والاقرار به ومحبته والخضوع له وآن ذلك 
موجب فطرتهم ومقتضاها يجب حصوله فيها إن لم يحصل ما یعارضه. وأن 
حصول ذلك يقف على انتفاء المانع». شفاء العليل ص ۹۹۲ باختصار يسيرء 
وانظر الصواعق المرسلة لابن القيم ۱۲۷۷/4 التنكيل للمعلمي ۰۱۹۱/۲ 

۶ - ضرب الناظم - رحمه الله مثلاً للطوائف وأهل المذاهب واعتزاز كل منهم 
بقوله برفقة شرعوا في السفرء وقصدهم واحدء لا يطلبون إلا الحقّء 
فسلكوا طريقاً واحداً في مبتدأ سيرهم» فلما جذ بهم السير وصلوا إلى 
مفترق الطرقات» فحينئذ سلك كل فريق من هذا الركب طريقاً غير طريق 
صاحبه. ثم رجعوا من سفرهم آئبين وعرضوا تجارتهم وما حصلوه في 
سفرهم وثمرات سعيهم على العالم العادل ليحكم بينهم بالحكم الموافق 
للنقل والعقل والفطرة. شرح النونية - السعدي ص ۲۲. 

۵ - هذا الفريق الأول هم القائلون بوحدة الوجود ويسمّون أيضاً بالاتحادية. 
وهم قوم يزعمون أن الخالق اتحد بالمخلوق حتى صار هو هو وعندهم 
من الضلال والكفر العظيم ما لا يخفى على من عرف مذهبهم وقرأ في 
كتبهم. وقد بدأ الناظم - رحمه الله بهم لانهم أشدّ الفرق ضلالا وزيغاً- 


۱۸ 


هه هاه هاه هاه ها هاه هماه هم هد .اه هع م هد هاوه اوها .م هماه فاه ۱ 


ج والعياذ بالله. ومن كبارهم ابن عربي وابن الفارض وابن سبعين والعفيف 
التلمساني» وکلهم تجمعهم الضلالة والزندقة. وحقيقة قولهم تعطيل الصانع 
بالكليةء» والقول بقول الدهرية الطبيعية. وهم يقولون: إن وجود الكائنات هو 
عين وجود الله تعالی» ليس وجودها غيره ولا شيء سواه ألبتة. حتى وجود 
الجن والشياطين والكافرين والفاسقين والكلاب والخنازير والنجاسات والكفر 
والفسوق والعصيان عين وجود الرب لا أنه منفصل عن ذاته وان كان 
مخلوقاً له مربوباً مصنوعاً له وقائماً به. انظر مجموع الفتاوى ۰۱8۲/۲ درء 
تعارض العقل والنقل 4/5١1ء‏ الاستقامة ۰۱۱۳/۱ التبصير في الدين ۰۱۱۳ 
الفرق بين الفرق ۰۲۷۳ .۷٥/۳‏ 

ومن أقاويل كبيرهم محيي الدين ابن عربي: «ومن عرف ما قررناه.. علم 
أن الحق المنزه هو الخلق المشبه. .» فصوص الحکم ص8/. 

وقال أيضاً: «وإذا أعطاه الله المعرفة بالتجلى كملت معرفته بالله. . رأى 
سریان الحق في الصور الطبيعية والعنصرية وما بقیت له صورة الا ویری 
غين الحق عینها. وهذه المعرفة التامة التي جاءت بها الشرائم المنزلة من 
عند الله» الفصوص ۳۲۸. وقال: «.. فان شهد النفس كان مع التمام كاملا 
فلا یری إلا الله في عين كل ما یری فیری الرائي عين المرئي» الفصوص 
ص۹٩۰۳4‏ وزعم: أن الله تعالی کلمه فقال له: «آلا تراني آتجلی لهم في 
القيامة في غير الصورة التي یعرفونها والعلامة فینکرون ربوبيتي. . فحينئذ 
آخرج علیهم في الصورة التي لديهم فیقرون لي بالربوبية وعلی آنفسهم 
بالعبودية › فهم لعلامتهم عابدون. . فمن قيدني بصورة دون صورة فتخیله 
عبد وهو الحقيقة الممكنة في قلبه المستورة فهو يتخيل انه يعبدني وهو 
يجحدني والعارفون. . لا يظهر لهم عندهم سوائي ولا يعقلون من 
الموجودات سوى آسمائي فكل شيء ظهر لهم وتجلى قالوا: آنت المسبح 
الأعلى». الفتوحات المكية ۰4٩/۱‏ ومن شعر ابن عربي : 

زا ف اتن لو و ی ةع ال تاو 
ولاتنظر إلى الخلق وتسکسسوه‌سوی الحق 
الفصوص ص۱۱۵. = 


۱۹ 


0- انم وج و9 سواء واما علط اللسان فنقال موجودان 
OY‏ تيع افیا متا رن ونیا ریت ال فتاول الم ره 
۸ ومُوالعَمامُ بعینه واللخ وا آنطاز مغ بَرَوومغ حسبان 
48 - ومهو الهواء بعييه والماء وال نب الفقیل وف ذي التَّيرانٍ 
:د ذي بسائطه ويبة تربك هي القطافة ما مباشيكان 
١‏ وَهوَالفقِِيوٌلهالأجلظهُورو فِيهَاكمَمرالروحللأبدانٍ 
۲ رمي المي افتفرث الب لشنه شوذائهاوژجوذها العاف 


- ۸ 


048 


-_ ۲ 


ومن رژوسهم أيضاً البلياني من مشايخ شيراز» ومن شعره: 

وما آنت غير الکون بل آنت عینه ويفهم هذا السر من هو ذائقه 
مجموع الفتاوی ۰1۷۳/۲ 

البرّد: الماء الجامد ینزل من السحاب قطعاً صغاراً ویسمی حبٌ الغمام وحبٌ 
المزن (المعجم الوسیط). 

الحسبان : الصواعق والبرد والعجاج. القاموس : ۹۵. 

يزعم القائلون بوحدة الوجود: أن هذه البسائط الأربع (الماء والهواء والتراب 
والنار) منها تترکب سائر الموجودات (کقول الطبیعیین القدماء). ویزعمون 
آیضا أن الله تعالی قبل إيجاد المخلوقات كان فى عماء (فضاء) فأوجد من 
هذا العماء جميع صور العالم» وفيه الملائكة والعقل والنفس والطبيعة. 
ومادة هذا العماء عناصر أربعة: الماء والهواء والتراب والنار» فتّنفس 
الرحمن» فدخل ما كان في هذا العماء في ذات الله ولم یب الا عمای ثم 
آخرجها الرحمن» فمن الطبيعة ظهر كل جسم وجسد جسماني من عالم 
الاجسام العلوي والسفلي» وهي من نفس الرحمن ظهرت في الکون» فهو 
بخار الرحمن؛ فيه الرحمة» بل هو عين الرحمة. انظر الفتوحات المكية 
لابن عربی ۰۵/۱ ۰۷۲۳ ۰۲۰/۲ 4۳۰. 

العقاني: منسوب لی الحق» کالربّاني إلى الوق تاج العروس ۳۱۹/۹. 
يزعم القائلون بوحدة الوجود: أن الله تعالی محتاج إلى هذه المظاهر 
والعوالم لأنه یظهر فیها. وهي محتاجة وفقيرة إليه لأنه هو جوهرها- 


١٠ 


۳ روتظل تب ما رخف وذااا ای جاوالاع دام كل أوَانٍ 
4 وب ظل یلبشها وی خ لها ود محکم المع ظاهر کی يُرَى بعیان 


۳ 
-. ۷4 


وروحها. قال شيخ الاسلام وهو يحكي آقاویل هؤلاء: «ویقولون: ان الله 
يعبد أيضاً كل شيء لأن الأشياء غذاؤه بالأسماء والأحکام وهو غذاژها 
بالوجود» وهو فقير إليها وهي فقيرة إليه» مجموع الفتاوی ؟/458. 

وقال ابن عربي: «وإذا كان الحق هوية العالم فما ظهرت الأحكام كلها إلا منه 
وفيه. . فليس في الإمكان أبدع من هذا العالم لأنه على صورة الرحمن» أوجده الله 
أي ظهر وجوده تعالى بظهور العالم» كما ظهر الانسان بوجود الصورة الطبيعية. 
فنحن صورته الظاهرة» وهويته تعالى روح هذه الصورة المدبرة لهاء فما كان 
التدبير إلا فيه» كما لم يكن إلا منه» الفصوص ۰۳۰۳ ۶ ۳۰. 

وقال شيخ الإسلام وهو يحكي كلام ابن عربي: «جعل وجوده مشروطاً 
بوجود العالم وإن كان له وجود ما غير العالم كما أن نور العين مشروط 
بوجود الأجفان وإن كان قائماً بالحدقة. فعلى هذا يكون الله مفتقراً إلى 
العالم محتاجاً إليه کاحتیاج نور العين إلى الجفئين. وقد قال تعالى: «اْتَد 
سيم آله قول اليرت الوا و اه مق ون نیا [آل عمران: ]18١‏ فإذا 
کان هذا تول فيمن وصفه بأنه فقير إلى أموالهم ليعطيها الفقراء فكيف قوله 
فيمن جعل ذاته مفتقرة إلى مخلوقاته بحيث لولا مخلوقاته لانتشرت ذاته 
وتفرقت وعدمت كما ينتشر نور العين ويتفرق ويعدم إذا عدم الجفن» مجموع 
الفتاوی ۱۸٦/۲‏ - ۱۸۷. 

«وتظل تلبسه. ..»: يعني العوالم والمظاهر والمخلوقات . 

في الأصل : «تری»۰ ولم ينقط حرف المضارع في ف . 

- قال الشيخ محمد خليل هراس : «يعني أن تلك المظاهر والتعينات باعتبار 
أن ذلك الوجود المطلق هو قوامها الحامل لها فهي لا تزال تتوارد عليه في 
عملية إيجاد وإعدام مستمر كلما فنيت صورة خلعت ذلك الوجود ولبسته 
آخری. وكذلك هو يظل يلبسها ویخلعها بلا انقطاع» وهذا حكم اقتضاه 
ظهور هذا الوجود فإنه لو دام على إطلاقه لما آمکن رژیته وظهوره للعیان» 
شرح النونية ۰1۱/۱ 


١1١ 


0 وَتکنْه الم وجود کالاعضاء في اأ عحسوس ین بشر ون حیوان 
2 و و 1 ۶ و ۳ 

۷ _- فعيكون كلا هذه اجاوژه هَذِي مماله مدعی العرفان 

۸-أوآلهاكتككُرالأنواع في جنس کماقال المُّريق النّاني 

۹ک فسات وه اه . اال وة هيده تدولان 


٠١‏ - لما احتج على القائلين بوحدة الوجود بأن الموجودات المشاهدة كثيرة متنوعة 
متعددة فكيف تقولون: إن الوجود واحد؟ قالوا: إن الموجود واحد وهذه 
الموجودات أجزاء له وهی بالنسبة لهذا الوجود المطلق كنسبة الأعضاء 
المختلفة لجسم الانسان والحيوان إليه أو كنسبة قوى النفس المختلفة إليها 
أي : أنها كنسبة الجزء إلى كله. انظر شرح النونية - هراس ۰1۱/۱ 
وقال ابن عربي: «فالعالِمٌ باه يعلم من عبد وفي أي صورة ظهر حتی عبد 
وأن التفریق والکثرة کالاعضاء في الصورة المحسوسة وکالقوی المعنوية في 
الصورة الروحانية فما عبد غير الله في کل معبود» الفصوص ص ۷۲. وانظر 
مجموع الفتاوی ۱۷/۲؟. ١‏ 

۹ - أنث لفظ «الأمر» - وهو مذکر - للضرورة. وانظر التعلیق على البیت ۲۲۸ 
(ص). 
- مراده بالأمرين: الأمر الأول: أنه واحد بذاته غير متعددء الأمر الثاني : أنه 
مركب من أعضاء وقوى كثيرة فالإله عندهم قد قام به هذان الأمران فهو كل 
واحد غير متعدد ولكن له أجزاء. 

۷ - هذا قول ابن عربي. 

۸ - وهو ابن سبعين ومن وافقه. وفي ب» طه: التكثراء» تصحيف. 

4 - «فهذه قولان» كذا في جميع النسخ» وفيه تأنيث المذكر وإفراد المثنى 
للضرورة. وانظر مثله في إفراد اسم الإشارة ۰۳۲۳۲۳ ۵۵۰٩۹‏ ۵۷۵۰ (ص). 
- بعد أن اتفق القائلون بوحدة الوجود على أن الوجود في نفسه شيء واحد 
وآن الکثرة هی فى التعینات اختلفوا فی نسبة ذلك الوجود الواحد إلى تلك 
التعينات» فذهب ابن عربي - كما تقدم - إلى آنها من نسبة الكل إلى أجزائه- 


۱۱ 


۰ أولاهمانّصٌ الفصوص وبعله قول اه جي وسا الشولان 


۸۹ یت 


كنسبة آعضاء الجسم إليه أو كنسبة قوی النفس الیها. وذهب ابن سبعین إلى 
أنها من نسبة الكلي إلى جزئياته يعني بذلك: أن هذا الوجود المطلق الكلي 
جنس» وهذه الموجودات المتعينة أنواع له فتكون هذه الكثرة البادية في 
الموجودات كثرة نوعية كما يقال مثلاً: «إن الحيوان جنس تحته أنواع هي 
الانسان والفرس والجمل. . إلخ». انظر بغية المرتاد لشيخ الإسلام ص418» 
مقدمة ابن خلدون ص۰4۷۱ شرح النونية - هراس .57/١‏ 

«آولاهما» کذا فى ف وحاشية الأصل بخط من قابله على النسخة المقروءة 
على المولف. وفي غیرهما: «إحداهما». وأنث الناظم لفظ القول لضرورة. 
ومثله في: ۰۱۸۲ ۰۲۹۲۷ ۰4۸۹۸ وانظر التعلیق على البیت ۲۲۸ (ص). 
- وقد نقلنا نص الفصوص آنفاً تحت البیت ۲۷۵. 

وکتاب افصوص الحکم» آلفه محيي الدین محمد بن علي بن محمد بن 
آحمد بن عربی آبو بكر الحاتمی الطائی الأندلسی» المعروف بمحيى الدین بن 
عربي» ولد سنة 6۹۰ وهو من رژوس القائلین بوحدة الوجود وله مقالات 
في وجود الله تعالی وفي التصوف والولاية والنبوة لا یقولها مژمن بالله 
والیوم الاخر - وقد تقدم بعض ذلك عند حكاية مذهب القائلین بوحدة 
الوجود. 

وقد حکی شيخ الإسلام كفره في عدة مواضع وشارح الاو اشيا 
وغيرهما من أهل العلم. ولابن عربي مؤلفات كثيرة منها: الفتوحات المکیت 
ودیوان شعر توفي في دمشق سنة ۱۳۸ ه. 

سير أعلام النبلاء ۰۶۸/۲۳ ۰4٩‏ الأعلام للزركلي ۰۲۸۱/۷ ۰۲۸۲ مجموع 
الفتاوی ۰۳۲/۲ شرح الطحاوية ۷44/۲ - ۷4۵ 

وکتابه : فصوص الحکم يقع في مجلد قرابة الاربعمائة صفحة - وهو مطبوع - 
جمع فيه كفرياته وضلالاته ویزعم أنه آلفه بأمر من النبي 4# لما رآه في 
المنام. وقد ذم العلماء هذا الكتاب وفئدوا ما كتبه فيه وردوا علیه. قال 
الذهبی - رحمه الله - : ومن أردأ تواليفه كتاب «الفصوص» فان كان لا كفر 
فيه فما في الدنيا كفر. أ.ه. السير 4۸/۲۳ - 44. 


۱۱۳ 


۷۱ عند العَفِيفٍ الشلمسانی الذي هوغايةٌ في الکفر والبهتان 


- ١ 


وممن رذ عليه: شيخ الإسلام ابن تيمية في «الرد الأقوم على ما في فصوص 
الحکم» (مجموع الفتاوى 57/5 401)» والإمام أحمد بن إبراهيم بن 
عبدالرحمن الواسطي المعروف بابن شيخ الحزاميين في كتابه «آشعة النصوص 
في هتك أستار الفصوص» والإمام شمس الدين محمد بن محمد العيزري 
تلميذ التاج السبكي في كتابه «تسورات النصوص على تهورات الفصوص!۰ 
والعلامة الملا علي بن محمد القاري» والحافظ جمال الدين ابن الخياط 
اليمني» والفقيه محمد بن علي المعروف بابن تور الدين الموزعي اليماني» 
وغيرهم. شرح النونية - ابن عیسی .151//١‏ 

ابن سبعين: عبدالحق بن إبراهيم بن محمد بن نصر ابن سبعين الإشبيلي 
الرقوطى . ولد سنة ۱۱۶ ه. من زقاد الفلاسفة ومن رؤوس القائلين بوحدة 
الد قال فيه ابن كثير: «اشتغل بعلم الأوائل والفلسفة فتولد من ذلك 
نوع من الالحاد» أ.ه. وأقواله أقبح وأكفر من أقوال ابن عربي» من كتبه: 
«كتاب اللهو». «أسرار الحكمة المشرقیةا» «النصیحة». وله رسائل مطبوعة» 
وأتباعه يعرفون بالسبعينية» توفى سنة 559ه. البداية والنهاية ۰۲۶۱/۳ لسان 
الميزان ۰۳۹۲/۳ الاعلام ۰۲۸۰/۳ مجموع الفتاوى ۱۳۱/۲. 

العفيف التلمساني : سلیمان بن علي بن عبدالله بن علي الكوفي ثم التلمساني 
عفيف الدين أبو الربيع. شاعر له مشاركة في كثير من العلوم في النحو 
والأدب والفقه والاصول وله فى ذلك مصنقات» وهو من رؤوس القائلين 
توت الوجوف. وله مه الأقوال دن تفن وا ما لا ول مزه بان 
واليوم الآخر. قال شيخ الاسلام - رحمه الله - بعدما ذكر ابن سبعين وابن 
عربي : «والتلمساني أعظمهم تحقیقا لهذه الزندقة والاتحاد التي انفردوا بها 
وأكفرهم بالله» وکتبه» ورسله» وشرائعه واليوم الآخر.. لكن ما رأيت 
فيهم من كفر هذا الكفر الذي ما كفره أحد قط مثل التلمساني» أ.ه ومشى 
مرة مع الشيرازي تلميذه فمرا بكلب أجرب ميت فقال الشيرازي: هذا أيضا 
من ذات الله؟ فقال: وثم خارج عنه؟ ومر التلمساني ومعه شخص بكلب» 
فركضه الآخر برجله فقال: لا تركضه فإنه منه. من كتبه: شرح الفصوص ۰ - 


١15 


إلا من الأغلاط في جس في زغم وَتلك طبیعه الانسان 
۳ وال کل شي؛ واحدٌ في نفیسه تا مده فيه هه الط ان 
4- فالضیف والماکول شي؛ واحدٌ والوشم تحسث ممهناشيئان 
۵ وكذلكِ الموطوء عینْ الواط وال شم الب یذ یقول دان اثنانِ 


- AT 


- 6 


وشذرات الذهب ۰1۱۲/۵ والأعلام ۳ مجموع الفتاوى ۰۱۷۵/۲ 
VY ۹‏ 


ذهب التلمسانی إلى أن الوجود كله شیء واحد فى نفسه لا تکثر ولا 
دد یه سرحت الکو الي اها ياعا ای يلي قن ر 
حقيقة لها كل میس اغلاط الکن الذي د ری ايء ان امه 
کثیر والوهم الذي قد يتخيل الصورة الواحدة صوراً متعددة. وذلك 
الغلط في الحس والوهم من طبيعة الانسان. انظر شرح النونية - هراس 
۸۱ ۰1۳ 

قال شيخ الاسلام ابن تيمية - رحمه الله - : «وأما التلمساني ونحوه فلا يفرّق 
بين ماهية ووجود ولا بين مطلق ومعین» بل عنده ما ثم سوی ولا غير 
بوجه من الوجوه وانما الکائنات آجزاء منه وأبعاض له بمنزلة آمواج البحر 
فى البحر وآجزاء البیت من البیت . . ولا ریب أن هذا القول هو أحذق فى 
الکفر والزندقة». مجموع الفتاوی ۰۱۹۹/۲ ۱ 
ط : «عين الوطء». وهو مخالف لما في جميع النسخ. ولعل ذلك للتخلص من 
الضرورة التي فیها. وهي تسهیل الهمزة في الواطیء ثم حذف الیاء. (ص). 

- قال ابن عربی: «فإن الله أحب من خلقه على صورته وأسجد له ملائکته . . 
فحبّب إليه ربه النساء كما أحبّ الله من هو على صورته فما وقع الحب إلا 
لمن تکون عنه. وقد كان حبه لمن تکون عنه وهو الحق.. ولما آحب 
الرجل المرأة طلب غاية الوصلة وهي النکاح» ولهذا تعم الشهوة أجزاءه كلها 
ولذلك آمر بالاغتسال منه فعمّت الطهارة كما عم 1 فیها عند حصول 
الشهوة فان الحق غیور على عبده أن یعتقد أنه یلتذ بغيره» فاذا شاهد الرجل- 


۱۱۵ 


۹ب اقلا شاه کما قدفال وله مابلافرقان 


و 
0 


[۱۱/ب] ۷ وی سواهم دا وَقال مفظاهد تخووه ذات E E.‏ وتان 
4 ال ظاهه ال مجل شیء واحد لكنمظاههه بلا خسشب ال 


- 45 


- A۸ 


الحق في المرأة كان شهوداً في منفعل وإذا شاهده في نفسه. . شاهده في 
فاعل . . فشهوده للحق في المراة انم وأکمل لأنه بشاهد الحق من حیث هو 
فاعل منفعل... فمن أحب النساء على هذا الحد فهو حب الهی ومن 
أحبهن على جهة الشهوة الطبيعية الخاصة. . غاب عنه روح المسألة» فلو 
علمها لعلم بمن التذ ومن التذ وكان كاملا». الفصوص ۳۳ 9 ٤۳۸‏ 
باختصار. 

قال شيخ الإسلام رحمه الله: «ويذكر عن بعضهم أنه كان يأتي ابنه ويدعي 
أنه الله رب العالمين. . فقبّح الله طائفة يكون إلهها الذي تعبده هو موطوءها 
الذي تفترشه» اه مجموع الفتاوی ۳۷۸/۲ 

يعني : قال ابن عربي وابن سبعین مقالة التلمساني. 

وذلك لأن هذه الأقوال الثلاثة جد متقاربة ومهما كان الفرق بینها فانها 
مشتركة في القول بوحدة الوجود. قال شيخ الاسلام: «وآما ابن سبعین فتارة 
یجعله - أي الحق تبارك وتعالی - بمنزلة المادة الجسمية. . وتارة یجعله 
الوجود المطلق الذي تتعاقب عليه الموجودات المعینات ویجعل .الموجودات 
المعينة بمنزلة الماهیات وان لم یجعلها ابتة في العدم» السبعينية ص۰۱۷ 
۲ وقد ذکر شيخ الاسلام قول التلمساني ونسبه إلى جمیع القائلین 
بوحدة الوجود. انظر السبعينية ص۱54. 

بلا حسبان : أ کثيرة لا يحصرها عد. وهذا قول رابع للاتحادية » وهي أن هذه 
الموجودات إنما هى مظاهر وتجليات لشىء واحد» وهذه المظاهر ذات توحد 
أي انفراد وذات مثان أي تعدد. وقد أورد شيخ الإسلام هذا القول في معرض 
حكايته لأقوال أهل وحدة الوجود» ونسبه إلى الصدر الفخر الرومي وهو 
محمد بن إسحاق القونوي» من كبار تلامذة ابن عربي وأئمة الاتحادية. وقد 
تزوج ابن عربي أمه وربّاه. وبينه وبين نصير الدين الطوسي مكاتبات في بعض 
المسائل الحكمية. الأعلام ."٠/5‏ وهو يقول: «إن الله هو الوجود المطلق الذي- 


۱۹۹ 


۹ هذي عباراث لهم مضموئنها مائع عیسو فسط في الأغيان 


۰ - قالقوم ما ضانوه عن انس ولا ج ولا جر ولا يوان 
1 کلا ولا نم ولا شفل ولا واو ول تج | دول کم ان 
7 كسلا ولا قم ولاریح ولا فوت ول این هي لوان 
۳ لکنه المطع وم والعلموس وال عشموم والمسموم بالاذان 
5 وكذاك قالوا انه المنک وم وال تبرغ ينل عي الضوی لزان 


۳۹۲ 
۱۹۳ 
۳۹ 


لا يتعين ولا یتمیز وآنه إذا تعين وتمیز فهو الخلق سواء تعين في مرتبة الالهية أو 
غیرها» مجموع الفتاوی ۰۱۲۱/۲ شرح النونية - هراس ۰۱۲/۱ 

القائلون بوحدة الوجود وان تنوعت عباراتهم واختلف ظاهر کلامهم فان 
مقصودهم وحاصل کلامهم شيء واحد وهو أنه ما ثم غير الله في هذا 
الوجود. 

قال ابن عربي: «فيقال: هذا سماء وأرض وصخرة وشجر وحيوان وملك 
ورزق وطعام والعین واحدة من کل شيء وفیه» الفصوص ص؟۳۹. 

ب» ده ظ: «صوت ولا ریح»» وفي ح قدم هذا البیت على الذي قبله . 
الملموس: في س: «الممسوس». وفي ح» ط : «الملبوس»» وهو تحریف. 
قال ابن عربي: «ومن عرف ما قررناه. . علم أن الحق المنزه هو الخلق 
المشبه. . كل ذلك من عين واحدة لا بل هو العین الواحد وهو العیون 
الكثيرة» #كاظر مادا تم قال یت افعل ما تمه [الصافات: ۲۱۰۲] 
والولد عين أبيه فما رأى یذبح سوی نفسه ويه بزنج عظیم 9©)»* 
[الصافات : ۱۰۷] فظهر بصورة كبش من ظهر بصورة انسان» أ.ه. فصوص 
الحکم ص۷۸ - ۷۹. 

وقال شيخ الإسلام رحمه الله أثناء حكايته قولهم: «ويقولون ومن أشمائة 
العلي عن ماذا وما ثم إلا هو؟ وعلی ماذا وما ثم غيره؟ فالمسمى محدثات 
وهي العلية لذاتها وليست إلا هوء وما نكح سوى نفسه وما ذبح سوى 
نفسه) أ.ه مجموع الفتاوى ۰40۸/۲ وانظر التعليق على البيت رقم ۲۸۵. 


۱۷ 


6 والکفر دهم هی ولر اه دنر تشون وعابدي الأوثانٍ 


5 قالواوماعب لوا سواء وانما LEE‏ تیان 


0۷ وَلَوَ نهم عم واوق الوا کلها شوه فا كاده کف آن 


-_. ٥ 


-_ ۷ 


يرى أصحاب وحدة الوجود أن جميع أهل الملل على حق» حتى المجوس 
عبَّدّة النار والمشرکین عباد الأوثان والأصنام لیسوا کفاراً ولا فو لأنهم 
حینما عبدوا النار والحجارة وغیرها ما عبدوا الا ال لأن الله یتجلی في 
صورة الحیوان وفي صورة النار وکل صورة؛ قال ابن عربي: 

كنار موسی رآها عین حاجته وهي الاله ولکن ليس يدريه 
الفصوص ص ۰4۱۹ وقال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في سياق 
کلامه على مذهب الاتحادية: «ومن کلماتهم ليس إلا ال فعباد الاصنام 
لم یعبدوا رد ار لأنه ما عندهم غيرء ولهذا جعلوا قوله تعالی: 
«وَقصَى ریک آلا توا ٩‏ ی [الاسراء: ۲۳] بمعنی حکم وقدر لا 
بمعنی أمرء إذ ليس عندهم غَيْرٌ له تتصور عبادته فكل عابد صنم انما 
عبد الله» مجموع الفتاوی ۰۱۲4/۲ ۰۱۲۹ 457 وانظر مدارج السالکین 
ارو ۹32 

يزعم آصحاب وحدة الوجود: أن الهدی والایمان أن تعبد وتعظم كل شيء 
ولا تخصص متها شین وأنك ان خصصت منها شيعا دون شىء وفعت “فى 
الضلال. قال شیخ الاسلام رحمه اه «ولهذا حدثني الثقة أن ابن سبعین 
كان يريد الذهاب إلى الهند» وقال: إن أرض الاسلام لا تسعه لأن الهند 
مشرکون یعبدون کل شيء حتی النبات والحیوان» وهذا حقيقة قول 
الاتحادیة» الفتاوی ۰8۷۸/۲ وقال في موضع آخر أثناء حكاية قولهم: "فان 
النصاری نما کفروا لأنهم خصصوا وان عباد الاصنام ما أخطؤوا الا من 
حيث اقتصارهم على عبادة بعض المظاهر والعارف یعبد کل شيء!. مجموع 
الفتاوی 71۷/۲ - ۰47۸ 

وقال ابن القیم رحمه الله عند حکایته لمذهبهم : «والشرك عندهم وجود قدیم 
وحادث وخالق ومخلوق ورب وعبد». المدارج ۹/۳ 


۱۱۸ 


6 فالکفر سَئْرُ حقيقةٍ المَعبودٍ بالگ خصیص عند مشق رَبَاني 
8 قالوا ولم يك كافراًفي قوله آنازشکم فَرَعَون ذو ال طغي ان 
۰-بل کان حتفا قوله إذ كدان غ مالس مضطلعا بهذا الشان 
۱-ولذا غدا تغُریقه في البحرتط جيرا من الأوه ام والخشب ان 


- ۸ 


86 
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- ۱ 


قال ابن عربي: «فلم يكن المقصود بعبادة کل عابد إلا الله فما عبد شيء 
لعینه إلا الله وانما أخطأ المشرك حين نصب لنفسه عبادة بطریق خاص لم 
یشرع له من جانب الحق فشقي لذلك» أ.ه الفتوحات المكية 4۰5/۱. 

يشير إلى ما حكاه الله تعالی عن فرعون لما جاءه موسی عليه السلام رسولاً 
من عند الله وعرّفه بربه ودعاه إليه فكذب بالله وكفر وادعى الربوبية وقال: 
اا َي نل4 [النازعات: 14] وقال: تایا الملا ما عم کم من 
ده عى [القصص : ۳۸] وقال لموسى: لين ات لها عبر لک 
من الْسَحُونِينَ» [الشعراء: .]۲٩‏ 

قال ابن عربي: «ولما كان فرعون في منصب التحکم صاحب الوقت وأنه 
الخليفة بالسیف وان جار في العرف الناموسي لذلك قال: آنا ركم الل » 
[النازعات: ۲۶] أي: وان كان الكل أرباباً بنسبة ما فأنا الأعلى منهم بما 
أعطيته في الظاهر من التحكم فيكم. ولما علمت السحرة صدقه في مقاله لم 
ينكروه وأقروا له بذلك فقالوا له: إنما تقضي هذه الحياة الدنيا فاقض ما أنت 
قاض فالدولة لك. فصخ قوله: أا رم ال وان كان عين الحق 
فالصورة لفرعون». أ.ه الفصوص ص۱۳ - ۰4۱8 مجموع الفتاوى 
۲ ۲۶ السبعينية لشيخ الإسلام ۱۲۹. 

«مضطلعاً؛: من اضطلع بالأمر: نهض به وقوي عليه. اللسان ۲۲۸/۸. 


يقول ابن عربي أثناء كلام طويل في بيان صحة إيمان فرعون: «.. فلم 
يتيقن فرعون بالهلاك إذ آمن بخلاف المحتضر حتى لا يلحق بهء فآمن بالذي 
آمن به بنو إسرائيل على التيقن بالنجاة» فكان كما تيقن لكن على غير 
الصورة التي أرادء فنجاه الله من عذاب الآخرة في نفسه ونجى بدنه كما قال 


0 محر 


تعالی : الى نج یدنک لکوت لن لفك :620 [یونس: 14 لانه لوت 


۱۱۹ 


۲-قالوا ولم يك منکراً موی لما عبدوه ین ع جل دی الخوَرانٍ 
إلا على من كَانَ ليس بعابدٍ معهم وآصبع یل الأغطان 
4 ولذاكَ جد بلحية الأخ حيلم یلك واسعا ني قومه لب طان 


۲ 
ل 


غاب بصورته ريما قال قومه: احتجب » فظهر بالصورة المعهودة ميتاً ليعلم 


أنه هوء فقد عمّته النجاة حسأً ومعنی» ومن حقت عليه كلمة العذاب 
الأخروي لا یمن ولو جاءته كل آية حتى یروا العذاب الأليم أي يذوقوا 
العذاب الأخروي» فخرج فرعون من هذا الصنف» أ.ه. فصوص الحكم 
۷ - 8 41. 

كذا في ف «لدی» مضبوطاً بفتح الدال» وفي ظ أيضاً «لدی». وفي غيرهما: 
«لذي»» ولعله تصحیف. 

الخوّران: يعنى الخوار» وهو صوت البقر. ولم أجد «الخوران» في 
- يشير إلى ما وقع من بني إسرائيل لما تركهم موسى عليه السلام أياماء 
واستخلف عليهم هارون عليه السلام» وذهب إلى لقاء ربه جل وعلا. وكان 
معهم من حلي المصریین شيء كبير» فعمد الیها السامري وصاغها عجلا» 
ونصبه لهم» وکان العجل إذا مر به الهواء خرج له خوار» كما قال تعالی: 
فارج لهم عجلا جسدا لم حور الا دا اگم وَإِلَهُ موتی فى [طه: 
۸ فلما رجع موسى عليه السلام إليهم ورأى ما هم عليه من الشرك غضب 
من فعلهم فکان ما حکی الله تعالی عنه إذ قال سبحانه: #وألقی الالو َا 
راس آخیه رم إِلَْهِ قال اب ام إن الوم اسَضعَفوني رکادوا يفئلوتنى فلا نقيت 
ى لامد ولا جع مَمَ لور آلظليك [الأعراف : ۱5۰] انظر تفسير ابن 
كثير ۰۲4۷/۲ تفسير الطبري مجلد 5 /ج۰۳۲/۹ تفسير القرطبي .۲۸٤/۷‏ 
ضيق العطن كناية عن ضيق الصدر وقلّة الاحتمال (ص). 

یعنی : لحية هارون عليه السلام» كما حكى تعالى أن هارون قال لموسی: 
ليبوم لا تلَعْذ بلحت وا رأی» [طه: 1۹4. 

البطان : الحزام الذي یلی البطن . یقال: رجل عریض البطان آي: رخي 


۱۳۰ 


۵بل فرق الانک از منه بینهم لتاسری في وش مه غیران 
5 ولقذ رأی إبليس عارفهُم فأف وی بالسجود وی ذي خضعان 


۷-قالوا له ماذا صنعت؟ فقال هل غیه لاله وانشماعمیا 


e 


0 ۳9 


0 


- ۹ 
5 ۷ 


- ۸ 


ف» ب : فهمه. 
- يزعم أهل الاتحاد: أن موسى لام هارون - عليهما السلام - وجره بلحيته 
لأنه لم يتسع صدره لما فعله قومه وإنما أنكر عليهم» وقالوا: إن هارون 
أنكر على عبّاد العجل عبادتهم لأنه لم يصل إلى درجة العارفين التي وصل 
إليها موسى فيدرك أن الاله تجلى في هذا العجلء» تعالى الله عن ذلك علواً 
كبيراً: قال ابن عربي بعدما ذكر ما وقع من موسى عليه السلام لما رجع إلى 
قومه من إلقائه الألواح وجره للحية هارون: «فكان موسى أعلم بالأمر من 
هارون لأنه علم ما عبده أصحاب العجل لعلمه بأن الله قد قضى ألا يعبد إلا 
إياهء وما حكم الله بشيء إلا وقم؛ فكان عتب موسى أخاه هارون لما وقع 
الأمر في إنكاره وعدم اتساعه فان العارف من يرى الحق في كل شيءء 
فكان موسى يربي هارون تربية علم وإن كان أصغر منه في السن» ولذا لما 
قال هارون ما قال» رجع إلى السامري فقال: فما خطبك يسَِرُِ4 [طه: 
6۵ يعني: فيما صنعت من عدولك إلى صورة العجل على الاختصاص 
وقال له: «وانظر إل إِلَهِكَ4 [طه: ۹۷] فسماه الهاً بطريق التنبيه للتعليم لما 
علم أنه بعض المجالي الالهیة» أ.ه. فصوص الحكم ص ۳۹۰ - ۰۳۹۲ 
مجموع الفتاوى ۰۱۲/۲ 558. 
الحضعان: مصدر خضعء كالخضوع. اللسان ۷۲/۸. 
عمیان : تثنية «عم» بمعنى الأعمى. وكذا وردت التثنية هنا للجماعة» وسيأتي 
مثله في البيت ۱4۹5 (ص). 
هذا الساجد هو ابن عربي الذي یسمونه العارف والشیخ الاکبر» ذکر الشیطان 
في مجلسه فخرٌ ساجداًء فقيل له في ذلك فقال: وهل ثم غير الله؟ شرح 
النونية - هراس ۰170/۱ ابن عيسى .١158/١‏ 

۱۳۱ 


4 فال کل عينٌ اللّهوعند محقّق والکل مسعبو لذي ال جرف ان 
"٠‏ هذا هو الم عب و عن دمم فقّل سبحانك اللهم ذا المبحان 
۱ باه تعبوهاعوطوژها ‏ این لاله ر ال ط مان 


2 ۶ 


TET‏ تا اس انیا كرا TRO E‏ ان کت عراز 
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٠‏ عو 


0 


في قدوم رکب آخرَ 


۴ ای ريق تو كال و توب بالات منوعيودا يكن كان 


۳۱۱ 


5 ۲ 


- ۳ 


- ثغرة: كذا ضبط في ف بالضم ومعناها: نقرة النحر. وبالفتح: الفرجت 
والثلمة. اللسان :٤‏ ۱۰۳ - ۱۰ ولعلها كناية عن موضع الوطء. وأراد 

بالطعان : الواطیء. 

يعني : لشدة کفر أهل وحدة الوجود صار جمیع الکفر والضلال جزءاً يسيرا 

من کفرهم . 

لما فرغ الناظم رحمه الله من بیان مقالة أهل وحدة الوجود شرع في بیان 

مقالة أهل الحلول. 

وهم قسمان : 

الأول: قسم یقول بالحلول الخاص وهم النسطورية من النصاری ونحوهم 

ممن يقول: إن اللاهوت حل في الناسوت وتدرع به کحلول الماء في 

الاناء» وهو قول من وافق النصاری من غالية الرافضة كالسبئيّة الذین 

یقولون : إنه حل في علي وأئمة أهل بيته» والخطابية الذين يقولون: حل في 

جعفر الصادق» وغالبية النساك الذین یقولون بالحلول في الاولیاء ومن 

یعتقدون فيه الولایة . 

الثاني : قسم يقول بالحلول العام وهو قول طائفة من الجهمية المتقدمین 

كالنجارية وهو قول عوامهم وعبادهم الذين یقولون: إن الله بذاته في كل - 


۱۳۲ 


الا کات اه تةق ال ولتي مان 


6م والقوم قا صانو؛عن بثرولا قبرولا محش ولا ام ط اي 
بل قشي فين قذرأی تشبیهه بالووح داخل هذوالأبدانٍ 
۷ مافیهم من قال لیس بداخل أو خارج عن جم له الاکوان 


6 وعای هم رو ال امد وص اة من كل ذي مرف ان 


- ۴ 


-_ ٥ 


ات 


۳ ۷ 


- ۳۸ 


-.۳۹ 


مکان. وهذا القسم هو الذي حکی الناظم - رحمه الله - قولهم في هذا 
الفصل . مجموع الفتاوی ۰۱۷۱/۲ ۰۱۷۲ الایمان لشیخ الاسلام ابن تيمية 
ص ؟ ۳۳. 

في ف: «ملء الخلو». 

- يزعم هؤلاء: أن الله تعالى في كل مكان من دون أن يرى كالهواء الذي 
يملأ الخلاء ولا يراه أحد. 

الحش : مثلثة» المخرج وسمي حشا لأنهم كانوا يقضون حوائجهم في 
البساتين» والجمع حشوش وهي أماكن قضاء الحاجة. اللسان 2585/6 
القاموس ۰۷۲۱ والأعطان: مبارك الابل. اللسان ۲۸۷/۱۳. 

منهم من يقول: إن هذا العالم جسم كبير والله تعالى هو الروح الكامنة في هذا 
الجسم المدبرة له» فهو سار في جميع أجزائه كحلول الروح في البدن الانساني 
والحيواني . شرح النونية - هراس ۰۸/۱ شرح النونية - السعدي ص5 ۲. 


هذا القول: «إن الله ليس في داخل العالم ولا خارجه ولا هو فوقه ولا حال 
فيه» هو قول جمهور الجهمية والمعتزلة والضرارية وغیرهم وسيأتي تفصيل 
مذهبهم في الفصل التالى . 

حاموا على هذا: يعني قصدوه وطلبوه ولكن لم يجرؤوا بالتصريح به خوفا 
من عسكر الإيمان. 

يعني : الإمام أحمد بن حنبل رضي الله عنه وقد تقدمت ترجمته في التعليق 
علی المقدمة. 


ب» ظ› س۰ طه : (صحابهم)» . 


۱۳۳ 


49-۰ الخصوم لكل صاحب سئَّةٍ وهم الخصوم لمنزل الشرآن 
۱ ول هم مقالاث ذکرث آصولها لمٌاذکرث الجهم في الأوزان 


26 96 2 


٠‏ عو 


کر 


في قدوم رکب آخر 


۲ وأنى فریق شم قارب صفه هذاولكن جد فني الشکران 
MEE‏ کی E‏ 


شیر ۳۳ 


۲ 


5 ۳ 


- ممن رد علیهم إمام أهل السئّة آبو عبدالله أحمد بن حنبل - رحمه الله - 
(ت4۱ ۲ه) في كتابه: «الرد على الجهمية والزنادقة» والامام عبدالرحمن بن 
آبي حاتم (ت۳۲۷ه) في کتابه: «الرد على الجهمیة». والامام الحافظ آبو 
عبدالله ابن مندة (ت۳۹۵ه) في کتابه: «الرد على الجهمیة» والامام الحجة 
عثمان بن سعيد الدارمي (ت۲۸۰ه) في کتابه : «الرد على الجهمیة» والامام 
عبدالله بن مسلم بن قتيبة (ت۲۷۲ه) في کتابه: «الرد على الجهمیتة» 
وغيرهم. وكثير من العلماء كانوا يفردون فصولا من كتبهم للرد عليهم وبيان 
كقرهم وكشف ضلالهم . 
يشير رحمه الله - إلى كلامه في أول القصيدة على الجهم ومقالاته في 
الصفات والقدر وأفعال العباد وغير ذلك» فهؤلاء الجهمية مع ضلالهم في 
قولهم بالحلول وقعوا في تعطيل الصفات وغيره. راجع البيت: 5٠‏ وما 
بعده . 
كذا في الأصل وف. وفي غيرهما: «في الكفران». لما بين الناظم رحمه الله 
في الفصل الماضي مذهب عوام الجهمية وعبادهم عقد هذا الفصل ليبين 
مذهب نظارهم ومتكلميهم. وقولهم قريب من قول عوامهم لكنهم صرحوا 
بالكفر الذي لم يصرح به العوام. 
تقدم تعريف التعطيل والتنزيه في التعليق على المقدمة. 

۱۲ 


4 إذ قال لیس بداخل فبناولا هموخارغ عن جملهة الاکوان 
۵-بل قال لیس ببائن عنهاولا فیهاولاهوعینُهاببیان 
۷۹ کل ولا وی اكرات الك واس‌سرش مسن رب ولا من 
۷ والعرش ليس عليه معبودٌ وی ال عدم الذي لا شيء في الأعيانٍ 
دن فة و غ ان SLD ES‏ : 


- 


5 ٥ 
ل‎ ۷ 


- ۸ 


- هذا الفريق هم نظار الجهمية والمعتزلة وبعض متأخري الأشاعرة» 
ویقولون: إن ا العالم ولا خارجه ولا الا فیه ولا فوقه ولیس 
في مكان من الأمكنة» فراراً من وصف الله بالجسم أو الحيّز والحاجة إلى 
مكان. مجموع الفتاوى ۰۲۷۲/۵ مقالات الإسلاميين ۰۲۳۷/۱ أساس 
التقديس للرازي ص4٤‏ وما بعدهاء المحصل للرازي ص ۳۹۰ وما بعدها. 
وسيأتي الرد عليهم مفصلا. 

ف: «خارجاً)». 

- يعني الناظم: أن هذا الفريق يبطن التكذيب والتعطيل لله عر وجل 
ويظهر أنه ما آراد بذلك إلا تنزيه الله تعالى ونفي النقائص عنه. وسيأتي 
في كلام الناظم رحمه الله الرد على هذا القول بتوسع في البيت: 
۷ وما بعده. 

أي لیس بمفارق ولا منفصل. 

حقيقة قولهم أنه لیس فوق السموات العلی والعرش رب ولا رحمن. بل 
ليس فوق العرش الا العدم الذي لا حقيقة له في الخارج. مجموع الفتاوی 
TA‏ 

الشرى: هو التراب الندي أو الذي إذا بل لم يصر طيناً لازباً. اللسان 
۱۶ 

- لما وصفوا الله تعالی بوصفهم هذا قالوا: لیس بعض المخلوقات أحظى به 


من بعض » بل هي سواء بالنسبة إليه» فخط لخر شم رنه کف 
وقواعد البنيان . 


۹ لوكَان فزق العزش کان کَهنو ال أمجسام شبحان العظیم الشانٍ 
۰ ولقد وجدث لفاضل بنهم مَمًا فا اه ای تن رشان 


37348 


5 


هذا بيان لشبهتهم في إنكار أن الله تعالى فوق العرش وهو: أنه لو كان فوق 
العرش لكان محصوراً وجسماً مركباً محدوداً» وهذا تشبيه له بخلقه ولا 
يجوز لله تعالى. انظر مجموع الفتاوى ۰۱۱۲/۵ 

وسيأتي رد الناظم على شبهتهم في البيت: ۱۰۸6 وما بعده. 

في ب تحت كلمة الفاضل»: «هو الجويني؟» وهو إمام الحرمين أبو المعالي 
عبدالملك بن عبدالله بن يوسف الجُوّيني ت۷۸٤ه‏ أعلم المتأخرين من أصحاب 
الإمام الشافعي. سمع من أبيه وأبي سعيد النصروبي وغيرهماء وروى عنه أبو 
عبدالله الفراوي وزاهر الشحامي وغيرهماء اشتغل بعلم الكلام ثم ندم» وله هفوات 
هجر بسببها ثم تاب . له مصنفات من آشهرها : غياث الأمم والتياث الظلم . 

انظر: طبقات الشافعية للسبكي ۰۱۱۵/۵ سير أعلام النبلاء 2454/14 
الأعلام ۰۱۲۰/6 وفيات الأعيان ۰۱۲۷/۳ تبيين كذب المفتري لابن عساكر 
ص۲۷۸ - ۰۲۸۵ 

وقصة مقامه المذکور أنه سئل : هل الباري فى جهة؟ فقال: لا هو متعال عن 
ذلك قيل له: ما الدلیل علیه؟ قال: الدلیل عليه قول النبی 4 : «لا تفضلونی 
علق بوئس ن می فقيل ل نا ر الد “من هلال فان ل أقوله 
حتی يأخذ ضيفي هذا آلف دینار يقضي بها دین و | 
فقال: لا يتبع بها اثنين لأنه يشق عليه. فقال واحد: هي عليء فقال: ! 
و تا ل ی 
ظلمات ثلاث ونادی: طلا ال الا أت سبحتك إن کنث ین یمیت 
[الأنبياء: ۸۷] كما أخبر ال ول يكن مسد كل جين خلس علق ارت 
الأخضر وارتقى به صعداً حتى انتهى به إلى موضع يسمع فيه صريف الأقلام 
وناجاه ربه بما ناجاه به وأوحى إليه ما أوحى بأقرب إلى الله من يونس في ظلمة 
البحر. أ.ه ساق القصة القرطبي في التذكرة ص۳٩۱‏ نقلااً عن القاضي أبي بكر 
ابن العربي» ولعله ذكرها في تفسيره المخطوط . ولم أقف عليها في شيء من 
كتب الجويني» ولم أرَ أحداً ذكرها ممن ترجم له أو كتب عنه استقلالا . 


۱۳۹ 


۳۳۱ ل ضلاعلى a E‏ 
۳ ایرد علی الم جسم وله ال له وق العزش والا وان 


۱ - يشير إلى ما جاء فى حديث آبی هريرة رضی الله عنه قال: بینما رجل 
من الیهود یعرض سلعته آعطي بها کت كز فقال: لا والذي اصطفی 
موسی على البشر» فسمعه رجل من الانصار فلطم وجهه قال تقول: 
والذي اصطفى موسى عليه السلام على البشر. ورسول الله و بين 
أظهرنا؟ قال: فذهب اليهودي إلى رسول الله يك فقال: يا أبا القاسم 
ا ذمة وعهداًء وقال: فلان لطم وجهي. فقال رسول الله: لطمت 
وجهه؟ قال: قال: يا رسول الله» والذي اصطفی موسی عليه السلام 
على البشرء وآنت بين آظهرنا. فغضب رسول الله 6 حتی عرف 
الغضب في وجهه ثم قال: «لا تفضلوا بين أنبياء ال وفي رواية: 
قال: «لا ينبغي لعبد أن يقول آنا خير من يونس بن متى» ونسبه إلى 
آبیه» رواه البخاري ومسلم . 
رواه البخاري /2/4۵9۰ ۳۹۱2/۳۹۱۳ فتحء کتاب أحاديث الانبیاء» باب 
۵ قول الله تعالی : ی بش لین الْمرْسَلينَ 89 [الصافات: ۱۳۹] ومسلم 
0 ۰ ۱۳۶ كتاب الفضائل» باب فضائل موسى عليه 0 

۲ - يشير إلى قرله تعالی: وا اون لد ده معا قطن أن انكر ما 
ا و اعت کر اله اك و 
©* [الأنبياء: ۸۷] وسبب غضب يونس عليه السلام أنه مكث يدعو قومه 
فلم يؤمنوا به ولم یستجیبوا له فغضب ودعا عليهم وخرج من عندهم. انظر 
تفسير ابن كثير ۰۱۹۲/۳ الدر المنثور للسيوطي ٤/۹۸ه.‏ 

۳ 5 «هذا»: يشير به إلى الحديث المتقدم زاعماً أنه دليل على ما قال. 
es‏ المثبت أن الله تعالى فوق السموات مستو على عرشه. 
وقد ند تقدم أن أهل البدع ينبزون أهل السنة المثبتين للصفات بألفاظ ينفرون بها 
الناس عنهم كالمجسمة والحشوية» وسيأني تفصيل ذلك في التعليق على 
الست ۳۷. 


۱۳۷ 


و ارت اش شاه زب‌خی ده لقی بك عکان 
با 6 8"_/قَالُوا له 1 :اهم را 5 .و “فأ 1 من الا 7 ان 
که e EEE‏ إذّاالتّبيان 


مر ي هي 


۷ كان يوني فى نرا اکر تنش الا فی شير من ات هان 
۸-ومحَكَد صَعِدَ الشماء وجاوژ ال جع الطْباق وجاز کل عان 


۹ زک لامتافی توب و من رکه شب انء اد داك سنوی ان 
الا لفاو :الشف دای ارفا و وم قاط تال 


2 


كل 
۸ 2 


کر 5 


يُلفى: كذا بالفاء في الأصل وف. ومعناه: يوجد. ولم ينقط الحرف في 
ظ» وفي غيرها: «يلقى» بالقاف. (ص). 

إمام الحرمين الجويني وأصحابه الأشاعرة ينكرون أن الله تعالى عال على 
خلقه فوق سماواته مستو على عرشه لأن هذا يقتضي - في زعمهم ‏ 
تنقيص الله بوصفه بالجسم أو الحاجة إلى الحيز والمكان» - كما تقدم - ومن 
عبارات الجويني في ذلك قوله: «الباري قائم بنفسه متعال عن الافتقار إلى 
محل له آر مکان یقله» أ.ه الإرشاد ص۰۵۳ وقال: «الرب تعالى متقدس 
عن الاختصاص بالجهات والاتصاف بالمحاذاة لا تحيط به الاقطار ولا تکتنفه 
الأقتارء ویجل عن قبول الحد والمقدار» أ.ه لمع الأدلة ص ۰۱۰۷ 

وكلامه هذا عفا الله عنه - يتضمن على أصولهم نفي العلو الذاتي 
تعالى» وأنه لا داخل العالم ولا خارجه. وسيرد الناظم على هذا 520 
في الأبيات ٠١45‏ وما بعده. 

العتيق : البالغ النهاية في الجودة والحسن. اللسان ۰۲۳۶/۱۰ 

العنان بالفتح: السحاب. اللسان ۰۲۹۰/۱۳ وهو هنا يعني: عندما أسري 
به 4# وسيأتي تفصیل حادثة الاسراء والمعراج في البیت ۳۹۲ والتعلیق 
علیها . 

آي : أن العلو والسفل متباعدان متضادان فكل منهما في طرف بعید عن 
الآخر. 


۱۳۸ 


و سب ال لو ره ها بالاخیضاص تل معا سیان 
45" فِي فرب من آضحی مقیماً فیهما من زنه فکلاشمام نان 
۳ قلأجل مدا خص بوش دُونَهُمْ بالذفر تیا لها الشان 
6-فأنی الكثار عأیه ین اشخابه من كر تاجیءةبلا خسبان 
0 فاخ مَذإِلنهَكَ آیهاالشنی رد عافال من تخريب ذِي بهتان 
اب هت ای رم یسیع اسان 
۷ او الالعاه حشابل شوال تخریف مخضاأ ابر الهذیان 


۱ - وقع «بلی» موقع «بل» للضرورة. وقد سبق مثله في البیت ۱۲۳ (ص). 
ومراد هذا القائل : أن الله تعالی ينزه أن يختص به علو أو سفل بل هما 
سواء في حقه سبحانه وتعالى. 

۲ - أي: من كان في العلو یتمائل ويتساوى مع من كان في السفل في القرب 
من الله تعالى كما تساوى قرب يونس عليه السلام وهو في السفل مع قرب 
محمد عليه السلام وهو في العلو . 

۳ _ كذا ضبط في الأصل «خص يونسٌُ» بضم الخاء والسين. 
- يزعم هذا القائل: أن رسول الله ي خصٌ يونس عليه السلام بالذكر من 
جملة الأنبياء لأجل بیان أن قربهما من ربهما متساو لم يفضل أحدهما 
الآخرء وأن العلو والسفل مستويان في حق الله» وهذا الكلام باطل كما 
تقدم مع العلم أن النبي 5 لم يخص يونس من جملة الأنبياء بل نهى أن 
يفضل على موسى أيضاً ‏ بالنص - وعلى جملة الأنبیاء» وقد تقدم بیان ذلك 
في التعليق على البيت رقم ۳۳۱. 

۶ - التثار: بكسر النون» وكذا ضبط في ف. وهو مصدر نثر الشيء بيده: رمى 
به متفرّقاً مثل نثر الجوز واللوز وغيرهما. اللسان ۰۱۹۱/۵ ويعني الناظم هنا 
بالنثار : الذهب الذي كافؤوه به. وفى طه: «الثناء»» تحریف. 

۷ - الإلحاد: في الأصل الميل عن الشي»» وسمي اللحد لحداً لأنه ميل به إلى 
أحد چوا اله و مالع الشرع القريم ا E‏ 
فهو ملحد. ومنه قوله تعالى: #ودروأ لذبن ينودو ف 1[ اه . .= 


۱۳۹ 


۸ وال عافن السجسم قط ؤي اد جلوی ولا آفسی بدي ال ضذلان 

E كان خی سنوى لخن‎ E SEE ENEMIES 

۰-وال له زلا الله حاففظ وينه هم مشْهقوی الارک ان 
د 2f‏ اد 


= [الاعراف: ۱۸۰]. جمهرة اللغة لابن درید ۰۱۲۵/۲ تفسیر الطبري ٦‏ /ج٩/‏ 
ص54 ۱۳. 
التحريف : تقدم تعريفه في التعليق على المقدمة. 
المحض : الخالص الصافی الذي لا يشوبه شىء من غيره. اللسان ۰۲۲۷/۷ 
ومراد الناظم رحمه الله : أن ما قالوه الخاد وتحريف وباطل خالص لا 
يخالطه أدنى قدر من الحق. 

۸ 9 يعني: أن المجسّم الغالي في تحديد صفات ربه وتصوير كيفياتها وهيئاتها 
- مع فساد طريقته وكونه في الحقيقة يعبد وثنا صورته له نفسه الضالة - لم 
. يُبْعَلَ بمثل بلوى هؤلاء المعطلة. بل هم أشد بلوى منه» كما قال شيخ 
الإسلام : «مرض التعطيل شر من مرض التجسیم» مجموع الفتاوى ۱۵/۱۳. 
وقد 3 إنه يعني المجسم بمفهوم أهل البدع وهو المثبت للصفات من 
أهل السنة والجماعة لأن الناظم هنا في معرض الانتصار لأهل الحق. 
التجسيم: قد تقدم بيان معناه في التعليق على المقدمة. وسيأتي الكلام 
على نبز أهل البدع لأهل السنة بالمجسمة والحشوية في التعليق على 
البيت ۳۷۵. 

49 - تقدم بیان معنى التأويل لغة واصطلاحاً في التعليق على المقدمة 
- تكلم الناظم رحمه الله في كتابه «الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة» 
على التأويل وفصل فيه تفصيلاً قد لا يوجد عند غيره. ومما ذكر رحمه الله 
فصل بعنوان «جنايات التأويل على أديان الرسل وأن خراب العالم وفساد 
الدنيا والدين بسبب فتح باب التأويل». ثم ذكر رحمه الله: أن التأويل كان 
سبب ضلال اليهود في تغييرهم لكتبهم وعبادتهم العجل وقتل الأنبياء وغير 
ذلك» وسبب ضلال النصاری في قولهم بالتثليث وإبطالهم للشريعة وغير- 


۱۳۰ 


۰ و 


0 


في قدوم ركب آخر 


١‏ وأَنَى فرِيقٌ ثم قارب وَطْمُهُ 
فال اشمغوا ا قزم لاكلييكم 
۳ أتعبث راجلتي وَكَلَّ مَطِيْتِي 
۶6 نتشث فَؤْقُ وتحث نم آمامنا 
ده" عادآني اخد یه متام 
إلا طوانف بالحديث تمشكث 


او رة ع لته في السْمَيِرَانٍ 
وبذلث ممجهودي وقذ آغياني 
رورا نع یار متخ ايسان 
كلا ولا بتر لب ماني 


تعدویمداه ی هسا الی ال وان 


= ذلك» وسبب لهدم آصول الایمان والاسلام» وسیب لطرد ابلیس ولعنه 


وسبب لخروج آدم من الجنة» وسبب لكثير من الحوادث والحروب التي 
وقعت بعد موت النبي یل إلى یومنا هذا. 

ثم قال رحمه الله: «فقاتل الله التأویل الباطل وأهله. وأخذ حق دینه وکتابه 
ورسوله وأنصاره منهم فماذا هدموا من معاقل الاسلام وهدوا من آرکانه 
وقلعوا من قواعده؟ ولقد ترکوه أرق من الثوب الخلق البالي الذي تطاولت 
عليه السنون وتوالت عليه الأهوية والریاح. لو بسطنا هذا الفصل وحده وما 
جناه التأويل على الادیان والشرائع وخراب العالم لقام فيه عدة آسفارا أ.ه. 
الصواعق المرسلة ۳4۸/۱ - ۰۳۸۱ وقد عقد الناظم رحمه الله في هذه 
القصيدة فصلا بعنوان «جناية التأویل على ما جاء به الرسول والفرق بين 
المردود والمقبول» وبين جناية التأویل على الاسلام والمسلمین. 


۲ - يا قومٌ: کذا ضبط في الأصل بالضم 
۳ - کل: تعب وأعيا. 


وضبط في ف بالکسر . 


- جح ط : «وکلت مهجتي» وهو تحریف. 
۰۵ - يعني : أنه بحث في کل مکان وکل الجهات فلم يجد أحداً یدله على إلهه 


3 


إلا آهل الحدیث كما سيأتى فى البیت بعده. 


5 . تعزی: تنسب . 


۱۳۱ 


۷ ارا الاي تجنیه فوق ضبان “قوق الهماء وفنوق هل" اة 
وَمُو الي عقاً علی العزش اشئوی لكنَّهٌ اسشولی على الاغوان 
4 والبه ی ضعذ هل ول طيب وله یروفغ سغی ذي الشکران 
ممم 6" /والسؤوخ والأملاك تن رل واه تفرم عند کل آوان 
١‏ واه أيدِي الشالین تويجهَتُ نخوالغلو بفطرو الوخهن 


-. ۷ 


- ۳۸ 
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5 ۰ 


- ۱ 


قال تعالی : ینم من في امه أن ْيِف يكم کرش [الملك: ]٠١‏ وانظر 
الأبيات: ۱۲۲۷ - ۰۱۲۳۹ 

5 3 a let golf دم‎ FN 5 . 

قال تعالی  :‏ الرن عَلَ مرش استوی 9©* [طه: ۵] وذكر سبحانه استواءه 
على عرشة ضرا في سبع آيات من كتابه. وقول الناظم: «لكنه استولى 
على الأكوان» تعريض بالرد على من أوّل الاستواء بالاستيلاء بأن الاستيلاء 
عام لجميع المخلوقات أما الاستواء فخاص بالعرش. وسيأتي تفصيل ذلك 
فى مبیحث العلو والرد علی المعطلة› فى فصل : «الإشارة إلى الطرق النقلية 
الدالة على أن الله سبحانه فوق سماواته على عرشه» الأبيات: ۱۱۱۳ - 
۱۱۳۳ 

دليله قوله تعالی: لَه يَصَعَدُ الكلر الطب وَلمَمَلُ اليح َم [فاطر: 
]٠‏ وانظر الت : ١84‏ وما بعده . 

دلیله فوله تعالی : رل الملتيكة والروخ فا یذ رهم من كل ني @4 
[القدر : 4] وقوله: «تترج المتيكة والروم ی [المعارج: 4]. 

إن ربكم حيي کریم يستحي من عبده إذا رفع يديه إليه أن یردهما 
صفراً» رواه آبو داود» سنن أبى داود ۷/۹/۳۲ کتاب الوتر» باب الدعاء» 
ماجه ۳4۹/۲ أبواب الدعاء. باب رفع اليدين في الدعاءء والحاكم 


۰2 کتاب الدعاء والحديث حسنه الألباني في صحيح الجامع 


جا /ص۲۰۱ /۲۰۱۹2. 
۱۳۲ 


0۲ وليه فد عرج الرسول ف در ۲ و وه سان 


۲ 9 وسيأتي مثله في البیت ۰۱۱۹۸ والمؤلف رحمه الله يشير إلى عروج 
النبي و4 إلى السماء في حادثة الاسراء والمعراج» وحدیث الاسراء 
والمعراج آخرجه البخاري من حدیث شريك بن عبداله عن انش بن 
مالك وفيه: ام علا به فوق ذلك مما لا يعلمه آحد إلا الله حتی جاء 
سدرة المنتهى ودنا الجبار رب العزة فتدلى حتى كان منه قاب قوسين أو 
أدنى فأوحى الله إليه فيما يوحى إليه. .» الحديث أخرجه البخاري ۱۳/ 
ص۷۸٩‏ فتح» كتاب التوحيدء باب ۳۷ ما جاء في قوله عر وجل: 
اوم آله موی تکییما4 [النساء: 154]. 
وعبارة «دنا الجبار فتدلی حتى كان منه قاب قوسين أو أدنى» الواردة في 
الحديث هي من زيادة شريك بن عبدالله وهي من أوهامه التي تفرد بها 
قال ابن كتير «شريك بن عبدالله بن أبي نمر اضطرب في هذا الحديث 
وساء حفظه ولم یضبطه». تفسیر ابن کثیر ۲۷/4 - ۰۲۵۳ وقد انتقد على 
شريك في هذا الحدیث عشرة آشیاء منها نسبته الدنو والتدلي إلى الله 
غز وجل ولد رر هه العسالة كفم الحایظ این سكن زحمه اه اف 
شرحه لهذا الحدیث . فتح الباري 4۸۳/۱۳ - ۰8۸۷ وانظر مدارج السالکین 
۳ فصل الاتصال . 
آما قوله تعالی: 4 ] فكل @ فکان قاب رس أو دق 32 [النجم: 
۸ 4] فللعلماء في الضمیر في ۷ لم دا مدل 409 قولان: 
الأول: أن الضمیر یعود إلى الرب عرّ وجل وأنه سبحانه هو الذي دنا من 
النبي 6 فتدلی فکان من النبي قاب قوسین أو آدنی» وذکره بعض 
المفسرین. وقد تقدم بیان ضعف استدلالهم بالحدیث. تفسیر الطبري مجلد 
۲ تفسير ابن كثير ۲۷/۶: 
الثاني : أن الضمير يعود إلى جبريل عليه السلام لا على الله تعالی» وأن 
جبريل هو الذي دنا من النبي ي وهو على صورته الحقيقية فكان منه قاب 
قوسين أو آدنی» ثم أوحى الله تعالى إليه بما أوحى»ء وهذا ما رجحه الناظم 
رحمه الله في كتابه «مدارج السالكين» ونصره من ستة عشر وجهاء ورجحه= 


۳۳ 


۳ والّیه قد ژنع المسِيخ حَقِيمَةً ولصوف لزل کی یری بیان 


= في «زاد المعاد؛ وفي «التبیان في آقسام القرآن»» وهو الثابت في الصحیحین 
عن عائشة أم المؤمنين وابن مسعود رضي الله عنهما. 
البخاري ۱۱۰/۸ فتح» كتاب التفسيرء باب #فكانَ قاب نوسین آز آنق ©4 
۸ باب تفسير سورة النجم» ومسلم ۳/۳ نووي باب معنی قول الله : 
وقد راه تزه لُق 469 ۸/۳ باب إثبات رؤية الله وانظر مدارج السالكين 
لابن القیم ۴۳ فصل الاتصال. زاد المعاد ۳۸/۳ مبحث الاسراء 
والمعراج» التبيان في أقسام القرآن: ۳۱۷. 

۳ - دليل رفعه قوله تعالى: #إذ قال أله بمسی إن مويك وَبَافْمَكَ رل 
آل عمران: 66]. 


وقوله تعالى: #وما لو يقينًا © بل رمه اله إل [النساء: لاهاء 


.] ١648 

وقول الناظم: «حقيقة» للرد على من زعم أن الرفع كان لروحه وحدها وأن 
جسده مات ودفن» وهو زعم باطل وهو معتقد النصاری. 

انظر مجموع الفتاوى ۳۲۲/4 - ۰۳۲۳ وقد تقدم الكلام على رفع 
عيسى عليه السلام ونقل كلام العلماء في ذلك في التعليق على مقدمة 
المؤلف . ۱ 

أما دليل نزوله فما رواه أبو هريرة رضى الله عنه أن الرسول ‏ قال: 
«والذي نفسي بيده ليوشكن أن ينزل فيكم ابن مریم حكماً عَذْلاً فيكسر 
الصليب ويقتل الخنزير ويضع الحرب ويفيض المال حتى لا يقبله آحد. حتى 
تكون السجدة الواحدة خيراً من الدنيا وما فيها» ثم يقول أبو هريرة: «واقرؤوا 
إن شئتم: #وإن ِن آهل الكتب إلا یوم بي بل مويو ووم تیه يكن 
عم سيدا [النساء: ]۱94٩‏ متفق عليه. 

البخاري 190/6 ۰4٩۱‏ الفتح» کتاب أحاديث الأنبیاء باب نزول 
عيسى ابن مریم عليهما السلام مسلم ۱۸۹/۲ - ١9١‏ نووي باب نزول 
عيسى ابن مریم عليه السلام حاکماً. 

وفي حديث النواس بن سمعان الطويل في ذكر خروج الدجال ثم نزول- 


۱۳ 


6 والبه شید روغ کل فصدق E TO EE KE‏ کی يمان 
0 واه آسال الجباد توجهث وال أوبلاتواص تان 
5 بل فطره الله المي له بفطورا للاع یال هلق والمملان 


= عیسی عليه السلام قال 6 : «إذ بعث الله المسیح ابن مریم فینزل عند 
المتارة البیضاء شرقی دمشق بين مهرودتین واضعاً کفیه على أجنحة ملکین» 
الحدیث رواه مسلم ٩۷/۱۸‏ - 58 نووي» کتاب الفتن وأشراط الساعة» باب 
ذکر الدجال . 

۶ - الفعلان: یصعد وینثنی کلاهما مذکر فى الأصل وف وظ . وفي غیرها 
بالتأنيث. و«الروح» يذكر ويؤنث. القاموس: ۲۸۲. وانظر البيت ٠١١١‏ 
ف 
- يعني : أن روح المؤمن تصعد إلى الله تعالى ثم تنثني عائدة إلى جسده 
ودليل ذلك ما جاء في حديث البراء بن عازب رضي الله عنه الطويل في ذكر 
حال المؤمن والكافر عند الموت وبعده» وفيه قوله 46 عن روح المؤمن: 
«فإذا انتهى إلى العرش كتب كتابه في عليين فيقول الرب عز وجل : ردوا 
عبدي إلى مضجعه فإني وعدثهم أني منها خلقتهم وفيها أعيدهم ومنها 
أخرجهم تارة أخرى» فيرد إلى مضجعه» وسيأتي تخريجه تحت البيت 


. 
وانظر حديث أبي هريرة في عروج روح المؤمن إلى السماء تحت البيت 
2-۱ 


۲ - أي: أن قلوب الخلق بفطرتها تتجه إلى العلو عند الدعاء أو الاستغاثة 
باه تعالی دون أن یدلها آحد علی ذلك ویشهد لذلك ما ذکره الذهبي 
رحمه الله في کتابه «العلو» عن آبي جعفر الهمذاني قال: سمعت 
آبا المعالي الجويني وقد سئل عن قوله عر وجل: #الرحمن على المرش 
یی 9©* [طه: 5] فقال: كان الله ولا عرش وجعل بتخبط في 
الکلام فقلت : قد علمنا ما آشرت إليه فهل عندك للضرورات من حیلة؟ 
فقال: ما ترید بهذا القول وما تعنی بهذه الاشارة؟ فقلت: ما قال 
عارف قط : يا رباه الا قبل أن یتحرك لسانه قام من باطنه فصد لا- 


۱۳۵ 


۷ 


- ۷ 


ونظيرهذاآهمفطزراعلى (قرارمم لاف باللیا 


يلتفت يمنة ولا يسرة بقصد الفوق» فهل لهذا القصد الضروري عندك 
من حیلة؟ فنبئنا نتخلص من الفوق والتحت» وبکیت» وبکی الخلق. 
فضرب الاأستاذ بكمّه على السریر وصاح: الحیرق وخرق ما كان عليه 
وصارت قيامة في المسجد. ونزل ولم يجبني إلا: يا حبيبي. 
الحيرة.. الحيرةء والدهشة.. الدهشة. فسمعت بعد ذلك أضحابه 
يقولون: سمعناه يقول: حيرني الهمذاني. مختصر العلو للذهبي 
ص۰۲۷ وقال محققه الألباني: إسناد هذه القصة صحيح مسلسل 
بالحفاظ» مجموع الفتاوى ۰44/4 ۰۱ نقض المنطق ص۰۵۲ والسير 
للذهبي 4۷4/۱۸ - 4۷۵ وانظر البيت: ۱۱۳۰ وما بعده. 

تنبيه: قال شيخ الاسلام بعد حکایته لهذه الحادثة: «وإن كان يعني 
الجويني - في آخر عمره رجع عن هذه العقيدة» ومات على دين أمه وعجائز 
نيسابور. نقض المنطق ص 5۲. 

كما في قوله تعالی: «أفر وجهک لن نیما فطرت 
لپا لا سیل للق اله دیلک انیت اميم ولیک ا الاس 
یمن4 [الروم: ۳۰]. 

وقوله 4 : «کل مولود يولد على الفطرة فأبواه بهودانه أو بنصرانه أو 
یمجسانه» متفق علیه. البخاري ۲۱۹/۳ /۱۳۹۸ فتح کتاب الجنائز» باب 
إذا أسلم الصبي فمات هل یصلی عليه» ومسلم ۲۰۷/۱۵ نووي» کتاب 
القدر» باب معنی کل مولود على الفطرة. 

والفطرة في الآية والحدیث هي : دين الاسلام» قال الامام ابن القیم 
- رحمه الله - بعدما عرض الاقوال ذ فى الفطرة: «فقد تبين دلالة الکتاب 
والسنة والاثار واتفاق السلف على أن الخلق مفطورون على دين الله 
الذي هو معرفته والاقرار به ومحبته والخضوع له. وأن ذلك موجب 
فطرتهم ومقتضاها يجب حصول ذلك فيها لا يقف على وجود شرط بل 
على انتفاء المانع» أ.ه. شفاء العليل ص ۰9۹۲ وانظر التفصيل في شفاء 
العليل ص59ه وما بعدهاء ودرء تعارض العقل والنقل ۳۵۹۹/۸ - 


۳۳۹ 


4 لک ولو الگفطیل نهم آضبخوا ‏ عوضی بداء الجهل والخللان 
8 فسالث عنْهُم ژففتم و حیتم آضحاب جَهُم حزب جنک جنک خان 


من هولاء من یال لهم ند جاژواب مسر مالیء الاذان 
١‏ زلهم علینا صولء قاصالها دوباطل بل صاحب البمزه ان 


-۳۹۹ 


5 ۹ 


- ۱ 


۵ شرح الطحاوية ۳۳/۱ وما بعدهاء وقد تقدم تعريف الفطرة وذكر 
الراجح في معناها ونقل كلام العلماء في ذلك في التعليق على البيت 
رقم 557. 

جنکسخان ویقال: جنکیز خان: ملك التتار وسلطانهم الأول الذي خزب 
البلاد وأفنی العباد» واستولی على الممالك . وأول ظهوره كان عام ٩۵۹ه.‏ 
وله شجاعة مفرطة» وعقل وافر» ودهاء ومکر. وقد وضع لشعبه کتابه 
«الیاسا» فيه تشریعات وحدود من خالف شيئاً منها قتل. لم يكن يتقيد بدین 
الاسلام ولا بغیره وقتل المسلم عنده آهون من قتل البرغوث» غزا بلاد 
الاسلام عام 51ه وقتل من الخلق ما لا بحصیهم إلا الله حتی إنه كان 
يفني مدناً باکملها. هلك سنة 1۲۶ه. 

السیر ۲۳:۲۲ البداية والنهاية لابن کثیر ۹4/۱۳ - ۰۹۸ ۱۲۷ - ۰۱۳۰ 
الکامل في التاریخ لابن الأثیر ۱۳۷/۱۲ - ۰.۱۵۳ ولعل الناظم رحمه الله 
جعل الجهم وأصحابه حزباً لجنکسخان لأن جنکسخان لما دخل بلاد 
الاسلام الشام وغیرها كان أنصاره وأعوانه الذین سهلوا له الدخول هم أهل 
البدع من الجهمية والرافضة وغیرهم. منهاج السنة ۰۳۷۲/۹ ۰.۳۷ وسيأتي 
في کلام الناظم انیا (طلاق لفظة «المغول» على الجهمية في البیت ۸۲۹. 
كذا في جميع النسخ وط. والصواب - فيما يظهر لي - «ما يقال لهم» والله 
أعلم (ص). 

- أي أن هذا الركب لما سمع قول أهل السنة بهر بقوة حجتهم ووضوح 
عبارتهم وصراحة دليلهم» فسأل أحبابه من الجهمية من هؤلاء فقد جاؤوا 
بأمر يملأ الآذان. 

صال: وثب وسطاء والمصاولة: المواثبة. اللسان .۳۸۷/١١‏ 


۱۳۷ 


۲ ما سمفتم قزلهم وکلاههم مثل الصواعق لیس دا لجبان 
۳ جازرکم من فوقکم وأتیتم من تحیهم‌ماانتم سيان 
4 جازو کم بالوخي لک جشتم بشصاتء الا کار والأذه ان 


4 


. 


0 قَالَوا مُشَبِهَةَمِجِهِمَائَلا سمغ مقًالمجشم حيرَان 


= يعني: أن صاحب الباطل لا يجرؤ على إثبات حجته وتقوية عبارته 
كصاحب الحق والبرهان بل يغلبه الجبن والخور. 

۶ - النحاتة: ما نحت أي نشر وقشر من الخشب» وهی البراية. اللسان 
۲ - ۰۹۸ يمني: آن أهل الحق یسلکون في (ثبات مذهبهم منهج 
الکتاب والسنة ویستدلون بالوحی المنزل. آما أهل الباطل فیعتمدون على 
عقولهم الناقصة ونحاتة آفکارهم ويأتون بكناسة الحجج والبراهین لاثبات 
مذاهبهم . 

۵ - س : (مجسمة مشبهةا» وقد تقدم تعریف المشبهة والمجسمة في التعلیق على 
المقدمة . 
- هذا هو جواب أصحاب جهم وحزب جنکسخان لهذا الرکب الذي سألهم 
عن أهل السنة والجماعة. 
وقد تقدم أن أهل البدع یلمزون أهل السنة المثبتین للصفات على مراد الله 
ورسوله بالفاظ شنيعة تنفر الناس عنهم. وتقدم قول الناظم - رحمه الله - في 
المقدمة النثرية: «ولا نجحد صفات ربنا تبارك وتعالی لتسمية الجهمية 
والمعتزلة لنا مجسمة مشبهة حشوية». 
وقال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله: «کما يسمي نفاة الصفات لمئبتیها 
مشبهه ومجسمة حتی سموا جمیع المثبتة للصفات مشبهة ومجسمة وحشویة» 
وقال أثناء کلامه عن حال أحد المعتزلة لما تاب ورجع إلى المذهب الحق: 
«فلما فتح الله تعالى عليه بذلك قال: والله ما الحق إلا فيما عليه هؤلاء 


الحشوية والمجسمة وكان هذا الشيخ الكبير إذا قيل له: من قال: #البّحَنُ 


رم قح مر 


مَل الْمَرْشِ استوی 4©9» [طه: ] فهو مجسم یقول: فخذ آني حينئذ 
مجسم». درء تعارض العقل والنقل ۰۱8۸/6 ۰8۳۲/۷ 


۱۳۸ 


5 رالْع هم نا کذیرا وا فرشم بعساير التَّعْطِيلٍ غير جبان 
۷ واخکم بِسَمْكِ دِمَائِهِمْ وبحییهم آز لاف تشم غن الط ان 
4 دز صعابك مِنْهُمْ نَهُمْ اَل م من الیهود وعابدي الضلبان 
8 واح دز تج الم بِقَالَاللَهُأؤ فال الوشول فتنتيي بهوان 
۰ نی وم أؤلى به قذ آنفنوا فزیه وی الادع ان والأبِدَانٍ 
۱- دا ليك بهم فاليم علی الگ أويل لاش بار والقزآن 
۲-وكدًاك الهم علی التّكذيبٍ لا آعاودان لص خباأضلان 


۹ _ ح» ط: «كبيراً». أما الأصل فلم ينقط فيه الحرف الثاني . 

۰ با و اقترا وهی تح وافدوان- ای : افتوا: 

۱ - من الأصل وف. وفی غیرهما: «ابتليت». 
يعني: إذا شرع أهل الحق والسنة في إقامة حججهم من الکتاب والسنة» 
ولم تجد لك مخلصا ولا مفرأ فغالطهم. . 
وتقدم التفصیل في معنی التأویل في التعلیق على المقدمة. 

۲ 7 آخبار الاحاد جمع خبر الواحد» وهو لغة: مایرویه شخص واحد» 
واصطلاحاً: ما لم یجمع شروط المتواتر. انظر نزهة النظر ص۰۸ فتح 
الباري ۲۳۳/۱۳. الكفاية في علوم الرواية للخطیب البغدادي ۰۱٩‏ السنة 
ومکانتها في التشریم الاسلامي للدکتور مصطفی السباعي ص ۰۱۹۷ 
مین التاظم - رحمه الله إلى أن أهل البدع قد آعدوا لدفع الاستدلال 
بالکتاب والسنة أصلين: 
الأول : التأویل للآيات والأحادیث المتواترة. 
والثانی : إن كانت الأحادیث آحاداً کذبوا بها وقالوا: إن دلالتها ظنية ولیست 
قطعية . 
وقد ذكر فى مختصر الصواعق المرسلة ص٠هه ‏ ۵۵۸ واحد وعشرود 
اداه “على ا لا بشید الح اللي وف رالا 
على قولهم برد خبر الاحاد في فصل «بيان بطلان قول الملحدين إن 
الاستدلال بكلام الله ورسوله لا يفيد العلم واليقين»» كما رد عليهم في- 

۱۳۹ 


وس ۱۳ بها آشیاشتا یاخهم وی ها تیا با فان 
4 واذا اجتمفت وم بمشهد مجلس فاب زب یراد وشفل ما 
٣با‏ ۳۸۵ إلا ی ملک وه ع لب ك بالآثار وال آخبار وال فيي للفرقان 
5 فتَصِيرَإِنْ وافشت بنلهم وان عارضت زِنْدِيقاًأَحَاكُفْرَانِ 
۷ وإدًا سك يقال هذا جاهل فان دز ولو بالمٌشر واه لَی ان 
6 ها الذي وال آزضانابه آياختافني سالف الازمان 


۹ فرجغث من سَفري وقلث لصاجبي ومطیّتی قذآذنث بجران 


- 1 


- ۷ 


- ۸ 


5 ۹ 


قولهم بالتأويل ذ في «فصل في جناية العازیل على ما جاء به الرسول 


والفرق بين المردود منه والمقبول» وسبق بيان خطر التأويل في حاشية 
الببت .۳4٩‏ ۱ 

يعني : بادر بایراد الاعتراضات والشبه على الدین» واشغل الوقت بذلك حتی 
لا یجدوا فرصة للقول والاحتجاج عليك بالآيات والاخبار. 

- دء ط : «للقرآن». 

الزنديق: فارسي معرّب. وقال أحمد بن یحیی: ليس في 0 ال ای 
فإذا أرادت العرب معنى ما تقوله العامة قالوا: ملحد دهري 

والزندقة: النفاق» وهو اظهار الاسلام وابطان الکفر ۳ من يبطن 
الکفر ویظهر الایمان. فكل زندیق منافق وکذا العکس . وذکر الامام الدارمي 
رحمه الله أن الزندیق شر من المنافق. انظر لسان العرب ۰۱8۷/۱۰ شرح 
الطحاوية ص‌۰۳۹۸ الرد على الجهمية للدارمي ص۱۱۵ - .1١15‏ 

الفشار: في القاموس 087: «المُشار الذي تستعمله العامّة بمعنى الهذيان 
ليس من كلام العرب». 

م 

«هذا الذي أوصى به آشیاخنا في سالف الأوقات والأزمان) 
حرّنت الدابة تحرّن جراناً وخراناً فهي حَرُونء وهي التي إذا استُّدِرٌ جريُها 
وقفت. خاصٌ بذوات الحوافر. القاموس ٠ ٠١۳٤‏ 


۱:۰ 


۰ عطل رکابك واسترخ من سَيِرِهَا مائع شيء بو وي الاکوان 
۱ لو ک ان لاک وان رت خالق كان المسجسم صاجب المزم ان 
1 أؤ كاد رت بان عن ذاالوزی كار المجشم صاجت ای مان 
۳ ولكانَ ند الاس أُوْلَى الق با إشلام والایست ان والاخسصان 
4 ولکان هَذَا الحرّب فوق رژوسهم لر لت شحوم انان 
86 فلع المَكَالِيِفَ الي خمشها واخلغ عارك وازم بالازصان 


۳۹۰ 


- ۹۱ 


- 4 


- ٥ 


هذه محصلة سفر هذا الراكب الأحمق فانه بعدما طوّف بأصحاب المذاهب 
وأعجبته مقالة أهل السنة والجماعة لولا ما وسوس به إليه صاحبه الجهمي» 
رجع من سفره إلى صاحبه وقال له: لا حاجة لك إلى البحث والتجوال فقد 
جنتك من سفري بالنبأ اليقين. 

يعني : المثبت للصفات من أهل السنة. وتقدم أن المبتدعة ينبزون أهل السنة 
بالتجسيم. (انظر البيت ۳۷۵). 

يعني : أهل السنة والجماعة. 

في هذه الأبيات يدلل هذا الخاسر على ما قرره من الجحود 
والإنكارء فيقول: لو كان للأكوان رب خالق لكان مذهب المجسمة 
(ويعني بهم: أهل السنة والجماعة) هو أصح المذاهب وأقواها برهاناً 
وأولاها بالقبول. فان القول بوجوده يقتضي القول بأنه بائن عن 
المخلوقات» أما القول بأنه في المخلوقات أو لا داخل العالم ولا 
خارجه.. إلخ فهذا كله من الهذيان والتناقض» وإذا صح أن مذهب 
المجسمة (يعني: أهل السنة) هو الموافق للعقل والنقل والبرهان استحق 
أن يكون المذهب الحقّ ويكون أهله فوق الخلائق دون منازع ولا 
مخالف . 

العذار من اللجام: ما وقع منه على خدي الدابّة. وقولهم: خلع عذاره أي : 
خرج عن الطاعة وانهمك في الغيّ. اللسان ٥٤4/٤‏ _ 66۰. 

الأرسان: جمع رسن وهو الحبل الذي يقاد به البعير وغيره. اللسان 
۳( 


١5١ 


۹٦‏ - قائ فزق العزش من رب ولم يتكلم ال خسن بال شرآ 
۷ لو كَانَ فوْقَ العوش رب ناظط ده لزِمَالمَحَجِرُ وافتقانرٌمَكَانٍ 


- التحیز: من الحَيّز وهو الفراغ مطلقاء سواء كان مساوياً لما يشغله أو زائداً 
عليه أو ناقصاً عنه. وقيل الحيّز هو المكان. كشاف اصطلاحات الفنون 
۱ وهذا اللفظ يستعمله الجهمية فى نفى العلو عن الله تعالى فيقولون: 
اٍنه لو کان في السماء للزم آن یکون متحیز وعند الرد عليهم لا ينبغي 
اطلاق نفي الحیز عن الله تعالی لآن لفظ الحیز من الالفاظ المجملة التی 
يراد بها معان متعددة ولا تثبت أو تنفى عن الله تعالی الا بعد الاستفصال 
عن مراد مطلقها بهاء فإن أراد بها معنى موافقاً للكتاب والسنة قُبل منه 
المعنى دون اللفظ وان خالف رد اللفظ والمعنى. 
قال شيخ الإسلام رحمه الله: «لفظ التحيز إن أراد به أن الله 00 
المخلوقات فالله أعظم وأكبر بل قد وسع كرسيه السموات والأرض 
آراد به أنه منحاژ عن المخلوقات آي: 2 
فهو سبحانه كما قال أئمة أهل السينة : فوق سماواته على عرشه بائن من 
خلقه». مجموع الفتاوى 4۲/۳ وانظر مجموع الفتاوى ۳۹۳/۱۷ - ۰۳۶۷ 
بيان تلبیس الجهمية ۰۱۰۰/۱ ۰۱۰۶ أساس التقدیس للرازي (الأشعري) 
ص۳۰ - ۰۳۷ شرح الاصول الخمسة للهمذاني (المعتزليی) ص ۰۱۱۲ 
- قول هذا الجهمی إن إثبات أن الله فى العلو یقتضی افتقاره إلى مکان 
يعني : أن الله تعالی لوكا في اللو على عرشه لكان معنی هذا آنه محتاج 
إلى مكان يكون فيهء وهذا نقص لا ينسب إلى الله ولفظ المكان كذلك 
كلفظ الحيزء قال العلامة نعمان الآلوسي: «وأما القائل الذي يقول: إن الله 
لا ينحصر فى مكان إن أراد به أن اله 9 وتم کر رن المخلوقات» 
وأنه لا یحتاج إلى شيء منها فقد أصاب»› أن أراة أن الله تعالى ليس فوق 
السماوات» ولا هو مستو على العرش استواء لائقاً بذاته ولیس هناك اله 
يُعبد) رمحمد كه لم یعرج إلى ربه تعالی فهذا جهمي فرعوني معطل». 
جلاء العينين للعلامة نعمان الآلوسي ص۳۸۵ وانظر مجموع الفتاوى 8/4ه 
-ه. والمراجع السابقة . 


۱:۲ 


۸ أو ان دا الموآن عین كلاه و فاوصوتأک ان ذا جنمال 
8 فَإِدًا الْتَقَى عذا وا معاالاي یبقی عغلی ذا النْمُی من یمان 
۰- فلع الخلال مع الحرام لافله فهماالمیام لَهُمْعَلَى البجشتان 


٤١‏ - فاخرقة : نم ااخل تَرَى في ضغنه سل هی ال شا و الأَلْوَانٍ 


۲ نوق بسا تاه میت من کل مقاتهوی به ززجان 


۳ - وافطغ علانفك الي ند فد ها الوری ند شالف الاژقان 
۸ - «أوكان»: كذا في الأصل» ف» ح. وفي غيرها: «لو كان»» وأشير إلى هذه 


- ۹ 


5 °۹ 


۲ ى 


۳ 


النسخة فى حاشية الأصل . 

نيان ج وهذا أيضاً من شبه الجهمية في نفي صفة الكلام عن الله 
تعالى» حيث زعموا: أن الكلام بحرف وصوت من خصائص الأجسام. . 
وسيأتى تفصيل هذه الشبهة والرد عليها في مبحث الكلام إن شاء الله. (انظر 
اليك ۸۳۸ واه 

في الاصل : «ذي النفي) . 

۔ لا 0 الكلام رمو من حيري لصاحبه حيث ع له : إذا انتفت 


إلى انکار الاله جل وعلاء كما سيأتي . 


السیاج : الحظيرة من الشجر تجعل حول الكرم والبستان» ويقال: 
حظر كرمه بالسياج وهو أن يسيج حائطه بالشوك لئلا یتسور. اللسان 
۳۰۳/۲ 

- یعنی بالبستان: ملذات الدنیا المحرمة. 

ط : «وتری بها) . 


علائق: جمع علاقة - بفتح العين - وهي ما تعلق به الرجل أو نيل منه به. 
اللسان ۰۲۲۵/۱۰ 


(مذ»: كذا فى الأصل ء فء د. وفی غیرها: «من). 


۱:۳ 


۶ زتصیر محرا لست تخت آزایر کاولان هي ولاف فان 
۰۵ لكِنْ جعلت ججاب فك رد نی فوق الك ماللاس من دان 
1 لو فلت قا فوق الشماء ملق والعوش تخلیهم الععشن 
توالت اه اکتا سا شاه کول فس کات ستيان 
تا فتال قبط ول مش ون ,1 قل او إل الحمماة 
4 لَحَلَلْتَ طلسماآوفزت بکئزه وعلمت أن الئاس في عذیان 


٤ 


- ۸ 


- 4 


e E E يعني : ا‎ 


9 يلك حدود نّم َل دوم که [البقرة: ]۲۲٩‏ وقوله: یرل حدود د ال 
تلا قروم [البقرة: ۱۸۷] بل جاوز هذه الحدود وتعذها وحرر نفسك من 
قيود الأمر والنهي وکن تبع هواك فما اشتهیت فافعله وما لم تشته فاترکه. 
تنکر الجهمية والمعتزلة وغیرهم من آهل البدع صفتي الکلام والفوقية لله 
تعالی ولا یثبتونهما له» وسيأتي تفصیل ذلك كله في مبحث الکلام والعلو 
إن شاء الله . 

ط: (طلسمه) . الطلسم : بفتح الطاء وكسر اللام المخففت وقيل بكسر الطاء 
واللام المشددة. وضبطه الزبيدي کیب قال: «وشدد شیخنا اللام» . 
وضبط في ف بفتح الطاء واللام المشددة وهو في الأصل: خطوط أو كتابة 
یستعملها الساحر ویرعم آنه یدفع بها کل موف والطلسم : هو اسر والعقد 
الذي لا ینحل» وهي كلمة يونانية معرّبة. انظر مفتاح السعادة لطاش كبري 
زاده ۰۳۱۳/۱ کشاف اصطلاحات الفنون ۰۹۳۷/۲ تاج العروس ۰۳۸۱/۸ 
والمراد: أن هذا الخاسر یقول لصاحبه: نك ذا قلت: ليس فوق السماء اله 
یحاسب الناس؛ ولا على العرش رحمن» ولا للخلق مدبر» ونفیت الکلام 
منه بجميع صوره» تكون قد اکتشفت السر الذي عجز عله الکثیرون وفزت 
ا الذي حرمه رو ولحت 9 ما يقوله نت تک المثبتة وغیرهم 
وشأن کل من ا عن هدي الکتاب والسنت افيد علی فکره القاصر 
وعقله السفیه فى تقریر مسائل الشریعة» بل في الحکم على الرب جل جلاله- 


۱: 


ج وما يجوز له وما یمتنع عليه. والمصيبة العظمی أن هذا السفیه یظن أنه بعقله 
وفكره وما يستعمله من مقدمات ونتائج يتوصل إلى ما لم يصل إليه الأوائل 
السابقون من سلف الأمة وأئمتها. فهو من ادن صَنَّ سيم في له الا وم 
خسو نهم بحیئون صَنْعًا €6 [الکهف: .]1٠١4‏ ولقد 8 الله تعالى أكثر 
هؤلاء بالخسران في الدنيا قبل الآخرة» فزلّت بهم الأقدام» وضلّت الأفهام» 
وتردوا في مهاوي الضلال على رؤوس الأنام» وذلك أنهم عظموا علم 
الكلام» وظنوا آنهم به يحلون الطلاسم ويفوزون بالكنوز. 
ويكفي دلالة على ضلالهم وسوء حالهم أن أحدهم يتكلم الكلام الطويل في 
تقرير مسألة أو جواب خصم ثم لا يستشهد في كلامه باية ولا حديث وانما 
يدور كلامه على الهیولی والصورة والعرض والجوهر. . وقرر أرسطو وخالفه 
إفلاطون وقال سقراط!! ویری نفسه بذلك من خاصة الخاصت ویدع کلام الله 
ورسوله للعوام. 
وعامة عقلاء هؤلاء إذا وصلوا إلى منتهاه من علم الکلام والبحث والنظر 
وحل ما یسمیه بالطلاسم لم یملکوا الا الرجوع إلى هدي الکتاب والسنة 
والوقوف عند حدود الله . 
كما قال آبو حامد الغزالي (ت۵۰۵ه) : «ولم يكن علم الکلام في حقي 
کافی ولا لدائي الذي كنت أشكو منه شافياء ولم يكن في كتب المتكلمين 
إلا کلمات معقدة مبددة» ظاهرة التناقض والفساد». المنقذ من الضلال 
للغزالي ص6١‏ - ۰۱۷ 
ومن کبار المتکلمین أيضاً الفخر الرازي (ت5:5ه) الذي زل في مهاري 
التأويل والتعطیل» حتى إنه قال فى تقديمه لكتابه «أساس التقديس» ص٩‏ : 
«الحمد لله. . المتعالي عن شوائب التشبيه والتعطیل» صفاته وأسماژه: 
فاستواؤه: قهره واستیلاژه» ونزوله: بره وعطاژی ومجيئه: حكمه وقضاؤه. 
ووجهه: جوده وحباؤهء وعينه: حفظه واجتباؤه» وضحكه: عفوه أو إذنه 
وارتضاؤه» ويده: إنعامه. ..» إلخ ما قال من التأويل والتعطيل» وكتبه مليئة 
بما هو أطم من هذا وأعظمء وقد قال عند موته: «لقد تأملت الطرق- 


۱۶:۰ 


۰۵ لک رغ تبان ركبا مب خلقه إذ فلت موجودان 
۱ وزعشت آن الله فوق العزش وال کوسع حشا فوقه الشتتان 


۲ وزعمت أن الله یشمم خلقّهُ ويرام من فوق سبع مان 


- ۰ 


- 5١١ 


5١" 


الكلامية والمناهج الفلسفية فما رأيتها تشفي عليلاً ولا تروي غلیلاً. . إلى أن 

قال: .. ومن جرّب مثل تجربتي عرف مثل معرفتي» سير أعلام النبلاء 

1ه طبقات الشافعية للسبكي ۳۷/۵ 

وجاء مثل ذلك أيضاً عن الجويني والشهرستاني وغيرهما من المتكلمين. 

فتبين من هذا أن وصية هذا الزنديق المتحلل (الذي ذكره الناظم في الأبیات) 

لصاحبه بخلع ربقة الدين وإنكار الصفات من أجل أن تنحل له الطلاسم 

ويفوز بالكنوز وصية باطلة خاسرة. 

هذا حق فإِن الله تعالى فوق عرشه بائن من خلقه غير مختلط بهم 

ولا حال في شيء منهمء وسيأتي تفصيل ذلك في مبحث العلو 

إن شاء الله. 

وهذا حق دلیله قوله تعالى: ال عَلَ الْمَرْشٍ أسْتوَى 46 [طه: 0]. 

- وقد تقدم تعريف العرش . (حاشية البيت رقم .)٤١‏ 

- تقدم تعريف الكرسي وأنه موضع قدمي الرب تعالى. (حاشية البيت رقم 

. (٩ 

وهذا حق» فان الله تعالی یسمع ویری کل شيء سبحانه ولا تخفی عليه 

خافیة. ویدل علی هذا آدلة کثيرة منها قوله تعالی: #لم غب الات 

اف یر به وسيم (الکهف: ]۲١‏ أي: ما أبصره لكل موجود 

وأسمعه لكل مسموع لا یخفی عليه شيء من ذلك. تفسیر الطبري ۰۲۳۲/۹ 

تفسیر القرطبی ۳۸۸/۱۰. 

اليم قمان) 2 هذاه ا ا اتمه وين > كه ل يوقي 

ح‌ طع : «ست ثمان»» وهو الذي جاء في بيت شبيه بهذا البيت برقم 

۳ واخر برقم ۳ (ص). قوله (سبع ثمان): أي یری عباده وبینه 

وبینهم سبع سموات بل ثمان إذا حسب معها العرش فان الله تعالی 
۱11 


4 -ووضفت/ بالعمم ولبر الاي لايشبغي للالذي الجشمان 


6 ووصمتّه بارادة وب قدرة وراه ومجی وتان 


۳ - قوله «منه بدا": قال شيخ الاسلام رحمه الله: «معنی قول السلف: منه بد 
قال آحمد بن حنبل رحمه الله: منه بدأ أي هو المتکلم به. فإنَ الذین قالوا 
إنه مخلوق قالوا: خلقه فى غیره. فبدأ من ذلك المخلوق. فقال السلف: 
منه بدا اي هو المتکلم به لم یخلقه في غير فیکون کلاماً لذلك المحل 
الذي خلقه فیه!. مجموع الفتاوی ۰۰/۱۲ 
قوله «وإليه يرجع»: وهذا حقٌء لحديث حذيفة رضي الله عنه عن رسول الله ا 
قال: «يدرس الإسلام كما يدرس وشي الثوب حتى لا يدرى ما صيام ولا 
صلاة ولا نسك ولا صدقة. وليسرى على كتاب الله عر وجل فى ليلة فلا يبقى 
فى الأرض منه آية» الحديث رواه ابن ماجه» كتاب الفتن» باب ذهاب القرآن 
والعلم» ؟/4048» وقال البوصيري في الزوائد ۲۵۶/۳: هذا إسناد صحيح 
رجاله ثقات. وصحح الحديث الألباني كما في صحيح سنن ابن ماجه 
۳۱۷/۳۲ وقال عبدالله بن مسعود رضي الله عنه : لیترغن القرآن من بين 
أظهركم یسری عليه ليلاً فيذهب من أجواف الرجال» فلا یبقی في الأرض منه 
شيء۰ رواه الطبراني وقال الهيثمي: رجاله رجال الصحیح غير شداد بن معقل 
وهو ثقة. مجمع الزوائد ۸۷ 2 ۳۳۰. 
وقال شيخ الاسلام - رحمه الله - في بیان معنى قول السلف: «وإليه يعود): 
«يسرى به فى آخر الزمان من المصاحف والصدور فلا يبقى فى الصدور منه 
کلمة ولا في المصاحف مته حرف مجموع الفتاوی ۲ د ۱۹۹ 
2:۲ 

6 - السمع والبصر ثابتان لله تعالی على الوجه اللائق به سبحانه قال تعالی: 
لس كلو کی وهو التییغ ابر [الشوری: ]١١‏ وقد تقدم الکلام 
على هذه الشبهة (حاشية البیت ۳۹۸). 

6 - صفة الارادة بنوعیها: الكونية والشرعية ثابتة لله تعالی بأدلة کثيرة منها قوله 
تعالى: ريد اله بين لحم [النساء: 5؟] وقوله: لوال رید آن سوب 


۱:۷ 


۹ رات آن اه تلم کل متا .فى کوش وین راون 


4۷ وال یلم وضف زائِدٌ عن ذَاتهِ عَرَض یشوم بغیر دي جتمان 
= مك4 [النساء: ۲۷] وقوله: إنما اهر ادا آراد سَيْكًا أن يفول لم كن 
542 © دیس : ۸۲] وراجع في تفصيل نوعي الارادة حاشية البيت 
۳ 
5 القدرة ابتة لله تعالی بأدلة كثيرة منها قوله تعالى : وک َه عل 
۱ ۳۷ در [البقرة: ]١58‏ وقوله: وان 7 واه عفور د حم 
[الممتحنة: ۷]. 
- صفة الکره ثابتة لله تعالی بأدلة كثيرة منها قوله تعالی: #ولیکن کر 
اعات 4 [التوبة : .]٤١‏ 
- صفة المحبة ثابتة لله تعالى بأدلة كثيرة منها قوله تعالى: #إنَّ أله 
لْمُحيِِينَ* [البقرة: ۱۹۵] وقوله: وان لا مب القساد» [البقرة: ۲۰۵]. 
- في طع قدم هذا البيت على الذي قبله» وقد تقدم أن معنى الحنان في 
اللغة الرحمة والله تعالى موصوف اه 0 (حاشية اليك 1085 

57 - وهذا حټ» دليله قوله تعالى: للا 0 اه ها سورخ ور 
نون 49 [يس: "5لا] وقوله: و جرم یک الله ل ما روت بت وم 
يلوت [النحل : ۲۲۳ وقوله: رند مج اتیب لا یه ۱ هو ر2 
ما فى ار راخ وما سط من رَد دک :كا عجو فى لكي ال 
ولا رظب علا ياس لا في کب مین @) [الأنعام: 55]. 

۷ - قال شيخ الإسلام ابن تيمية - رحمه الله -: «الصفات هل هي زائدة على 
الذات آم لا؟ وحقيقة الامر أن الذات إن آرید بها الذات الموجودة في 
الخارج فتلك مستلزمة لصفاتها يمتنع وجودها بدون تلك الصفات. ولذا 
قدر عدم اللازم لزم عدم الملزوم» فلا یمکن فرض الذات الموجودة في 
الخارج منفكة عن لوازمها. حتی یقال: هي زائدة أو لیس زائدة» لکن 
يقدر ذلك تقديراً في الذهن وهو القسم الثاني . فإذا أريد بالذات ما يقدر 
فى النفس مجرداً عن الصفات فلا ريب أن الصفات زائدة على هذه 
الذات المقدرة في النفس. ومن قال من متكلمة أهل السنة: ان الصفات- 
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۱4۸ 


SE OE EE E موشی‎ IEE وزعيفسة أن السله کم‎ ۸ 


1 


ر ع ۳ یگ 0 2 1 ۳۹4 
۹ - افتستع الاذنان غير الحزف وال صوت الذي خصّث بوالادنانِ 
۰ - وکا النداء ف له صوث با ماع الصا وافل کل لصان 
١‏ که صوث زفیم وف ود م للجاء کلام ماصوئان 


- 848 


25 ۹ 


- ١ 


زائدة على الذات فتحقيق قوله أنها زائدة على ما أثبته المنازعون من 
الذات فإنهم أثبتوا ذاتاً مجردة عن الصفات ونحن نثبت صفاتها زائدة على 
ما أثبتوه هم لا آنا نجعل في الخارج ذاتا قائمة بنفسها ونجعل الصفات 
زائدة عليهاء فان الحي الذي يمتنع أن لا يكون إلا حيأ كيف تكون له 
ذات مجردة عن الحياة). 

درء التعارض ۲۰/۳ - ۰۲۱ وانظر شرح الطحاوية 98/١‏ وما بعدها. 

- العرض هو الوصف وقد تقدم تعريفه (حاشية البيت رقم .)4٠‏ 

والمراد: أن هؤلاء النفاة لما قرروا أن الصفات لا تقوم إلا بالأجسام نفوا 
الصفات عن الله تعالى حتى لا يشبهوه بالاجسام» فقال لهم أهل السنة: إن 
هذا التقييد غير لازم إذ إن غير الأجسام قد تقوم به الأعراض (الصفات) 
فقال هؤلاء ‏ كما ذكر الناظم -: إن هذا تناقض فكيف تقوم به الأعراض 
وهو ليس بجثمان؟ وسيأتي الردُ مفصلاً في البيت: ٠١55‏ وما بعده. 

وهذا حقء دليله قوله تعالی: ظوَلمًَا جا مُوسئ لِبِقَِنَا وَكلْمَمُ ربب 
[الأعراف: ]١5"‏ وقوله: ولد دی ريك موبج* [الشعراء: .]٠١‏ 

دء ح» ط: «أفتسمع الاذان». 

- کلام الله تعالى بحرف وصوت مسموع وسيأتي تفصيل ذلك. (انظر 
حاشية البيت ۰48۲ والبيت 585 وما بعده). 

في اللسان: النداء: الدعاء بأرفع الصوت. وقد ناديته نداء» وفلان أندى 
صوتاً من فلان أي أبعد مذهباً وأرفع صوتاً. (۳۱۵/۱۵ - ۳۱۹) وهو 
ممدود» وقد سبق في البيت 4۱۸ مقصوراً للضرورة. 

النْجاء بكسر النون: السرّء يقال ناجى الرجل مناجاة ونجاء: ساره وتناجی 
القوم : تسارّوا. اللسان ۳۰۸/۱۶. 


۱۹ 


۲ فرع شت او ال له اداه وا جاه وني دا ال رضم عسضلوزان 
۳ - فرت الم کان وبشده والصوث بل و من ان مت فان 


۲ - وهذا حقّ» دليله قوله تعالى عن موسى: #وتديئة من جاب 1 


ویو 


لطور 
وه یا 4©9 آمریم : [oY‏ وقوه نت آنها وری يسوی 9© إن أن 
ریاف عم لیف إِنَكَ بالواد الْمقَدّس طوی ل( وآنا آخترنك اسع لِمَا 
سی €6 [طه: ۱۱ - ۱۳] وثبت النداء لغير موسی عليه السلام كما في 
قوله تعالی عن آدم وحواء: یادا ریما أل آنبکما عن يلكا اجره 
[الأعراف : ۲۳ قال شيخ الاسلام - رحمه الله - بعدما أورد الآيات التي 
فيها نداء الله لموسى عليه السلام ولغيره: ا لغة العرب هو صوت 
رفیع » لا یطلق النداء على ما لیس بصوت لا حقيقة ولا مجازا» مجموع 
الفتاری 8۳۱/۲ 
۳ - نوعا الصوت : يعني النداء والنجاء. ویزعم آهل البدع 
تعالی بالنداء والنجاء فيه محذوران: 
الاول: قرب المکان وبُعده أي: قرب العبد الحسي من الرب للنجاء وبُعده 
عنه للندای وذلك يستلزم التجسیم بزعمهم. 
الثاني : إثبات الصوت لله تعالی . وسيأتي مناقشة هذین المحذورین في 
البيت: ٦۷۸‏ وما بعده. 


E ٤‏ كذا ضبط ي ف ف الهمزة من 00 نعو اسف لا 


2 


: أن إثبات الکلام لله 


322004 


لحرا رل لدي الصا الى ۳ حول ۳ من ايتا ره هو ألمي 
الد 469 [الاسراء: .]١‏ 

وحديث الإسراء الطويل هو من رواية أنس بن مالك عن مالك بن صعصعة 
أنه سمع النبي 4# يحدث عن ليلة أسري به فقال: «بينا أنا في الحطيم» 
وذكر الحديث وفيه: «ثم أتيت بدابة دون البغل وفوق الحمار أبيض يقع 
خطوه عند أقصى طرفه قال: فحملت عليه فانطلق بي جبريل حتى أتى بي 
السماء الدنيا فاستفتح» ثم ذكر ي صعوده في السموات حتى بلغ السماء= 


١6 


06 وزعشت أنَّ سحیّدا یوم الا يُدْنِيوِرَتٌ العزش بالءضوان 
1 خی بری المشتاه حشاقاعدا عه علی العزش الرّفِيع الشان 


٦‏ د 


السابعة» ثم قال : ثم رفعت إلى سدرة المنتهی ثم رفع لي البیت المعمور؛. 
وفي رواية مسلم: اثم عرج بي حتى ظهرت لمستوى أسمع فيه صريف 
الأقلام» متفق عليه. البخاري ج۳۰۲/۹ فتح» كتاب بدء الخلق» باب ذكر 
الملائکت ومسلم ۲۱۷/۳۲ نووي» كتاب الإيمان باب الإسراء برسول الله 1 
أ - ما آخرجه الذهبي عن ابن عباس في قوله تعالی: #صى أن يَعَنَكَ رب 
مَقَامَا مود [الاسراء: ۷۹] قال: يقعده على العرش. قال الذهبى: إسناده 
ساقط . وهذا مشهور من قول مجاهد ويروى مرفوعاً وهو باطل . أ.ه العلو 
للذهبی ص ۹۹. 
ب ‏ ما آخرجه الطبري في تفسیره 0 
ابن افصيل عن لوك حل ماهد قال في كول الى لعي أ اف رو 
مقاما مود [الإسراء: 4/] قال: يجلسه معه على العرش. أخرجه الطبري 
في التفسيرء مجلد ٠٤١/٠١/٩۹‏ والخلال فى السنة ۲۱۳/۱ أثر ۰۲۱ کلاهما 
من طريق ابن فضيل عن الليث عن مجاهد به» وابن فضيل هو: محمد بن 
فضیل بن غزوان صدوق عارف رمي بالتشيع › من التاسعة» تقريب التهذيب 
ص۰۲٩‏ ترجمة /1۲۲۷. واللیث هو ابن أبي سلیم بن زنیم واسم أبيه یمن 
وقيل غير ذلك. صدوق اختلط أخيراً ولم يتميز حدیثه فترك. تقریب التهذیب 
ص٤٠٤‏ /ترجمة ۵۱۸۵. وذكر الذهبى عن الامام أحمد عند ترجمة محمد بن 
مصعب العابد أن قعود النبي 45 لم يثبت فيه نص حيث قال: ذكر الإمام 
در ی ان رد اعرد أما قضية قعود نبينا على 
العرش فلم يث يثبت في ذلك نص بل فى الباب حديث واه. العلو ص؛ ۱۲. وقال 
ابن عبدالبر: مجاهد وان كان أحد الائمة بالتأويل فإن له قولين مهجورين عند 
أهل العلم أحدهما هذاء والثاني في تأويل رج منز ره © إل با اطرة 
9 [القيامة: ۰]۲۲ قال: تنتظر الثواب. نقله الشوكاني في فتح القدير- 


۱۱ 


باو هی أن لاطا کال وخل 8 براکب عم جلان 


= ۴ والقرطبي في تفسیره ۰۳۱۱/۱۰ وقال شيخ الاسلام أثناء کلامه على 
تفاضل عباد الله تعالى: «ذا تبين هذا فقد حدث العلماء المرضيون وأولياؤه 
المقبولون: أن محمداً رسول الله 4إ يجلسه ربه على العرش معه» روی ذلك 
محمد بن فضيل عن ليث عن مجاهد في تفسير: ع أن یمک ربك ما 
َحْمُودا» قال ابن جرير (لا يزال الكلام لشيخ الإسلام): وهذا ليس مناقضاً لما 
استفاضت به الأحاديث من أن المقام المحمود هو الشفاعة باتفاق الأئمة من 
جميع من ينتحل الإسلام ويذعيه» لا يقول إن إجلاسه على العرش منكر - 
وإنما أنكره بعض الجهمية. ولا ذكره في تفسير الآية منكر» أ.ه مجموع 
الفتاوى ۰۳۷/4 وقال ابن جرير أيضاً: وما قاله مجاهد من أن الله يُقعد 
محمداً ي على عرشه قول غير مدفوع صحته لا من جهة خبر ولا نظرء 
وذلك لأنه لا خبر عن رسول الله ي ولا عن أحد من أصحابه ولا عن 
التابعين بإحالة ذلك» اه. تفسير الطبري مجلد ۱۷/۱۵/۹ وانظر فتح الباري 
١‏ - ۰4۲۷ الدر المنثور للسيوطي 88/4". 
وقال ابن القيم رحمه الله لما ذكر مسألة إقعاد النبي ي على العرش: 
«صنف المروزي كتاباً في فضيلة النبي #6 وذكر فيه إقعاده على العرش» ثم 
ذكر ابن القيم من قال به من السلف» ثم قال: «قلت (أي ابن القيم) وهو 
قول ابن جرير الطبري وإمام هؤلاء كلهم مجاهد إمام التفسير وهو قول أبي 
الحسن الدارقطني ومن شعره فيه: 
حدیث السشفاعة عن آحمد الی آحمد المصطفی مسنده 
وجاء حدیث برانصاده علی العرش ایضأا فلا نجحده 
آمووا الحديث على وجهه ولا تدخلوافیه مایفسده 
ول شعنت کرو اه E E E‏ روا فک و اه یف له 
بدائع الفوائد ۳۹/6 - 4۰. [وانظر ما سيأتي عند البیت: ۰۲۱۷۹۸ 

۷ - الأطيط: صوت الرحل والابل من ثقل آحمالها. اللسان ۲۵۲/۸۷ ومسألة 
أطيط العرش بالرحمن جل جلاله ورد فیها نصوص؛ ومما جاء فیها: 
أ حديث عبدالله بن خليفة عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه أن امرأة- 


۱۲ 


03 مر 86 كآر مم 2 72 0 25 ۶ و 
۸ وزعشت أن ال له آبندی تفضه للطور حى غاد كَالكَنبَانٍ 


= أتت النبي يك فقالت: ادع الله تعالی أن يدخلني الجنة» فقال: فعظم الرب 
تبارك وتعالی وقال : «إن عرشه فوق سبع سموات وان له لاطیطاً كأطيط 
الرحل الجدید إذا رکب من ثقله». الحدیث آخرجه ابن أبي عاصم في السنة 
٩۷42/1 ۱‏ وابن خزيمة في التوحید ۱ /ص‌۲4۵ /۰۱۵۰2 والضیاء 
المقدسي في المختارة ۵۹/۱ كلهم من طریق اسرائیل بن يونس عن أبي 
(سحاق یوسف بن إسحاق عن عبدالله بن خليفة عن عمر به. وعبداله بن 
خليفة هو الهمذاني الكوفي لم يوثقه غير ابن حبان» وقال الحافظ ابن كثير 
فى 'التفسير ۳۱۰/۱: لیس بذاك التشهونر» وفي سماعه من عمر نظر وقال 
الذهبي: «لا يكاد يعرف»» الميزان 4۱8/۲. وقال ابن الجوزي في العلل 
ج۵/۱ بعد سياقه لهذا الحديث: هذا حديث لا يصح عن رسول الله كه 
وإسناده مضطرب جداً وعبدالله بن خليفة ليس من الصحابة فتارة يرويه ابن 
خليفة عن عمر عن رسول الله وَل وتارة يوقفه على عمر وتارة يوقف على 
ابن خليفة» والحديث قال عنه الألبانى فى سلسلة الأحاديث الضعيفة ۲/ 
ص۲۵۷ : منکر . ۹ 
ب - حدیث جبیر بن مطعم عن أبيه عن جده: أن أعرابياً جاء إلى 
رسول الله ي فقال: يا رسول الله جهدت الأنفس وضاع العیال وهلکت 
الاموال وهلکت الانعام فاستسق الله لناء فانا نستشفع بك على الله ونستشفع 
بالله عليك . فقال رسول الله 4 : «ويحك أتدري ما تقول؟» فسبّح رسول الله 
فما زال یسبح حتى عرف ذلك في وجوه أصحابه» ثم قال: «ویلك لا 
يستشفع بالله على أحد من خلقه. شأن الله أعظم من ذلك. ويحك آتدري 
ما الله؟ إن عرشه على سماواته وأرضيه هكذا» وقال بأصابعه مثل القبة 
- وصف ذلك وهب وأمال كفه وأصابعه اليمنى وقال هكذا ‏ «وإنه ليئط به 
أطيط الرحل بالراكب». 
الحديث آخرجه أبو داود 4 ص۲۳۲ /۰4۷۲۲ والآجري في الشريعة 
ص۲۹۳ واللالكائي ج۳ / ص94" /ح505 وابن أبي شيبة في كتاب العرش 
ص۰۵ وابن أبي عاصم في السنة ۱ اص ۲۵۲ /حهلاه. وفي سنده محمد بن- 


۱۳ 


۹ - لا نجلی يوم تلم الرضا شوسی الكليم کلم الوَخْمِنٍ 


- ۹ 


إسحاق وهو مدلس لم يصرح بالسماع» التهذيب ۳۸/۹ قال الذهبي في العلو 
ص۲۳ عن هذا الحديث: «هذا حديث غريب جذا فرد» وابن إسحاق حجة 
في المغازي إذا أسندء وله مناكير وعجائب. فالله أعلم أقال النبي ين هذا 
أم لا؟ وقال ابن كثير بعد كلامه على تضعيف حديث عبدالله بن خليفة عن 
عمر - السابق -: «وأغرب منه حديث جبير بن مطعم في صفة العرش كما 
رواه أبو داود» تفسير ابن كثير ۰۳۱۰/۱ وقال الألبانى: (إسناده ضعيف 
روا ال لكو اد E‏ رفاک یه إلا دا صرح 
بالعحدیث»۰ السنة لابن آبي عاصم تحقيق الألباني ج۱ اص ۲۵۲ /۵۷۵2. 
وللحافظ ابن عساکر جزء في تضعیف هذا الحدیث اسمه: «تبیان الوهم 
والتخلیط فیما آخرجه آبو داود من حديث الأطیط». ولابي الحسن ابن 
الزاغوني جزء في تصحیحه. ذکر ذلك ابن رجب في ترجمة ابن الزاغوني 
في ذيل طبقات الحنابلة ۰۱۸۱/۱ 

وقال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله بعدما آورد بعض آحادیث أطيط 
العرش : «حدیث عبدالله بن خليفة المشهور. . طائفة من أهل الحدیث ترده 
لاضطرابه كابن الجوزي. . لکن آکثر آهل السنة قبلوه. . ولفظ الأطيط قد جاء 
في حديث جبیر بن مطعم» وابن عساکر عمل فيه جزءاً وجعل عمدة الطعن 
فى ابن إسحاق» والحدیث قد رواه علماء السنة كأحمد وأبي داود وغیرهما 
ون سن الما له شاهد من رواية آخری ولفظ الأطيط جاء في غیره. 
مجموع الفتاوى ۳۶/۱٩‏ - 4۳۹ باختصار. ويحسن هنا أن ننقل كلاماً 
للذهبي رحمه الله في كتابه العلو ص۲۳ حيث قال: «الأطيط الواقع بذات 
العرش من جنس الأطيط الحاصل في الرحل فذاك صفة للرحل وللعرش» 
ومعاذ الله أن نعده صفة لله عرّ وجل» [وانظر ما يأتي تحت البيت .]1١977١‏ 
مكلم: اللام هنا يجوز فيها وجهان: 

الأول: كسر اللام مع تشديدها بمعنى: أن موسى عليه السلام كلم ربه تعالى. 
الثاني : فتح اللام مع تشديدها بمعنی : أن الله تعالى كلم موسى عليه السلام. 
وهكذا ضبط في ف. 


١65 


۰ وزعفت للم فبود وجهاباقیاً وب مین بل زعت يدان 


2 ۹ 


- وهذا حقٌّ. دليله هر یفن موس عليه الام : قال رب ار آنظر 
لیت 36 أن تر وکن أنظر إلى الْجَبَلٍ ِن آستفر 5ك ڪا كرت ري ك 
ل ریم لجل جر ماه [الاعراف: ]٠٤١‏ أي أصبح مدكوكاً ترابا 
تعد أن كان ا ظا اسك انط تقسين :ابن كير 414:4 اف 
القرطبي ۲۷۸/9. وقال ابن القيم: «القوة البشرية في هذه الدار لا تثبت 
لرؤيته ومشاهدته عياناً لصيرورة الجبل دكا عند تجلّي رنه سبحانه آدنی تجلا 
أ .ه مدارج السالكين ۰۹٩۹/۳‏ 

وهذا حقّ . دلیله قوله تعالى: و س من ع یا فان © رل تج ريك ذو أو ال 
ولوار 46 [الرحمن: ۰۲5 ۲۷] 56 و« سء مالك إلا هم > 
[التصص : ۸۸] وغيرها من الآيات. 

وثبتت هذه الصفة في السنة أيضاً كما في حديث جابر رضي الله عنه قال: ١‏ 
نزلت هذه الآية على رسول الله ا طقْل هو لایر ل أن یمک عل 0 
وک [الأنعام: ]٠١‏ قال النبي له : «أعوذ بوجهك» قال: #أرٌ من تحت 
ایک انعم 0 قال النبي يه : «أعوذ بوجهك الكريم» قال: ار بسک 
شيعا وذ بعص باس بِعْضٍ » [الأنعام : ۵۰ «هاتان أهون وأيسر» رواه البخاري 
ج/۱۹1 3 8 التفسیر» تفسير سورة الأنعام باب قوله تعالى: لل هر 
لایر ع أن یت عم عَدابا من ويك [الأنعام: 58]. 

- قوله: «وله یمین . .۰.»: وهذا 0 یله فول عاك و ما 


یه یوم اتمه توت ملكت یصیو» [الزمر: 1۷] وقوله: «بل 


86 4 ما ینف ی کت اک 7 31 وقوله: ما ملک آن جد لما 


58 > [ص: ۷۵] ومن السنة ما رواه عبدالله بن عمرو رضي الله عنه 
قال: قال 4# : «المقسطون عند الله على منابر من نور عن يمين الرحمن 
وكلتا يديه یمین الذين يعدلون في حكمهم وأهليهم وما ولوا» رواه مسلم 
۲ نووي كتاب الإمارة» باب فضيلة الإمام العادل. 

وروی آبو سعيد الخدري رضى الله عنه أن رسول الله هه قال: «تكون 
الأرض يوم القيامة خبزة واحدة يتكفؤها الجبار بيده كما يتكفأ أحدكم بیده- 


۱ ۵ ۵ 


۱ - وَرعفت أنَيَدَيْهِلِلسَبِع الملی والأؤض یوم الخشر قابضتان 
۲ وَرَعفت أن بمبته ملای ین ال[ حيرات قاغاضث علی الازعان 


۳ -وَرعفت أن العذل في الأخری بها رفغ وخشض وشوبالمیژان 
4 وَرعفت أنَّ الخَلْنَ طرا نما یهترف وق آضابع لخن 


- ۳۱ 


- ۲ 
- ۳ 


- ٤ 


خبزته في السفر» رواه البخاري ج١١‏ /ص ۳۷۲ فتح کتاب الرقاق» باب 44 
یقبض الله الأرض . 

وهذا حقّ. دلیله ما رواه آبو هريرة رضي الله عنه قال: قال 4# : «يطوي الله 
السموات يوم القيامة ثم یأخذهن بيده الیمنی ثم يقول: آنا الملك أين 
الجبارون؟ أين المتکبرون؟ ثم يطوي الأرضین بيده الأخرى ثم یقول: آنا 
الملك أين الجبارون؟ أين المتکبرون» متفق علیه. البخاري ج١١‏ اص ۳۷۲ 
فتح کتاب الرقاق باب 44 یقبض الله الأرض» مسلم ۱۳۱/۱۷ نووي» کتاب 
صفة القيامة باب یقبض الله الارض یوم القيامة. [وتقدم ذلك في البیت 
۱۳-۱ 

غاضت : نقصت . 

وهذا حقّ» دلیله ما جاء عن آبی هريرة رضی الله عنه قال: قال 
رسول الله ئ4 : «يمين الله ملأى لا بفیضها نفقة سحاء اللیل والنهار. آرآیتم 
ما آنفق مذ خلق السماء والأرض فانه لم يغض ما في يمينه قال: وعرشه 
على الماء وبیده الأخری القبض (وفي رواية البخاري: المیزان) يرفع 
ویخفض» متفق عليه واللفظ لمسلم. البخاري ۳۹۳/۱۳ /۷4۱۱2 فتح کتاب 
التوحيدء باب قول الله تعالی: لتا عقت 4 مسلم ۸۰۸ نووي» کتاب 
الزكاة» باب الحث على النفقة وتبشیر المنفق بالخلف. 

وقوله فى الحدیث: «سحاء» بالمهملتین وتشدید الحاء أي: دائمة الصب 
واليظل: بالعظاف: 

النهاية ۰۳۵/۲ فتح الباري ۰۳۹۵/۱۳ شرح مسلم للنووي 80/7. 

طرا: ی 

«عندما»: کذا في جمیع النسخ. فان صح فالمعنی : أنتك زعمت کون الخلق- 


۱5۹ 


٥‏ /وَرَعَفِتٌ انا أن تلت ال ما 


۰ 2 2 5 5 مه‎ E 
بَین انين من الاصابع ان (۱۰/ب)‎ 


ت > 07 ار و و ر 2 ۲ ِ 
E 1#‏ شاب ال فان ان 


٥‏ ل 


- ٤٦ 


جمیعاً - عند اهتزازهم - فوق أصابع الرحمن. فتكون كلمة «فوق» خبراً لأنّ. 
وفي ط : «عنده» والمعنی ظاهر ولعله تصحيح من ناشر طبعة التقدم» وتبعه 
غيره. ولکن الاقرب إلى ما في الأصول: «عندها» أي عند القيامة. (ص). 

- وهذا حق دلیله ما جاء عن عبدالله بن مسعود رضی الله عنه قال: «جاء 
حبر من البهود إلى رسول الله كع فقال : «إنه إذا كان یوم القيامة جعل الله 
السموات على أصبع والأرضين على أصبع والجبال والشجر على آصبع. 
والماء والثرى على أصبع والخلائق كلها على أصبع ؛ ثم يهزهن ثم يقول: 
آنا الملك أنا الملك» قال: فلقد رأيت رسول الله 6 ضحك حت بدت 
نواجذه تعجباً له وتصديقاً له» ثم قال رسول الله 5 #وما قرو 

ده ا ABS‏ مضه 11 [ ۳۹۶۱ کون م eRe‏ کک 0 


م مره سم مر 
مس چم ا م 


وق عَعّا بشرکوت 4€ [الزمر: 1۷] 0 البخاري 5 فتح في 
کتاب التفسیر باب قوله: رما کدرو اله ی مدرو ومسلم ۱۳۰/۱۷ - ۱۳۱ 
نووي في کتاب صفة القيامة والجنة والنار . 

العاني : الاسیر والخاضع . وهذا حى دلیله حديث عبدالله بن عمرو بن 
العاص رضي الله عنهما وقد سبق في حاشية البیت رقم ۲۵۵. 

وهذا حق دليله ما جاء عن آبی سعيد الخدري رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله 6 : «إن الله ليضحك إلى ثلاثة: الصف في الصلاةء والرجل 
يصلى في جوف اللیل. والرجل يقاتل (أراه قال) خلف الكتيبة» رواه ابن 
اه فى يانه ۱۴ LER‏ انكرت سیف لوا 
١‏ إسناده فيه مقال. ورواه ابن أبي عاصم في السنة» وقال محققه 
الألباني: إسناده ضعيف من أجل مجالد بن سعيد ١‏ اص ۲8۷ /ح56ه, 
والبيهقي في الأسماء والصفات. وقال محققه عبدالله الحاشدي: إسناده 
ضعيف فيه مجالد بن سعيد. ج4۱۰/۲ /ح486. 

ويمكن أن يستشهد هنا أيضاً بحديث أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله 45 : «یضحك الله لرجلين بقتل أحدهما الآخر كلاهما يدخل- 


۱۷ 


۷ من بده يأتي فيبيي نخر؛ بعژر: طس الیل جئان 
۸ د وكذاك تشك عدا النتی. مس هسوینه یاوه اران 
4 وَكَذَاكَ بضحك من فوط عباده دج تَبواوالعبث مهم ان 


۸ يشير 


5 ۹ 


الجنة» قالوا: كيف يا رسول الله؟ قال: «يقتل هذا فيلج الجنة ثم يتوب الله 
على الآخر فيهديه إلى الاسلام ثم يجاهد في سبيل الله فیستشهد» رواه مسلم 
۳ - نوويء كتاب الإمارة» باب بیان الرجلين يقتل أحدهما الآخر 
یدخلان الجنة. والامام أحمد ۲ /ص‌۰۳۱۸ ويشهد لقول الناظم آیضا 
الحديث الاتی فى البیت بعده. 

الی ما جاء عن آبی الدرداءه رضی ال عنه قال: قال رسول ال واه : 
«ثلائة يحبهم الله عر وجل یضحك الیهم ويستبشر بهم» الذي إذا انکشفت 
فئة قاتل وراءها بنفسه لله عر وجل فإما أن يقتل وإما أن ينصره الله عر وجل 
ويكفيه فيقول: انظروا إلى عبدي كيف صبر لي نفسه. والذي له امرأة حسناء 
وفراش لين حسن فيقوم من الليل فيذر شهوته فيذكرني ويناجيني ولو شاء 
رقد. والذي يكون في سفر وكان معه ركب فسهروا ونصبوا ثم هجعوا فقام 
فى السحر فى سراء أو ضراء» أخرجه البيهقى فى الأسماء والصفات 40۸/۲/ 
۹۸۳ تفا مه عبدالله الحاشدي: اناده ضعيف. والحاكم في 
المستدرك ۲۵/۱ کتاب الایمان» وقال: هذا حديث صحیح. وذکره الهيثمي 
في مجمع الزوائد ۲۵۵/۲ وقال: رواه الطبراني في الکبیر ورجاله ثقات 
أ.ه. وطرق الحدیث تدور على فضیل بن سلیمان النميري وهو صدوق له 
خطأ کثیر» التقریب 44۷ وقال الحافظ في مقدمة فتح الباري: «ولیس له في 
البخاري سوی آحادیث توبع علیها» هدي الساري مقدمة فتح الباري ص 1۳۵ 
ولکن يشهد للحدیث حدیث آبي سعید المتقدم في التعلیق على البیت 
السایق: 

وهذا حق. دليله ما جاء في حديث طويل عن لقيط ب بن عامر رضي الله عنه 
وفيه قال له : وعم يوم الغيث یشرف عليكم أزلين مشفقين فيظل يضحك 
قد علم أن غوثکم إلى قريب» الحديث أخرجه الإمام أحمد في مسنده ۱۳/4 
- ۰۱8 وعبدالله بن الإمام أحمد في السنة 488/5 /۰۱۱۲۰2 وابن أبي- 


10۸ 


۰ وَزَعَمْتٌ و الله يَرضَى عن آولي ال حشئى ويغضَبُ عن آولي المضیان 
۲ هت VRE‏ تام لد یاون 


چ عاصم في السنة ۲۰۰/۱ /ح409» وآورده ابن القیم في مختصر الصواعق ثم 
قال بعده: هذا حديث كبير مشهور. جلالة النبوة بادية على صفحاته تنادي 
عليه بالصدق» صححه بعض الحفاظ ثم ذكر من رواه ثم قال: رووه في 
السنة وقابلوه بالقبول وتلقوه بالتصديق والتسليم. . إلخ كلامه رحمه الله 
مختصر الصواعق المرسلة 48۰/۲ - 44۱ «ازلین» آي فى شذة وضیق. 
الوط فة الاس :اتر ها سنا هد الت ۲ 

يد مت USE ROR ela‏ تكن قزل جل PE‏ 
ریس اله عن لیب لد يمك كت اجره [الفتم: ۱۸]. 
وصفة الغضب على الکافرین والعاصین ابتة لله تعالی أيضاء كما في قوله 
جل وعلا: #وَعَضب أله عَلْيْهِرَ وی ره [الفتح : 7]. 

۲ - الما الحينية» تختص بالدخول على الفعل الماضی. ولكنها دخلت هنا على 
المضارع. وسيأتي مثله في البیتین: ۰۱۲۰۱ ۳۰۸۱ (ص). 
_ وهذا حق. دلیله ما جاء عن جابر بن عبدالله رضي الله عنه عن عبدالله بن 
اش رضي الله عنه قال: سمعت رسول الله E‏ یقول : «یحشر الناس یوم 
القيامة أو قال: العباد عراة غرلاً بُهمأً» قال: قلنا: وما بُهُما؟ قال: «ليس 
معهم شيء. ثم ینادیهم بصوت یسمعه من بعد كما یسمعه من قرب : آنا 
الدیان آنا الملك» لا ينبغى لأحد من أهل النار أن يدخل النار وله عند أحد 
من أهل الجنة حق حتى أقصّه منهء ولا ينبغي لأحد من أهل الجنة أن يدخل 
الجنة ولأحد من أهل النار عنده حق حتى أقضّه منه حتى اللطمة» قال: قلنا: 
كيف وإنما تأتى عراءٌ غرلاً بهماً؟ قال: «الحسنات والسيئات». 
رواه الامام أك في المسند ۰4۹9/۳ ورواه البخاري في الأدب المفرد برقم 
۷۰ وقال محققه العلامة الألباني : حسن. وفي خلق آفعال العباد ص۱۳۷ 
والحاکم في المستدرك 4۳۷/۲ - ۳۸ وقال: «صحیح الاسناد ولم یخرجاه» 
وسكت عليه الذهبي. وعلقه البخاري في کتاب العلم من صحیحه ۱۷۳/۱ - 


١4 


۳ وزعشت أن ال له يشرق نوژه في الأزض يوم المُضل والمیزان 
5ت أن الله بکشف سافه فیخه نا الجمم لااذقان 


- ۳ 


- 55 


فتح» بصفة الجزم وفي كتاب التوحيد 4۵۳/۱۳ فتح» بصيغة التمريض› 
وأورده الهيثمي في مجمع الزوائد وقال: رجاله وثقواء مجمع الزوائد 
ج١٠/ه4*,‏ وذكر الحافظ في الفتح ۱۷4/۱ طريقاً آخر بإسناد صالح ثم 
قال: فيتقوى الحديث به للحسن اه. وقد أورد ابن القيم هذا الحديث في 
مختصر الصواعق المرسلة ثم قال بعدما تكلم عن تقويته وأورد شواهده ورد 
على من ضعفه: «ولا التفات إلى ما أعله به بعض الجهمية ظلما منه وهضما 
للحق» مختصر الصواعق المرسلة 1٦/۲‏ - 458. 

وثبت لفظ الصوت في آحادیث آخر منها حدیث ۳ سعيد الخدري 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله 36 : «يقول الله عر وجل يوم القيامة: 
يا آدم. فيقول: لبيك ربنا وسعديك. فينادي بصوت: إن الله يأمرك أن 
تخرج من ذريتك بعثاً إلى النار» الحديث رواه البخاري ج441/8 فتح كتاب 
التفسير سورة الحج» باب #ورى الاس سْکری4 وانظر خلق أفعال العباد 
ص ۱۳۷. 


وهذا حق دلیله قوله تعالى : زار الیش بور میا رم الکنب تیاه 
ال رب ین نم بلق رقم ٩‏ يطل 465 [الزمر: .۲0٩‏ 

قال ابن القیم رحمه الله: «هو تبارك وتعالی نور السموات والارض ومن 
آسمائه النور وأشرقت الظلمات لنور وجهه. . فاذا جاء تبارك وتعالی یوم 
القيامة للفصل بين عباده» وأشرقت بنوره الأرض». . إلخ» الوابل الصیب 
ص۱۰۱ - ۱۰۲. وقال ابن كثير والطبري في قوله تعالی: #وَأَشْرَيّتِ لاش 
ثور یاه آي: آضاءت يوم القيامة إذا تجلی الحق جل وعلا للخلائق 
لفصل القضاء» تفسیر ابن کثیر ۰18/۱ تفسیر الطبري المجلد ۱۲ /ج؛۲/ 
ص ۳۲: 

وهذا حقّ» دلیله قوله تعالی: يوم يكف عن ساق يدعو إل السجود فلا 
يَمْتطِيعُتَ 467 [القلم: 4۲] وعن آبي سعید الخدري رضي الله عنه قال: 
سمعت رسول الله 43 يقول: «یکشف ربنا عن ساقه فیسجد له کل مؤمن- 


۱-۹۰ 


6 وز أن الا یبط که لشسیینالیتوت من عصیان 
5 ورت آن یمینه تطوي الشما طبخ الل على کتاب بیان 
۷ -رَرَعست أنَّ الله يَنْزِلُ في الدُّجَى في نلك یل آخر از ان 
۸ - فيمُولُ: هل من سَائل فأجِيبَهٌ فاناالقریب مجیب من نَادَانِي 


- 455 


- ۸ 


ومؤمنة ويبقى من كان يسجد فى الدنيا رياءَ وسمعة فيذهب ليسجد فيعود 
ظهره طبقاً واحداً» متفق عليهء البخاري 53/8 554 الفتح» كتاب 
التفسيرء باب يوم یم عن ماو مسلم رقم ۱۸۳ في الإيمان باب معرفة 
طريق الرؤية. 

وهذا عق + دلیله ما حاف عن آبی موسی الأشهری رضی اله عنه آن الى 5و 
قال: «إن الله عرّ وجل يبسط يده باللیل ليتوب مسيء النهار» ویبسط يده 
بالنهار ليتوب مسيء الليل حتى تطلع الشمس من مغربها» رواه مسلم ۷۲/۱۷ 
نووي» كتاب التوبة» باب قبول التوبة من الذنوب وإن لخت 

وعدا حقّ» دلیله قوله تعالی: واو مطوكت. € [الزمر: 
۷ وقوله: يم تطوى التصاء کی 1۳ ڪب [الأتمجاء: 
۶ وفي حدیث أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله 6 : 
«یقبض الله الارض يوم القيامة ويطوي السماء بيمينه ثم یقول آنا الملك 
فأين ملوك الأرض» متفق علیه. البخاري ۳۳/۲ في التفسیر باب قوله: 
ا يبك تت بم ایند لكوت موقت تيميو تحت 
وت عَعّا بشرکوت؟» ومسلم ۱۳۱/۱۷ نووي - كتاب وصف القيامة 
والجنة والثار. اظ خا اليف 5 

«مجیب»: کذا في الأصل وف. وفي غیرهما: «آجیب» وانظر البیت ۰۱۲۱۲ 
هذا حقء فقد آخبر النبى يه أن الله تعالی ینزل كل ليلة إلى السماء الدنیا 
فيقول: «هل من سائل فأعطيه. .» الحديث وقد ورد بروايات كثيرة أشار 
إليها الناظم رحمه الله بقوله: في ثلث ليل آخر أو ثان» فثبت أن الله تعالى 
ينزل في ثلث الليل الآخر كما في حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن 
رسول الله که قال: «يتنزل ربنا تبارك وتعالى كل ليلة إلى سماء الدنيا حين- 
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= یبقی ثلث اللیل الآخر. فیقول: من بدعوني فأستجيب له من بسألني 
فاعطیه. من يستغفرني فاغفر له" متفق علیه البخاري ۱۲۹/۱۱ فتح» کتاب 
الدعوات باب الدعاء نصف اللیل» مسلم ۳١/١‏ نووي» کتاب صلاة 
المسافرین وقصرها باب صلاء اللیل مثنی والوتر رکعة من آخر اللیل. 


وثبت في بعض الروایات أنه تعالی ینزل في ثلث اللیل الثاني كما في حدیث 
آبي هريرة رضى الله عنه أن رسول الله يني قال : (ینزل الله إلى السماء الدنیا 
کل ليلة حين یمضی ثلث اللیل الأول فیقول : آنا الملك آنا الملك من ذا 
الذي بدعوني فأستجيب له. من ذا الذي يسألني فاعطیه. من ذا الذي 
يستغفرني فأغفر له. فلا يزال كذلك حتى يضيء الفجر رواه مسلم /۳۷ 
نووي» كتاب صلاة المسافرين وقصرها باب صلاة الليل مثنى مثنى والوتر 
ركعة من آخر اللیل» وفي بعض الروايات: «إذا مضى شطر الليل أو ثلثاه» 
رواه مسلم ۳۷/۲ - ۳۸ نووي» وقد اختلفت أقوال العلماء فى توجيه ذلك 
مع اتفاقهم على أن رواية الثلث الأخير هي أصح الروایات لاتفاق البخاري 
ومسلم ‏ رحمهما الله - على إخراجها. لذا اعتمدها أهل العلم دون الروايات 
الأخری. 


قال شيخ الإسلام - رحمه الله خا «والنزول المذكور في الحديث النبوي على 
قائله أفضل الصلاة والسلام الذي اتفق عليه الشيخان البخاري ومسلم واتفق 
علماء الحديث على صحته هو: (إذا بقى ثلث الليل الأخیر». وأما رواية 
النصف والثلثين فانفرد بها مسلم في بعض طرقه وقد قال الترمذي: إن أصح 
الروايات عن أبي هريرة: «إذا بقي ثلث الليل الاخر» اه» شرح حديث 
النزول لشیخ الا سلام رحمه الله ص ۳۲۳. وقال القاضى عياض رحمه الله : 
«الصحيح رواية «حين يبقى ثلث الليل الاخر» كذا قال شیوخ الحدیث وهو 
الذي تظاهرت عليه الأخبار بلفظه ومعناه)» شرح مسلم للنووي .۷/٦‏ 
ولابن القيم رحمه الله جواب بديع عن اختلاف الروایات في نزول الرب 
جل جلاله. ومما قال: «.. أن يكون الثلث الأول والشطر والثلث الأخیر 
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هو ثلث الليل الأخير عند قوم ووسطه عند آخرين وثلثه الأول عند غيرهم 
فیصح نسبته الی آوقات الثلاثة» وهو حاصل في وقت واحد. وعلى هذا 
فالشبهة العقلية التي عارض بها النفاة حدیث النزول تکون هذه الألفاظ قد 
تضمنت الجواب عنهاء فإن هذا النزول لا ينافي كونه في الثلث الأخير کونه 
في الثلث الأول أو في الشطر الثاني بالنسبة إلى المطالع» ولما كانت رقعة 
الإسلام ما بين طرفي المتشرق والعقربي من المعمؤن هن الارض كان 
التفاوت قريباً من هذا القدر. .» أ.ه. مختصر الصواعق المرسلة ص ۰۳۱/۲ 
وانظر فتح الباري ۳۱/۳ والصواعق المرسلة ۲۳۲/۲ - ۰۲۳4 وانظر البيت 
4 والبیت ۱۷۲١‏ . 

وهذا حق فإنه سبحانه ينزل يوم القيامة اقل القضاء بين عباده» كما قال 
تعالى: هل يَظرُونَ إل أن اه لَه فى َل من الما مکی وق 
الک [البقرة: ۲۱۰] وهذا في یوم ایب سمل O‏ این 
والآخرين فيجزي الناس بأعمالهم لذا قال سبحانه: #وفْضىَ 2 ولل 50 
جم لور انظر تفسير الطبري ۰۳۲۷/۲ تفسير ابن كثير .5544/١‏ 

وقال تعالى: ا إا نكت الاش > 5 (6 با رك ولك صا 
صَنَا 409 [الفجر: ۰۲۱ ۲۲] أي: جاء سبحانه لفصل القضاء بين عباده 
وذلك بعدما يطول مقامهم ويستشفعون بالنبي محمد إو انظر تفسير 
الطبري المجلد ۱۵ /ج۳۰ اص۰۱۸۵ تفسير ابن كثير ۹۱۰/6. 

وعن آبي هريرة رضي الله عنه قال: سمعت رسول الله ي یقول : (إن الله 
تعالی إذا كان يوم القيامة ينزل إلى العباد ليقضي بینهم وکل أمة جاثية فأول 
من يدعو به رجل جمع القرآن» الحديث رواه الترمذي في كتاب الزهد» باب 
ما جاء في الرياء والسمعة 4 /۲۳۸۲ وقال الترمذي: هذا حديث حسن 
غر ت : والحديث صححه الألباني كما في صحيح سنن الترمذي ج۲/ 
ص۲۸۱ /ح١٤۱۹ء‏ وقال ابن القيم - رحمه الله -: «وهذا التزول إلى الأرض 
يوم القيامة قد تواترت به الأحاديث والآثار ودل عليه القرآن صريحاً) مختصر 
الصواعق ار . 


۱۳ 
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۰ _وزعشت أنَ اللَّهِيفِدُوجَفْرَةً لعباده عشی‌بری بييان 
۱ بل يِسْمَغون کلام ویرزنه فالممّآ ان یه تاظرئان 
۲و تست أن لفك تس رأ م الله واض غهَاعَلَى البران 
۳ فهنال يَدْنُوبَعْضُهَامِنْ بَعْضِهَا وتشول نط فط عاجيي وكَمَانِي 


١‏ - رؤية المؤمنين لربهم تعالی حق دلت عليه نصوص کثيرة من الکتاب والسنة 
فمن ذلك قوله تعالی عن الكفار: #اعلآ م عن نم بوذ جه 62 
[المطففين: ۱۵] وهذا يدل على أن المؤمنين لیسوا محجوبین عن ربهم. 
وقوله تعالى: ی بر ار @ إل با ار 4062 [القيامة: ۲۲ ۲۲۳. 
وفي حديث صهيب رضي الله عنه قال: قال رسول الله 4# : «إذا دخل أهل 
الجنة الجنة قال الله تبارك وتعالی: تريدون شيئاً أزيدكم فيقولون: ألم تبيض 
وجوهنا؟ ألم تدخلنا الجنة وتنجنا من النار؟ قال: فيكشف الحجاب فما 
أعطوا شيئاً أحب إليهم من النظر إلى ربهم عر وجل» ففي هذا الحديث 
إثبات تكليم الله تعالى لعباده ونظرهم إليه سبحانه. 
رواه مسلم ۱۷/۲ نووي» كتاب الإيمان» باب إثبات رؤية المؤمنين في 
الآخرة لربهم تعالى. 

۳ - قط قط : بفتح القاف» فيها ثلاث لغات: بإسكان الطاء فيهما وبكسرها منونة 
وغير منونة» أي: حسبي وكفاني. شرح مسلم للنووي ۰۱۸۲/۱۷ النهاية 
٤‏ /۷۸. 
- وهذا حق. دليله ما جاء عن أبى هريرة رضی الله عنه أن رسول الله وه 
قال : «تحاجت الجنة والنار فقالت النار: أوثرت بالمتکبرین والمتجبرین. 
وقالت الجنة: ما لي لا يدخلني الا ضعفاء الناس وسقطهم. قال الله تبارك 
وتعالی للجنة: أنت رحمتي آرحم بك من آشاء من عبادي. وقال للنار : نما 
آنت عذاب أعذب بك من آشاء من عبادي ولکل واحدة منهما ملؤهاء فأما 
النار فلا تمتلیء حتی یضع رجله فتقول : قط قط قط فهنالك تمتلیء ویزوی 
بعضها إلى بعض. ولا بظلم الله عز وجل من خلقه أحداً. آما الجنة فان الله 
عر وجل ينشىء لها خلقا» متفق عليه . 


۱۹ 


ا ر 2۶ 1 2 ر ۳ 
6 وَرَعشت أن الاس یوم مزیدهم کی حاضر ره وداني 


0 _بالعاء مغ ضَادٍ وجا مغ ضایقا ‏ وجمان في دا اللَفْظ محفٌوظان 


= البخاري 9۹۵/۸ الفتح» کتاب التفسیر» باب «وتقول هل من مزید» ومسلم 
۷ نووي في کتاب الجنة وصفة نعیمها وأهلهاء باب ۱۳ النار یدخلها 
الجبارون والجنة یدخلها الضعفاء. 

6 وهذا حق» دلیله ما جاء في حديث آبي هريرة رضي الله عنه في ذکر زيارة 
أهل الجنة لربهم في یوم المزید یوم الجمعة وفیه قال رسول الله و : «ولا 
یبقی في ذلك المجلس رجل إلا حاضره الله محاضرة (بالضاد المعجمة) حتی 
يقول للرجل منهم يا فلان بن فلان: آتذکر یوم قلت کذا وکذا فیذکره ببعض 
غدراته في الدنياء فیقول: با رب آفلم تغفر لي؟ فیقول: بلی فبسعة مغفرتي 
بلغت منزلتك هذه» الحدیث رواه الترمذي وقال: حسن غريب لا نعرفه إلا 
من هذا الوجه. سنن الترمذي» تحفة ج۷ /ص۲۵۹ /۲۰۷۳2 باب ما جاء 
في سوق الجنة» وابن ماجه سنن ابن ماجه 467/۲ / ح4۳۹۲ باب صفة 
الجنة» وابن ان عاصم في السنة برقم ۵۰۵ والحديث آورده الحافظ 
المنذري في الترغیب والترهیب وقال: في سنده عبدالحمید بن حبیب بن آبي 
العشرین مختلف فيه وبقية رواته ثقات. الترغیب والترهیب ۲۹4/6 /۱۰۹ 
فصل في سوق الجنة. وضعف الحدیث العلامة الألباني وأعله بعبدالحمید بن 
حبيب بن أبي العشرین» سلسلة الأحاديث الضعيفة ۲۱۱/4 /ح۱۷۲۲ 
وضعفه العلامة عبدالقادر الأرناؤوط» كما في حاشيته على جامع الأصول 
لابن الأثير ج۵۱۰/۱۰ /ح28087 وقد ذكر الناظم ‏ رحمه الله في آخر 
هذه القصيدة يوم المزيد ومحاضرة الرب تعالى عبده. انظر البيت: ۵64۱ 
وما بعده. 

٥‏ _ كذا في د» ط» وهو الصواب. واجامع صادها» يعني: جاء لفظ 
«المحاضرة» بالصاد أيضاً. وفي غيرهما: «بالخاء مع صاد وحا مع ضادها» 
والظاهر أنه تصحيف. (ص). 
- يشير إلى رواية أخرى عند الترمذي فيها قوله ب : «حاصره الله محاصرة» 
بالحاء المهملة. سنن الترمذي ج588/4 /ح۲۹4۹. وحاصره» أي: ضيّق- 
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عليه وأحاط به. والمحاضرة بالمعجمة: المخاطبة والمحاورة. ويشهد له ما 
ثبت في الصحيحين عن عدي بن حاتم رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله : «ما منکم من أحد إلا وسيكلمه ربه ليس بینه وبینه ترجمان» 
الحدیث رواه البخاري ج۰۰/۱۱؛ فتح» کتاب الرقاق باب من نوقش 
الحساب عذب» ومسلم ج۱۰۱/۷ نووي» کتاب الزكاة باب الحث على 
الصدقة وأنواعها وأنها حجاب من النار» وانظر تحفة الأحوذي ۰۲۰۱/۷ 
الترمذي: ستأتي ترجمته تحت البيت .١1758‏ 

- روى الامام أحمد في مسنده حديث سوق أهل الجنة ويوم المزيد مر 
كما في المسند ٠١١/١‏ من حديث علي رضي الله عنه» وفي ۳ من 
حدیث اب هريرة رضي الله عنه ولکن ليس في أي من روایات اما 
أحمد ذکر محاضرة العبد لربه وکلامه له تعالی ولعل مراد الناظم بعزوه 
الحدیث إلى المسند أن أصله في المسندء والله اعلم. 

- تقدم أن أهل البدع من الجهمية وغيرهم ينبزون أهل السنة المثبتین للصفات 
بأنهم مشبهة مجسمة وبان كتب السنة التي فيها إثبات صفات الله تعالى كتب 
تجسيم وتشبیه» ويزعمون: أن التنزيه هو ما عندهم من التعطيل لصفات الله 
تعالی؛ [راجع حاشية البيت .]۳۷١‏ 

صفات الله تعالى قسمان: 

الأول: صفات ذاتية كالحياة والسمع والبصرء وهذه أنكرها بعض أهل البدع 
لزعمهم : أن وصف الله تعالى بها يؤدي إلى تشبيهه بالاجسام. 

الثاني : صفات فعلية اختيارية تتعلق بقدرته تعالی ومشیئته کالنزول» وهذه 
أنكرها آهل البدع لزعمهم آنها حوادث والحوادث لا تقوم إلا بحادث» وقد 
صصص او له اندم تحدم ی عن الجهمية وقولهم في الصفات 
وشبهتهم [البيت: 5٠‏ وما بعده]» وأهل السنة يثبتون جميع هذه الصفات 
على مراد الله ورسوله ي أما أهل البدع فتفرقت بهم السبل في ذلك على 
ما سوف يعرض الناظم . 


۱۳۹۹ 


۸ - أصلا لفق بَین هذا الْحَلن في ال باري فک في الْفُي عير جبان 
أ لامكلا تلعث بدبیل نانضاً تیاب اباب بلافرقان 


8. 


ا 6 َع 
۰-ف الما بين فعطل از شنیب آزئالب عكاففن هان 
۱ -/وال له آست برابم لبجم لي ااه ا او مس ال یر انرب 


۸ - ط : «أصل التفرق». 
- يوصي هذا المبتدع صاحبه بأن یکون جريئاً في تعطیل الصفات غير جبان. 

۰ - يشير الناظم - رحمه الله - على لسان هذا المبتدع إلى أن الناس افترقوا في 
صفات الله تعالی إلى ثلاث فرق : 
الفرقة الأولی : المعطلة الذین نفوا جمیع الأسماء والصفات كالجهمية› 
نحا نحوهم من الفلاسفة والمعتزلة. 
الفرقة الثانية: المثبتة الذین آثبتوا جميع الأسماء والصفات على مراد الله 
ورسوله 426 وهژلاء هم أهل السنة والجماعة. 
الفرقة الثالثة: قوم تناقضوا فأثبتوا بعض الصفات ونفوا البعض الاخر ففرقوا 

بين المتمائلین بلا دليل» كالأشاعرة » وهم الذین يشير إليهم الناظم - رحمه الله - 

۳ الأبيات الاتیقف وانظر مجموع الفتاوی .61١/5‏ 
صَفعان: من صفمٌ يصمّع» وهو أن یبسط کفه فیضرب بها قفا الانسان أو 
بدنه. ورجل صَفعانْ ومقصفعانی: من يُفعَل به ذلك. اللسان ۰۲۰۰/۸ 
القاموس ۹۵۲. ومراد الناظم - رحمه الله أن هذا الثالث أثبت بعض 
الصفات موافقة للمثبتة ونفی بعضها موافقة للمعطلة فوقع في التناقض 
فانهالت عليه ردود الطائفتین . ومقل نقدهما لهذا الفریق المتناقض بالصفع 
منهما . 

لا يزان الکلام للمبتدع حيث یقول لصاحه: ان آنواع الناس في الصفات 
ثلانة : معطل أو مثبت أو متناقض یثبت بعضاً وينفي بعضا وأنت لا تستطیع 
أن تکون رابعاً لهولاء بل اختر واحدآ ولکن احذر أن تختار الاثبات لانه 
تجسیم ولا التناقض لأنه غير مقبول ولا متصور عقلاء ولکن كن معطلاً ولا 
تبقی بغیر مذهب فتکون کالحمیر والثیران. انظر البیت ۰۷۱ 


۱۹۷ 


1۲ - فاشمخ بإلكار الجمیع ولا ئکن تاق تا زا له وه ان 
E E 1 1-0‏ با E E‏ وو ابال اهن 
6 - فالبَابُ باب واحدٌ في التَّمْي وال بات في عفل وفي مِيِرَانٍ 
46 فمتَى أقرّ ببغض لك مُنْبِتٌ كس حم 


نشف وات 


: ]و 


فمجشْممُئناقِضدِيصًَا 


2 ۲ 


ئ - 


_ ٥ 


- ٤٦ 


قال شيخ الاسلام ابن تيمية - رحمه الله -: «القول في بعض الصفات كالقول 
في بعض» فان كان المخاطب ممن يقر بأنْ الله حي بحياة عليم بعلم قدير 
بقدرة سميع بسمع بصير ببصر متکلم بكلام مريد بإرادة» يجعل ذلك كله 
حقيقة وينازع في محبته ورضاه وغضبه وكراهيته فيجعل ذلك مجازاً. . قیل 
له : : ۷ فرق بين ما نفيته وبين ما أثبته» بل القول في أحدهما كالقول في 
الآخر. فان قلت : إِنْ إرادته مثل ارادة المخلوقین» فکذلك محبته ورضاه 
وغضبه» وهذا هو التمثيل. وان قلت: له إرادة تليق به كما أن للمخلوق 
إرادة تليق به» قيل لك: وكذلك له محبة تليق به وللمخلوق محبة تليق به» 
التدمرية ص۳۱ - 
تقدم الکلام على أن من نفی شيئاً من الصفات مخافة الوقوع في التشبیه 
والتجسیم لزمه فیما آثبت ما یلزمه فیما نفى» إذ إن في قوله تناقضا وتفریقا 
بین المتمائلات» فالباب واحد كما ذکر الناظم ويشهد لذلك العقل» وقبله 
يشهد المیزان وهو الشرع والعدل. ومنه قوله تعالی: «لتَد أَرِسَتا رسكتا 
باي و معهم الكتب والممانَ یوم الاش انس » [الحدید: ۰]۲۵ 
وانظر تفسیر الطبري مجلد ۱۳ /ج۰۲۳۹/۲۷ الدر المنثور للسيوطي ۰۲۵۸/۲ 
مفتاح دار السعادة لابن القیم ص۳۳ 
كذا ضبط «الجمیع» بالضم في ف. ولعله آرجح من ضبطه بالفتح كما في 
الأصل (ص). 
ای ينطبق عليه اللفظ الذي نبز به آهل السنة من آنهم مجسمة لاثباتهم 
الصفات فيكون هو أا سا لانه ثبت بعض الصفات . 
الديصانية: فرقة من فرق مجوس الفرس» وهم أصحاب رجل يقال له: - 


۱۸ 


۷ - فذَّرُوا المراء وضخوا بمذاهب اأ لكشا وا توا هه 


5 


أ نان لوا ء نع افو > یه رگ عيب القت راي مكار 
9 -أزلا فا آاعبوا ب مق ولکم وان کم فيان ال فان 
ع فْجَمِيعُهَافَدُصَة > حت بصفاته سوت و اوه یشان 


- ۸ 


ديصان أثبتوا نوراً وظلمة فما كان من خير فمن النور وما كان من شر فمن 
الظلمة» وتناقضوا فزعموا أن النور اختلط بالظلمة. الملل والنحل 
للشهرستاني ۲۷۸/۲ - ۰۲۷۹ الفهرس لابن النديم ص٤۷٤.‏ 
وقال ابن القيم رحمه الله : «وحكى أرباب المقالات عنهم (أي: عن الثنوية 
من المجوس): أن قوماً يقال لهم الديصانية زعموا أن طينة العالم كانت طينة 

خشنة وكانت تحاكي جسم النور الذي هو الباري عندهم انا فتأذى بهاء 
فلما طال ذلك عليه قصد تنحيتها عنه فتوحل فيها واختلط بها فتركب من 
بينهما هذا العالم المشتمل على النور والظلمة فما كان من جهة الصلاح فمن 
النور وما كان من جهة الفساد فمن الظلمة» إغاثة اللهفان من مصايد الشيطان 
۲ - 5۲ ۲. 
الخطاب هنا موجه من هذا النافي المعطل إلى المتناقضین في الصفات وهم 
الأشاعرة ومن وافقهم في إثبات بعض الصفات ونفي البعض؛ فیقول لهم: 
دعوا عنکم الجدل والمراوغة وصرحوا بمذاهب الفلاسفة الملاحدة وانقوا کل 
شيء أو آثبتوا إثباتاً تاماً کالمجسمة. ويعني بهم: آهل السنة المثبتین 
للصفات . 
المراء : المماراة والجدل. اللسان ۰۲۷۸/۱۵ 
- المراد بمذاهب القدماء: مذاهب الفلاسفت وقد تقدم عرض شيء من 
حقيقة مدههم وهو جحد وانکار الباري جل جلاله» في الابیات : 15 وما 
بعذه» وسيأتي عرض مذهبهم في الكلام وغيره من الصفات في الابیات : 
5 وما بعده. 
في ط: «أئمة»» تحريف (ص). 

- يعني بهم: أهل السنة والجماعة المثبتين لأسماء الله وصفاته على الوجه 
اللائق به سبحانه. (انظر البيت ۳۷۵). 


۱۹۹ 


فاضئغ من 0 والف ات 


۳ - وَكَذَاكَ لَقَب مذهب الإنْبَاتٍ بانگ جسیم د ثم احمل علی الافزان 
6 - قَمَتَى سمحت لهم بوضف واجد حَمَنُواعَلَيِك بحملة المُوسان 
6 فضرغت صِرْعَةً مَنْ غذا تلطأ وسط العرین شم وق اللخمان 
5 - لد آنکنا الْجَمِيعَ مَخافة ال جيسيم ان صزن‌الی الْقُوآنٍ 
۷ ولذا حَ لَعنَارِئِقَة الأَذْيَانِمِنُ آف یاقا في سالف الازه ان 


- ۷۱ 


- ۲ 


-. ٥ 


- ۷٦ 


- ۷ 


مصدق: وهو المثبت من أهل السنة. 

جاحد: هو المعطل تعطيلا تاما كغلاة الجهمية. 

بين ذلك : هو من نفی بعض الصفات وأثبت بعضها کالاشاعرة. 

شبیه آتان: هم الفلاسفة الذین جحدوا الباري وانسلخوا من الایمان فصاروا 
كالأنعام بل هم أضل» والانان: أنثى الحمار . 

يزعم نفاة الصفات آنهم ما نفوها إلا لتنزیه الخالق وتعظیمه وابعاده عن نقص 
مشابهة المخلوقین» وقد تقدم بیان معنی التنزیه الصحیح وهو وصف الربّ 
تعالی بما وصف به نفسه نفياً وإثباتاً. انظر شرح الطحاوية ۰۲۵۹/۱ وما 
تقدم في مقدمة القصيدة. 

الترس : ما يتخذه المقاتل يتقي به الضربات وقد تقدم. 

تلبّط : تمرَغْ وتقلب. اللسان ۳۸۸/۷. 

العرین : مأوى الاسد. اللسان ۰۲۸۲/۱۳ ۱ 

يعني : إن تحاکمنا إلى القرآن وآخذنا بظواهر نصوصه الصريحة دون تأویل 
ولا تحریف وقعنا في التجسیم - في زعمه -. 

ظ : «ولقد خلعنا» . 

الربقة : عروة فى حبل تجعل فى عنق البهيمة أو يدها تمسکها ویقال: فلان 
أخرج ربقة الاسلام من عنقه يعني فارق الجماعة وخرج من الدين. اللسان 
۱۱۳۰ 


۱۷۰ 


0 و الور ۳ 0 7 9 

۸ وَلنَا لو فاومواالرشل الالی جاؤوًا بإئباتِ الصفاتِ کماني 
۹ في آل ف عون وقارونٍ وف ود وهامانٍ وجنشکسش خ ان 
۳1 2 3 5 4 ۹ ی 5 5 

۰ وَلنَاالائمَة کال ملاس فء الألی لمیغبووا آضلابزي الاذیان 


: 1 ۵ 1 1 يت هم 1 2 8 1 ۰ 0 ت 3 ۹ 
ينهم آرشط ونم شیعثه إلى هذا الاوان وعشد کل وان 


- ۸ 


-. ۹ 


- 5 


في الاصل حاشية ظهر منها ما يأتي: «أي الزندیق. . كذباً. . اسمه ماني» 
ومراد الناظم أن ملوکنا عاملوا الرسل كما يعامّل الزنادقة والکذابون. وماني 
زعیم المانوية ولد في بابل سنة ۲۱ أو ۸۲۱۷. آحدث دیناً بين المجوسية 
والنصرانية» وادعی أنه «فارقلیط» الذي بشر به عیسی عليه السلام. حکم 
عليه المجوس الزردشتية بالخروج عن الدین» فسجن وعذب حتی مات في 
عهد بهرام بن هرمز سنة ۲۷۲ أو ۸۲۷۷. وکان لدیانته رؤساء وآتباع في 
العهد الاسلامي ومنهم الجعد بن درهم. انظر الفهرست ۰۳۹۱ ۰۰۱ الملل 
والنحل للشهرستاني (ط دار الفکر): ۲4۵ وبرهان قاطع للتبريزي (تحقیق 
محمد معین » طهران) ۱۹۹/۶ (ص). 

کذا فى الأصل. ف» س. وفی بء طه: «وهامان وقارون ونمرود». وفي 
ظ» 5 ح“ طت › طع : ا وهامان ونمرود؟ . 1 
سبق التعريف بفرعون وقارون وهامان في حاشية البيت ۰۷۰ أمَا نمرود فهو 
ملك بابل الذي ناظر إبراهيم عليه السلام وحاجه في ربّهء وكان طاغية 
جبّاراً. وكان ملك الصابثة الکنعانیین المشركين. انظر مجموع الفتاوی ۲۱/۵ 
وتفسیر ابن کثیر ۳۱۳/۱ (دار التراث). 

- وكلمة نمرود جاءت فى آصولنا بالدال المهملت وتأتي في المصادر 
تاه اقا ا 

- تقدمت ترجمة جنکسخان في حاشية البیت ۰۳۹۹ وانظر البیتین: ۰۷۰ ۰۱۵۱۷ 
آرسطو ویقال أيضاً: آرسطاطالیس (۳۸4 - ۳۲۲ق.م) من فلاسفة الیونان 
وأطبائها. تلمیذ آنلاطون ومعلّم الاسکندر المقدوني» ومژسس المدرسة 
المشائية» له کتب في الفلسفة والطب وغیرهما من ذلك کتاب «العالم الکبیر» 
و«السماء والعالم». طبقات الأطباء والحکماء لابن جلجل ص۰۲۵ 


۱۷۱ 


۲ -شتافیهم من فال | افو ق العزش خارج مذو الا وان 
۳ كلا ولا الوا بان السهتا کلم بالوخي وال شوآن 
4 -ولاجل هذا رَدَ ف_ عون علی شوسی وم ی شیزعلی الایمان 
6 إِدْقَالَ شوشی رام تکام فوق الما واه ناداني 
4۸1۰ - وکا اب سینا آم يكن يلكو ولا التعافة تل صضانهوا بیان 
۷ - وَكَدَّلِكَ الط وی لَمَا أن تا ذا فذرة لم خش من ضلطان 


= والفهرست ۰۳۰۷ وعیون الأنباء لابن آبي أصيبعة ص۰۸1 وداثرة 
المعارف الاسلامية 1۱۲/۱. 
- يريد بشيعة آرسطو جماعته وحزبه الذین ذهبوا مذهبه فى الانکار والجحود. 

۷ - تقدم تفصیل مذاهب أهل البدع في الباري عر وجل. (البیت: ۲۹۵ وما 
بعده) . 

٤‏ - يعني : من أجل اعتقاد فرعون أن الاله لا ينبغي أن یتصف بخصائص 
الاجسام آنکر فرعون على موسى عليه السلام قوله إن ربه فوق العالم» وانه 
یتکلم بکلام يسمع بالآذان وإنه ناداء ولأجل هذا الانکار لم یمن فرعون 
بموسی عليه السلام. 
كما في قوله تعالى: 8قَالَ EN‏ 2 ب اتوي الاش 
ات اد کم ترجه @ € إلى قوله تعالى: قل ین ادت لها ری 
لاحك من ال ©4 [الشعراء : ۳ - ۲۹]. 

٥‏ - اناداني»: ظ» س» طت» طه: «متداني». وقد تقدم ذكر الأدلة على 
تكليم الله تعالى لموسى عليه السلام (الأبيات: 4۱۸ وما بعده). 

5 - تقدمت ترجمة ابن سينا (البيت ۹5). 
الذهان والمداهنة: المداراة والمصانعة والمخادعة» وهی أيضاً إظهار الشخص 
خلاف ما يبطن. اللسان ۰۱5۲/۱۳ ۱ 

۷ - الطوسي: محمد بن محمد بن الحسن أبو جعفر نصير الدین الطوسي. ولد 
بطوس ۵۹۷« فیلسوف كان رأساً في العلوم العقلية وکان مقرباً إلى هولاکو 
قائد التتر» وصنف كتباً نصر فیها قدم العالم وبطلان المعاد وإنكار الصفات- 


۳ 


۱۷۲ 


۸ فقتل الخَلِيمَةَ والفضاة وحايلي ال شوآن والفُقهاء فی المِلْدَانٍ 


- 4 


- 86 


وأنه ليس فوق العرش إله يعبد» واتخذ للملاحدة مدارس وجعل إشارات ابن 
سينا مكان القرآن فقال: هي قرآن الخواص. وكان ساحراً يعبد الأصنام» من 
كتبه شرح إشارات ابن سيناء وله شعر كثير بالفارسية» توفي ببغداد سنة 
۲ إغاثة اللهفان ۰۲5۷/۲ البداية والنهاية ۰۲۸۳/۱۳ الأعلام ۳۰/۷ - 
۳۱. 

وقد وقع على الاسلام شر عظیم من الطوسي قبّحه ال قال ابن القیم 
رحمه الله في إغاثة اللهفان عن الطوسي: «نصیر الشرك والكفرء الملحد. . 
شفی نفسه من آتباع الرسول وأهل دینه فعرضهم على السیف. . فقتل الخليفة 
المستعصم بالله حيث قتله التتر الذین دخلوا بغداد سنة ۹۵5 ه - وکان 
الطوسي وزیرهم ومشیرهم - والقضاة والفقهاء والمحدئین» واستبقی الفلاسفة 
والمنجمین والطبائعیین والسحرة. إغاثة اللهفان ۰۲۲۷/۲ 

وقال شيخ الاسلام رحمه الله: «هذا الرجل الطوسي قد اشتهر عند الخاص 
والعام أنه كان وزير الملاحدة الباطنية الاسماعيلية بالالموت ثم لما قدم 
الترك المشرکون إلى بلاد المسلمین وجاژوا إلى بغداد دار الخلافة كان هذا 
منجماً مشیراً لملك الترك المشرکین هولاکو فأشار عليه بقتل الخليفة وقتل 
آمل العلم والدین واستبقاء أهل الصناعات والتجارات الذین ینفعونه في 
الدنیا» منهاج السنة 449/۳ - 455. وسيأتي ذکر ما فعله بالمسلمین في 
الأبيات: ٩۳۰‏ وما بعده. 

وقد تقدم أن أهل البدع یتهمون أهل السنة المثبتین للصفات آنهم مشبهة 
ومجسمة وحشوية (البيت ۳۷۵). 

- ذكر ابن القيم - رحمه الله -: أنه وقف على كتاب للطوسي اسمه «مصارعة 
المصارعة» نصر فيه أن الله تعالى لم يخلق السموات والأرض في ستة أيام 
وأنه لا يعلم شيئاً وأنه لا يفعل شیثا بقدرته واختياره ولا يبعث من في 
القبور وبالجملة فكان هذا الملحد هو وأتباعه من الملحدين الكافرين بالله 
وملائکته وكتبه ورسله واليوم الآخر» إغاثة اللهفان ۰۲۷/۲ 


۱۷۳ 


ون ا لو انق الك .ی رتیه ال اة 
۱- وا ضایف ي مثغل‌الشنارزسائل الاخوان 


الملاحدة: جمع ملحد. والالحاد في اللغة المیل والعدول. والالحاد مذهب 
من ینکر وجود الله وقد یطلق على المتشکك الذي یتظاهر بالاقتناع دون 
عقيدة . المعجم الفلسفي ص ۰۲۰ ۰۱۷4 ۰1۹۲ اللسان ۳۸۸/۳. 

بل LEE‏ : في الأصل : «التسكين»» وکذا في طت. طه. وفي طع: 
«والتشبیه» ولکن الصواب ما آثبتنا من غيرهاء وقد ضبط فى ف بکسر 
السین وتشدید الکاف. وقد وصفهم الناظم رحمه الله: بأنهم أئمة 
سكن ان مان بن ستلهان: اسان كان لهم سطوة وقوة عظیمت 
وقتلوا خلقاً من الملوك والرژساء حتی خافهم الأکابر وصانعوهم 
بالاموال. وقد اشتهروا بأنهم کانوا یختالون الناس بالسکاکین . انظر 
المراجم المذکورة في التعلیق الاتي . 


آل سئان: هم أتباع سنان بن سلمان بن محمد بن راشد البصيري 


الملقب براشد الدين وبشيخ الجبل مقدم الإسماعيلية وصاحب 
دعوتهم في قلاع الشام» وأقام بالقلاع ثلاثين سنة وجرت له مع صلاح 
الدين وقائع وقصص. ومذهبه الإلحاد والكفرء وأباح لأصحابه كل ما 
يشتهونه من فرج ولحم وشراب ونسخ عنهم العبادات. هلك سنة 
8ه. 

شذرات الذهب لابسن العماد ۲۹٤/٤‏ - ۰۲۹۵ سیر الاعلام ۱ - 
الأعلام ۴ أعلام الاسماعيلية ۲۹۵ - ۰۳۰۳ درء التعارض ۲۳/۵. 

كذا في الاصل وف و طه من المغالبة. وفي غيرها: «غاليتم» من المغالاة. 

ومراد الناظم : آن هذا المبتدع بعدما افتخر بمن سبقه من ا بدأ يفتخر 
بما ترکوا من کتب ومصنفات تنصر بدعتهم وضلالهم فیقول لأصحابه: لا 
حاجة لکم أن تلتفتوا إلى نصوص الکتاب والسنة ولا تعتمدوا علیها في تقریر 
ما تریدون إذ أن عندنا تصانیف آوائلنا نعتمد عليهاء ونتلقی منها ونغالب بها 
خصومنا. ومعنی «غالیتم»: أننا ننافس بها غیرنا. 

الشفاء : كتاب لابن سينا في علم المنطق والفلسفت وهو مطبوع. 


۱۷ 


۲ وكا الاشازاث الي هي علدكم فُذ ضهنث لشواطم الموه ان 
۳ قَذ صوحف بالضّدٌ مكا جاء فى ال وراة رالإ جيل وا مان 


- ۲ 


- ۳ 


رسائل الاخوان : يعني رسائل إخوان الصفا وهي : إحدى وخمسون رسالت 
وهي أصل مذهب القرامطة. وربما نسبوها إلى جعفر الصادق ترویجاً لها. 
وقد آملاها آبو سلیمان محمد بن نصر البستي المعروف بالمقدسي وآبو 
الحسن علي بن هارون الزنجاني وغيرهماء وقد صنفوها على طریق الفلسفة 
الخارجة عن مسلك الشريعة. قال شيخ الإسلام عن هذه الرسائل: «هذا 
الكتاب هو أصل مذهب القرامطة الفلاسفة فينسبون ذلك إليه (يعنى: جعفرا 
الصادق) لیجملرا ذلك میرائاً عن حل البیت. وهذا من أقبح الکذب 
وآوضحه. فإنه لا نزاع بين العقلاء أن رسائل إخوان الصفا إنما صنفت بعد 
المائة الثالثة في دولة بني بويه قريباً من بناء القاهرة». وقال عنها آیضا: 
«یعلم كل عاقل یفهمها ویعرف الاسلام آنها تناقض الاسلام» منهاج السنة 
۲ السبعينية ص۰۹۹ ۰۱۰۰ مجموع الفتاوی ۱۳۳/۲۵ - ۱۳۵. 

کتاب الاشارات والتنبیهات في المنطق والحکمة لابن سینا» وهو مطبوع في 
ثلاثة مجلدات بتحقیق الدکتور سلیمان دنيا. 

- «لقواطع»: آصله: قواطعٌ» مفعول به. زاد اللام للضرورة (ص). 

أي: فیها البراهین القاطعة والأدلة العقلية التي تفيد اليقين» بخلاف الادلة 
الشرعية التي تفید الظن . ولا یزال الکلام موصولاً من الجهمي إلى صاحبه 
المتخیل . 

في هذه التصانیف من المخالفة للکتاب والسنة بل لجمیع الکتب السماوية 
شيء عظیم. قال شيخ الاسلام ابن تيمية عن آحد هذه التصانیف التي یتفاخر 
بها هذا الزندیق» وهو کتاب «رسائل إخوان الصفا»: «فهل ینکر آحد ممن 
یعرف دين المسلمین أو الیهود أو النصاری أن ما يقوله آصحاب «رسائل 
إخوان الصفا» مخالف للملل الثلاث . . فان فى ذلك مخالفة الرسل فیما 
أخيرت: راموك يه کات كتير سم سارت اوقل درام الريقل 
كلهم بما لا يخفى على عارف بملة من الملل» فهؤلاء خارجون عن الملل 
الثلاث» مجموع الفتاوى ۰۱۳/۳۵ 


۱۷۵ 


440 واا تا EEE‏ ف نهیم مق و ان وان 
۰ - اد قذ تناف ذ تبان نضوضه غ فق غ الإنتقان 
و وم ول المعلم آولا والتٌاني 
4 يَاوَيِحَ بجهموائِنٍ ن وزم والألى EM RET ETE‏ 


4° 


- ۹٦ 


4۹۷ 


- ۸ 


«إليهم» أي : إلى أصحاب هذه التصانيف نتحاكم» وننظر في كتبهم وآرائهم 
ونسمع ونطيع لهاء لا إلى الكتاب والسنة. 

يعني : اتفق هو وأصحابه من أهل البدع على عدم حجية ألفاظ القرآن. وقد 
تقدم أن أهل البدع يردون كثيراً من نصوص السنة بحجة آنها آخبار آحاد ولا 
تثبت بها العقائد» وهم كذلك يردون دلالة آيات كتاب الله تعالى بحجة آنها 
لفظية لا تفيد اليقين» واليقين إنما يثبت عندهم بالكلام والعقل والنظر. (انظر 
البيت ۳۸۱ والتعليق عليه). 


- يعني بالمعلم الأول: أرسطوطاليس» صار له شأن بين فلاسفة اليونان فأطلق 


عليه المعلم الأول وتقدمت ترجمته في البيت رقم ۰4۸۱ انظر آراء أهل 
المدينة الفاضلة؛ آخبار الحكماء لابن القفطى ص ۲۲ - 275 ۱۸۲ - 184 
عند کلامه عن الفارابي ۱ 

- يعني بالمعلم الثاني : آبا نصر الفارابي وهو محمد بن محمد بن طرخان بن 
أوزلغ» أحد الأذكياء. أصله تركي ولد سنة ٠15ه‏ في فاراب على نهر 
جيحون وانتقل إلى بغداد ونشأ فیها. سمي المعلم الثاني لشرحه كتب أرسطو 
المعلم الأول. من كتبه «مبادىء الموجودات» و«إبطال أحكام النجوم» 
وغيرهاء وعليها تخرج ابن سينا. وكان يقول بالمعاد الروحاني للأرواح 
العالمة لا الجاهلة» توفي سنة ۳۳۹ه. الأعلام ۰۲۰/۷ البداية والنهاية 
۱ السير »5١5/١8‏ إغاثة اللهفان 5/79؟. 

تقدمت ترجمة الجهم بن صفوان (البيت 4۰) والجعد بن درهم (البيت ۵۰). 
«الخوّران»: كذا ضبط فى ف» ويعنى الخوّرء وهو الضعف والانكسار 
والجبن. ولم أجد هذا المصدر في المعاجم. (ص). يتهكم هذا الضال- 


۱۷۹ 


7ه ۳ 0 2 2 ی ها 2-2 3 و 2 ا 
9 بَقيَتُ من التشبيهفِيويئقكة نَمهَضَث قَواعِدَهُ من الاژکان 
3 8 زر O 1 5 1 Fi‏ 
۰ يَنْفِي الصَفاتِ مَخافة النَّجَسِيم لا تلوق ل :زلا کت راز 


- ۹ 


باثنين من أسلافه الماضين وهما الجهم والجعد ويقول: إنهما قالا بقول 
متناقض دفعهم إليه الخوف والخور ولم يجرؤوا أن يصرحوا كما نصرح 
نحن» قال شيخ الإسلام ‏ رحمه الله -: وكذلك الجهمية على ثلاث 
درجات : فشرها الغالية الذين ينفون أسماء الله وصفاته. . فهو في الحقيقة 
عندهم ليس بحي ولا عالم ولا قادر. . فعند ذلك تبين الناس آنهم لا یثبتون 
شيئاً لكنهم یدفعون عن آنفسهم الشنعة بما يقرّون في العلانية» فاذا قيل 
لهم : فمن تعبدون؟ قالوا: نعبد من يدبر هذا الخلق» فقلنا: فهذا الذي يدبر 
أمر هذا الخلق هو مجهول لا يعرف بصفة؟ قالوا: نعم. وهذا قول أخذوه 
عن إخوانهم من المتفلسفة الذين يزعمون أن للعالم صانعا لم يزل ليس بعالم 
ولا قادر. وعبّروا عنه بأن قالوا: نقول عين لم يزل ولم يزيدوا على ذلك. . 
غير أن هؤلاء الذين وصفنا قولهم من المعتزلة في الصفات لم يستطيعوا أن 
يظهروا من ذلك ما كانت الفلاسفة تظهره فأظهروا معناه. . ولولا الخوف 
لأظهروا ما كانت الفلاسفة تظهره ولافصحوا به غير أن الخوف يمنعهم من 
إظهار ذلك» أ.ه باختصار يسير. التسعينية لابن تيمية ۰۱48/۱ وانظر الرد 
على الجهمية للامام أحمد ص۱۰۵ - ۰۱۰۲ 

تقدم تعریف التشبیه في التعلیق على المقدمة. 

- يعني : أن قاعدة الجهم هي نفي الصفات مطلقاً. ثم هو بعد ذلك يقع في 
التشبیه باثباته أن الله تعالی يسمع خلقه ویراهم ویعلم ما تكن صدورهم وأنّ 
له سبحانه المشيئة العامة والقدرة الشاملة فلا یخرج کائن عن مشيئته. 
والجهم یثبت أن العالم حادث وهذه الصفات التي آثبتها نقضت قاعدته التي 
حکم بهاء ثم هو بعد ذلك يذعي تعطیل الصفات ونفي التجسیم ویصرخ في 
الناس بذلك فوقع في التناقض. وقد بيّن الناظم رحمه الله کل ذلك فیما 
سيأتي من أبيات . 

تقدم تعریف التجسیم في التعلیق على المقدمة. 

لا يلوي على خبر» أي : لا یلتفت إليه ولا یتوقف عنده (ص). 


۱۷۷ 


و لوا 


١‏ وی ول ال اه یسمم أؤيرى کال هم سو كل حجان 
۲ وف تون آن له ف]ٌذشه الي هوک این من ذو الاک وان 
۳ وی ول ان الف مل دوه له الكو ن سبه إلى السحذئان 


۳ 


۰ 2۶ و o‏ ۰ 57 0 5 ۹ 3 
4 وبنفیه التجسیم یَضرخ في الوَرَى والله ماهذان مسح يتان 


8 ا انیا قصال کال ی حدرآمن التَجسِيم والاشک ان 
2 26 36 


١‏ 2 من هذا البيت بداية السقط من س. 

۳ - الجهمية المتخرون آشد تعطیلا ونفياً من الجهم بن صفوان. فان الجهم كان 
یقول: لا يجوز أن یوصف الباري تعالی بصفة یوصف بها خلقه لأن ذلك 
یقتضی تشبیها» فنفی کونه نحيا غالا وأثبت کونه قافرا فاعلاً موجداً خالقاً 
لأنه لا یوصف شیء من خلقه بالقدرة والفعل والخلق» لکنه یثبت المشيئة 
مع قوله بالجبر وقول بحدوث العالم خلافاً لمن قال بقدمه. أما المتأخرون 
آمثال هذا الزنديق الذي يتحسر على الجهم بأنه أثبت ما أثبت خوفاً ممن 
حوله من أهل السنة فهم ينفون نفيا مطلقاً ولا يثبتون شيئاً. انظر الملل 
والنحل ۰۷۳/۱ التبصير في الدين ص ۰۹۷ الفرق بين الفرق ۰۲۲۱ وسيأتي 
في كلام الناظم عرض مذهبهم مفصلاً وبيان أن حقيقته إنكار وجود الله 
سبحانه . (انظر البيت: ٠١5٠‏ وما بعده). 

٤‰‏ - كذا في الأصل. ف. د. وفي غيرها: «متفقان». والمعنى: أن الجهم قد نفى 
ما نفى من الصفات خوفاً من تشبيه الله بالمخلوقين» وأثبت ما لا يقع عنده فيه 
تشبيه كالخلق والإيجاد والقدرة. فيقول هذا الزنديق: إن الجهم باثباته بعض 
الصفات قد وقع في التجسیم. إذ الصفات لا تقع إلا على الأجسام فكيف 
يصرخ الجهم بنفي التشبيه والتجسيم ثم يقع فيه؟ هذا من التناقض . 

6ه ل طع : (من التشبيه) . 


- يعني: أننا لم نتردد أو نتناقض كما وقع من الجهم ولم نجبن عن التصريح 


۱۷۸ 


۰ عو 


1 


في قدوم رکب الایمان وعسکر القرآن() 


۲ وأنى فرین ثم فال آلااشمغوا فذ جشکم من معطلم الایتان 
۷ ین أزض طيبَةً من مُهَاجر أحمدٍ بالحق والمزه ان والبیان 
۸ سافوث في طلب الإله فذآيي اد هادي عليه رش کم الشوآن 
4 مع فطوة الرحهن جل لاه وصریح عقل فاغتلى بُثياني 
-فَتَوافْقَ العقل الصَّرِيحٌ وفطرة الز خهن والمنشول في ایا 


١‏ /شَهِدُوا بأد الله جحل لاله 


U 4‏ .م 
رن بالمُلك والش لطاب 0/۹ 


5 رو لاله الح لا عغبوو الا م رَجههء الأغلی العظيم الشان 
۳ بل کل مغبود سواء فباطل مت رانیمس الثاني 
4 وَعِبَادَةٌ الو خفن عاية يه عع ذل عابه مهم فطبان 


(۱) 


6018 ل 


01۰ 


التجسیم أو نسبة الله إلى الحدوث والإمكان الذي هو من خصائص المخلوق . 
وبالجملة فتفاة الصفات يزعمون أنهم ينفونها خوفاً من الوقوع في أمرين: 
الأول: التجسيم لأن الصفات من خواص الأجسام والله ليس بجسم. 

الثاني : الإمكان أي: جعل الله ممكن الوجود لا واجب الوجود لأن الصفات 
حوادث والحوادث لا تقوم إلا بحادث. وقد تقدم ذلك في البيت ۹ . 

سقط عنوان الفصل من طه. 

تقدم تعريف الفطرة. (البيت .)٠١۲‏ 

- «عقل»: كذا في الأصل وف. وفي غيرهما: «عقلي» وبعده في طه: 
«فاعقلي ببيان»! . 

- كذا فى ف. وفيه ترتيب صعودي لما ذكر فى البيتين السابقين. ووصف 
العقل بالصريح في البيت السابق يرجح ما في هذه النسخة. . وفي غيرها: 
«الوحي الصريح وفطرة الرحمن والمعقول» (ص). 


القطب: الحديدة القائمة التي تدور عليها الرّحى» والقطب: كوكب بین< 


۱۷۹ 


6 وله فك المباة دانز ماداز عتّی قامت الشطبان 
57 وف تاز؛ بالافر آفر رش وله لابالهوی والنَّفْس والشبطان 
۷ نیام وين الله بالاخلاص وال اسان سا له أضلان 


4 لم ینم من عضب الا له وناره 
303 والكاش بعد فم شرا باللهه 


- 6 


5۱۸ 


- ۹ 


لا ايفاقث به الأضلانِ 
و ابتداع أر لال فان 


الجدي والفرقدين يدور عليه الفلك» صغير أنيضن له يبرح مکانه آبدا . أو 
شبه بقطب الرّحَى لانْ الكواكب تدور عليه. ومنه قطب كل شيء: ملاكه. 
اللسان "81/١‏ - 587. 

ب. ظ» س: فعليهما. 

- القطب مذكرء وأنثه الناظم هنا للضرورة» وكذلك أنث كلمة «الأصل» في 
البيت الآتي برقم ۵۱۸. وانظر التعليق على البيت ۲۲۸ (ص). 


el مس‎ 


- يشهد لذلك قوله تعالی: #ومن سم وجهه: لى أله وهو ین ققد أستسّك 


بالعروز الو [لقمان: ۲۲] وقوله: #قّن كن بجأ لام ری نیم عمل 
صلا ولا بر بمبادة ریب لدأ [الكهف: .]١١١‏ 

من فقد الشرط الأول من شرطي العبادة وهو الإخلاص لله تعالى وقع في الشرك› 
عن أبي هريرة رضي الله عنه أنه قال: يا رسول الله مَن أسعد الناس بشفاعتك يوم 
القيامة؟ قال رسول الله 496 : «لقد ظننت يا أبا هريرة أن لا يسألني عن هذا 
الحدیث أحد آول منك لمارأيت من حرصك على الحدیث. آسعد الناس 
بشفاعتي یوم القيامة من قال : لا له إلا الله خالصاً من قلبه أو نفسه» رواه البخاري 
ج۷۱/ص ۱۹۳ ۹٩/‏ فتح» کتاب العلم» باب ۰۳۳ الحرص على الحدیث . وعن 
آبي سعید الخدري رضي الله عنه قال : خرج علینا رسول الله يق ونحن نتذاکر 
المسیح الدجال فقال : «آلا آخبرکم بما هو أخوف علیکم عندي من المسیح 
الدجال؟» فقلنا : بلی يا رسول الّه» فقال : «الشرك الخفي أن یقوم الرجل فيصلي 
فیزین صلاته لما یری من نظر الرجل» رواه ابن ماجه وقال البوصيري في الزوائد : 
(سناده حسن . سنن ابن ماجه ج۲ /ص ۰4۲6۷/4۲۷ باب الریاء والسمعت 
وقال الالباني : حسن» صحیح سنن ابن ماجه ج۲ /ص ۱۰ /ح۳۳۸۹. 


۱۸۰ 


واللَه لا ی وضی بکشرة فغفلنا ‏ لکن بآأخسیومع الایمان 
۱- فالع ارف ون مرادمم إحسائة والجاهلون عشواعن الاخهان 


۳ کرو و 00 د 2 5 
۲ رک دا فد شهدوا بآن الله ذو سَمع وذو بضصر هماصفت ان 


۳ ره العلی يَرَى ویسمم خلفه من فوق غوش فرق سث ثماب 
2 ۳ 0 2 ۳ د ر بو برس 2 1 2 
٤‏ فیری بيب التمْل فى غسّق الذجی وَيَوَى كذاك فسات اا مان 


1م ل 


ومن فقد الشرط الثاني من شرطي العبادة وهو اتباع الكتاب والسنة وقع في 
الابتداع والضلال. عن ابن عباس رضي الله عنها أن رسول الله 6 خطب 
الناس في حجة الوداع فقال: «إني قد تركت فيكم ما إن اعتصمتم به فلن 
تضلوا آبداً كتاب الله وستّة نبيه» الحديث رواه الحاكم وصحح إسناده ووافقه 
الذهبي والحديث أصله في الصحيحين. المستدرك ج١‏ /ص۱۷۱ ا 
كما قال تعالى: الى خن الْمَوتَ ولیو بر یه أَحسَنٌ عملا وهر از 
الغفور 4O‏ [الملك: ؟] فلم يقل : «أكثر عملا). 

آها ل العلم والمعرفة يحرصون على إحسان العمل بتحقيق شرطيه: الإخلاص 
والمتابعة» أما أهل الجهل والتفریط فقد غفلوا عن ذلك فوقعوا في الضلال . 
یدل علیه قوله تعالی: لس کیره فك 7 وهو أَلتَمِيعٌ البَصِيرُ 4 [الشورى: 


.]١١ 
يدل عليه قوله تعالی : #وعندم قاح لیب إلا هو و وَيَعُلَرَ ما في‎ 
N ا رك ی إل بتکنها 5 عم‎ 


رطب ولا ياس زلا في کلب مين 69* [الأنعام : 4 

- وقوله: «ست ثمان» الأصل أن يقول: ست وثمان» وحذفت الواو لضرورة 
الشعر» والمراد الجمع فتكون أربع عشرة وهي السموات السبع والأرضون 
السبع» فيرى سبحانه وهو على عرشه ما تحت الأرض السابعة. وانظر ما 
سبق في البيت 7 .5١‏ 

يعني : مشي النمل في ظلمة الليل الشديدة. 

- «تقلب الأجفان»: آي الإيماء بالعين والتلفت بها. يدل عليه قوله تعالى: 
عَم ابه ان [غافر: .]١9‏ 


۱۸۱ 


۳۵ - وضجیج َضوات العتاد بسمعه وَلْدَيْهِ لا بسانت الصوتالن 
17 -رَهُوّ العلیم بعایُوشوس عبِدَُةُ في نیو من غُیرنطي لسان 
۷-- بل يسوي في علمه الّاني نع ال شاصي وَدُو الاشار والاغلان 


۸ رو العَلِيم بعا کون دا زعا هَدْكَانَ والمغلوم في دا الان 
۹ ربکل شيء لم يكن ز گان كب 


كت 
8 
4 
و 


۰ زو القدیر فک شي, فوفك رو له طوصا سلا عضیان 


_ الضجيج: الصياح عند المكروه والمشقة والجزع . اللسان ۰۳۱۳/۳۲ 


عل 


والمقصود هنا: الأصوات العالية المختلطة. 

(یتشابه»: کذا في ظ» د. طه. وفي الأصل نقط حرف المضارع 
بالفوقانية والتحتانية معان وأهمل نقطه في ف» رفي ب» طتاه طع 
بالفوقانية. وقد سبق لفظ الصوت في البيت 47١‏ مذكراء وهو الصحيح 
في اللغة (ص). 

- يدل عليه قوله تعالی: آم يلك الم لأر [یونس: ۳۱] وقوله: 
را متت اوا إِنَّ الله سيم ب 00 [المجادلة: ۱] وقوله: آم عبر أن 
لا سم سرهم ونجودهم بل 7 دم کنب 49 الي ۰ 


يدل عليه قوله تعالی: ور 5 | لشن وق ما نوسوش یه تاه 31 
0 وتضمره القلوب. ته قي عل ٠/5‏ ۳۳۰ الوق مجلد ۳ 


ج۰۱۵۹۹/۲ وقوله: ام يبود أن لا سم سرهم وجونهم بل ورس دم 
یحو © [الز خرف : ۸۰]. 

عل ی تعالی: وسوا یک تن اسن التول وص ھر بو ومن هو 
مت ال وَسَاربٌ الا 4069 [الرعد: .]٠١‏ 

وهذا من سعة علم الله تعالى أنه ؛ ما لم يكن لو كان كيف يكون كما 
قال تعالى : الو حرج فیک ما ررکم إلا حَبَالَا» [التوبة: 47] وقوله: 
#ولرٌ ردوا لعادوا لِمَا وا عَنْه » [الأنعام : ۳۸ 


1 


يدل عليه قوله تعالی: إت اله عل كل کی تیه [البقرة: 


۱۸۳۳ 


۱ وغضوم نرته یل باه ضوخلن الأع ال پلیوان 
۲ هی خلفه حتا رافعال هم وی الأمَرَانٍ 


ور وی دی افدار مَاائَة 


559 


ء3 


حش ْلَهُمْعَيبَانٍ 


ort‏ تظپواء بعینی آغور إِذْفَائهُم نظر البصیر وغارّتِ العَهِبَانٍ 


۳۱ 
5 ۲ 


5 ofr 


کذا في ف. وفي غیره: «تدل». 

تقدم تفصيل الكلام على خلق الله تعالى لأفعال العباد والرد على الجهمية 
(راجع البيت: ۱۵۰ وما بعده). 

أهل الجبر: هم الجبرية من الجهمية ومن وافقهم القائلون بأن العباد 
مجبورون على آفعالهم وأن الافعال تصدر من العبد بغير اختیاره بل هي منه 
كحركة المرتعش وقد تقدم تفصیل ذلك في البیت ۱۵۰ وما بعده. 
المکذبون بالقدر : هم القدرية من المعتزلة ومن وافقهم. وقولهم في آفعال 
العباد على الضد من قول الجبریة» فهم یقولون: إن الله تعالی غير خالق 
لأفعال الناس ولا لشيء من آعمال الحیوانات. وقد زعموا أن الناس هم 
الذين یقدرون على أكسابهم وأنهم خلقوا آفعالهم وأنه لیس لله عزّ وجل في 
أكسابهم ولا في أعمال سائر الحيوانات صنع وتقدير. ولأجل هذا القول 
سماهم المسلمون قدرية. الفرق بين الفرق ص۱۳۲ الملل والنحل ۰۳۹/۱ 
الدين الخالص لمحمد صديق حسن #/168. ٠‏ 

غارت العين: دخلت في الرأس. يشير الناظم ‏ رحمه الله - إلى أن الجبرية 
نظروا إلى عموم القدرة والمشيئة فسلبوا العبد قدرته واختیاره» وجعلوه 
مجبوراً على آفعاله. وعموا عن جانب التكليف والأمر والنهى. أما القدرية 
فنظروا إلى جانب الأمر والنهي والثواب والعقاب» وعموا عن خلق آفعال 
العباد وعن القدر السابق. أما أهل الحق فجمعوا بين الأمرين فقالوا: إن 
الحركة تقع بقدرة العبد وإرادته التي جعلها الله فيه» فالله سبحانه إذا آراد 
فعل العبد خلق له القدرة والداعى إلى فعله. فيضاف الفعل إلى قدرة العبد 
إضافة المسبب إلى سببه» ويضاف إلى قدرة الرب إضافة المخلوق إلى 
الخالق. انظر شفاء العليل .١47 ١45‏ وتقدم الكلام على القدر وخلق 
أفعال العباد في البيت: ۱۵۰ وما بعده. 


۱۸۳۳ 


0 فَحَيَيقَة القَدَرِ الذي حار الززی في شانه هو فذرهالو‌خهن 
۳۰ -/واشتخسن ابن عقيل ذاین أخمدٍ لعاعکا: عن ال#ضاالوبانی 
۷ قال الامام قماالنلوت يانظة. داب اخیصاروضی ذات بان 


96 36 


۰ عو 


0 


1-۸ الحیاء كمَالنهَافلابجلدًا مَالِلمَمَاتِعَلَيِهِمِنْ شلطان 


9۳۹ منم صرف «عقیل» للضرورة. وابن عقيل : علي بن عقيل بن محمد بن عقيل 


- ۸ 


البغدادي الظفري المقریء الحنبلی الأصولى آبو الوفاء (1۳۱ - ۵۱۳ه). 
عالم العراق في وقته أحد الأئمة الاعلام كان معتزلياً في أول حياته ثم 
أشهد على نفسه أنه تاب عن ذلك وصحت توبته ثم صنف في الرد عليهم. 
من مصنفاته «الفنون» وهو أشهرها و«الواضح في الأصول» و«الجدل على 
طريقة الفقهاء» سير أعلام النبلاء ۰48۳/۱٩‏ ذيل طبقات الحنابلة ۰۱1۲/۱ 
لسان الميزان ۰۲۳/6 الأعلام ۳۳/۶ 

قال إسحاق بن إبراهيم بن هانیء النيسابوري في مسائل الامام أحمد: وسئل عن 
القدر فقال: القدر قدرة الله على العباد» قال الرجل: إن زنى فبقدر الله وان 
سرق فبقدر الله؟ قال: نعمء الله عر وجل قدره علیه. مسائل الامام أحمد لابن 
هانىء ج۲ /ص »١96‏ وقد أورد الناظم ‏ رحمه الله مقولة الإمام أحمد مختصرة 
في كتابه «شفاء العليل» ثم قال: «واستحسن ابن عقيل هذا الكلام جدا وقال 
(يعني ابن عقيل): هذا يدل على دقة علم أحمد وتبحره في معرفة أصول الدين» 
وهو كما قال آبو الوفاء» شفاء العليل ص١5.‏ 


- د: «كل بيان». 


الحياة الكاملة هي التي لا يتطرق إليها نقص بوجه من الوجوه» وحياته 
سبخاله وحده هي الحياة الكاملة التي لم يسبقها عدم ولا يلحقها فنای 
كما قال تمالی: طوَبََكَلْ عل الس الى لا بموث وَسَبَحْ ندوب 
[الفرقان: 6۸]. 


۱۸۶ 


۹ وک لك المَیوم من آضافه ماللعمتا له من غشيان 
۰ -وعذا ونانف الکتال جمینمها ا نه وت رت الوصفان 
1 فمص مخ الازضافب الأتغال وال ,اا شا داك ار هنساان 
7 ولأجل دا جاء الحییث باه في آيةالكزسي وزي عشران 


۹ _ قال تعالى: اله 5 له إل مو ی لی الق ک عم ا ولا و 
[البقرة: ۲۵۵]. وقال: «وعتت جوم ی لور [طه: ]١١١‏ والقيوم: 
من أسماء الله تعالى العظيمة وهو كامل الحياة القائم بنفسه والقائم بأمر كل 
کی ی بررقه والدقع عا وتدثيرة SS a‏ . وسيفسره الناظم في 
فيل آخر (البيت .)٠۳١‏ وانظر تفسير القرطبي ۰۲۷۱/۳ وتيسير الكريم 

۰ - قال تعالى: ##وَللَهِ 1 5 وهو مر لمکم [النحل : 
قال شارح الطحاوية ‏ رحمه الله - أثناء کلامه على اسمي 7 5 «على 
هذين الاسمين مدار الأسماء الحسنى كلهاء وإليهما ترجع معانيها. فان الحياة 
مستلزمة لجميع صفات الكمال فلا يتخلف عنها صفة منها إلا لضعف الحیاة 
فإذا كانت حياته تعالى أكملٌ حياة وأتمّها استلزم إثباتها إثبات كل كمال یضاد 
نفيه كمال الحياة. وأما القيوم فهو متضمن كمال غناه وكمال قدرته فإنه القائم 
بنفسه فلا يحتاج إلى غيره بوجه من الوجوه. المقيم لغيره فلا قيام لغيره إلا 
بإقامته فانتظم هذان الاسمان صفات الكمال أتم انتظام» أ.ه. 
شرح الطحاوية ٩۱/۱‏ - ۹۲. وانظر مختصر الصواعق .٠٠٠/١‏ 

۱ - ح» ط: «الوصفان». 

۲ ف: 0 
[البقر:: ۲۵۵ ١‏ و | © اه 1 2 1 7 0 لف 00 0 ان 
35 8 إن فیهما اسم الله الأعظم»ء ا رواه الإمام آمك 41/٦‏ من 
طریق محمد بن بكر عن عبيدالله بن آبي زياد عن شهر بن حوشب عن- 


۱۸۵ 


۳ - اشم الالده الأغظم اشتملاعلی اش مم السضیع والقیوم ششترن ان 
6 -فالکل مرجهالی الاشمین بد ري ذال ذوب ضرب ها اسان 
0 وَلَهُ الإرَادَةٌ والک را والرضا وله المعِِء وضو ذو الاخسان 


ه65 .- 


آسماء عن رسول الله ي به. ومحمد بن بكر هو ابن عشمان البرساني 
صدوق یخطیء كثيرأًء التقریب 4۷۰. وعبيدالله بن أبي زياد هو القداح آبو 
الحصین المكي ليس بالقوي. التقریب ۰۳۷۱ وشهر بن حوشب هو مولی 
آسماء بنت يزيد بن السکن صدوق کیر الارسال والأوهام. التقريب 559. 
فاسناد الحدیث لا تقوم به حجة» كما لا یخفی . 
وروی ابن ماجه 45/5" /ح۳۹۰۲» من طریق غیلان بن آنس یحدث عن 
القاسم : عن آبي آمامة عن رسول الله ب قال : «اسم الله الأعظم الذي إذا 
ka‏ في سور ثلاث : البقرة وال عمران وطه». وقال البوصيري 
في الزوائد و3 ۰ في إسناده مقال. غيلان لم أر من جرحه ولا من وثقه. 
7 ثم ذکر له متابعة وشاهداً. 
د من سورة طه: لوعت ایو للم کک [طه: ۰۲۱۱۱ 
وغیلان بن آنس هو الکلبی أبو يزيد ل ی مول العقريب 2257 
والقاسم. هو ابن عبدالرحشن الامشفي صاحب آبي 00 طبور يكرت 
کا التقریب ۰46۰ وروی ابن ماجه ۲ ص۳۵۲ /۰۳۹۰۱2 عن 
القاسم بن عبدالرحمن نحوه موقوفاً. وقال البوصيري في الزوائد :٠٠٤/۳‏ 
رجاله ثقات وهو موقوف. وبهذا يظهر أن الحديث لا تقوم به حجة 
لضعف القاسم بن عبدالرحمن ولأنه يرويه مرفوعاً تارة وموقوفاً على نفسه 
تارة. والله آعلم . 
«الإرادة»: يدل عليه قوله تعالى: ید اله بکم اسر ولا ید بكم 
مسر 4 [البقرة: ۱۸۰] وراجع البيت 4۱6. 
«الکراهة: يدل عليه قوله تعالی: #وللکن کر أله ایعائهم 6 [التوبة: 
1 وراجم ابیت 4۱۵. 
«الرضا»: يدل عليه قوله تعالی : #رضى أله عم وَشُوا عن۹6 [المائدة: ۲۱۱٩‏ 
وراجع البیت 44۰. 


كما 


5 له الْكَمَالٌ المُطُلَنُ العاري عن الك شبیه والممییل بالانسان 
۷ وَكَمَالٌ مَنْ آعطی الکمال لنفیه أزلی وق دم وف و اعسظم شاد 
۸ انك وقد اشطی الکمال وال دا سکم ال 1ه ذو انسکان 
4 ایکترن تسا میا هرا سکلت تسه وتان 
6 وله ال ياه دة وراد والعِلْمُ بال‌کلم لاان 
۱- وال ند اعطاء داك ولیسس هم داوَض مه فاغجب من البهتان 
۲ بخلاف نم العبد ثم جماعه والاکل مه وحاجء الابْ ان 


= «المحبة»: يدل عليه قوله تعالی : 7۳ 1 1 الب سیرک فى سیلو. 
اک ین مَرَصُوصٌ €6 [الصف: 4] وراجع البيت 4۱6. 
(الاحسان» : 1 علیه قوله تعالی : «وآخین كما لسن ال مه تك 4 [التصص : 
۷ وقوله : وق أَحْسَنَ بى إذ خی من سجن [یوسف : ۱۰۰]. 

5 - الکمال المطلق : الذي ليس فيه نقص بوجه من الوجوه ولا یعتریه تشبیه ولا 
تمثیل بل یتضمن الأمور الوجودية والمعاني الثبوتية الكاملة العالية. شرح 
الطحاوية ۰۱۱۹/۱ مختصر الصواعق ۰۱۰/۱ وتقدم تعریف التشبیه والتمثیل 
فى التعلیق على المقدمة. 
PEE‏ 

۷ - النفسه»: متعلقة بما بعدها. قال تعالى: #ويه ال الْخَْل» [النحل: 1۰] 
فله سبحانه المثل الأعلى في جميع صفاته وأفعاله» وکل كمال ثبت للممکن 
أو المحدث لا نقص فيه بوجه من الوجوه فالواجب القديم أولى به» وكل 
كمال لا نقص فيه بوجه من الوجوه ثبت نوعه للمخلوق المربوب المدبر 
فإنما استفاده من خالقه وربه ومدبره فهو أحق به منه. انظر درء التعارض 
۸ - ۰۳۰ شرح الطحاوية ۰۸۷/۱ مجموع الفتاوى ۲۹۷/۳. 

4 2 کذا في الأصل وحاشية ف وط. وفي غیرها: «سمیع مبصر متکلم» بالرفع . 

۰ _ أي: العلم بحقائق الأشياء وماهیتها على وجه العموم ومعرفة خصائص 
أعيانها وجزئیاتها على وجه الخصوص 

۲ - الکمال الذي ینسب إلى المخلوق ویتطرق إليه النقص لا ینسب إلى الله- 


AV 


۳ إذ تلك ملزوماث کون العبد مخ ۵« ال فيضن 


03 


o00‏ معد التق جاو جلا 0 وَعَنْ آغضاء ذِي تج فان 
از وک لام المسموم بِالآدَانٍ 
دض نها زولا اعقو شاه سا E‏ تا تاه 


۸ ورس وله فذ عاذٌ بالکلمات ین لذغ وین عین وین شیطان 


تعالی کالنوم والجماع والأکل والشرب ونحوها. فهذه کمالات في حق 
مكارو عام عن لم ی من المخلوقین لأنه ناقص وهي مكملة له 
وهی لازمة له لأنه جسد حادث ممکن. بخلاف الخالق جل جلاله فهو 
سبحانه له الکمال المطلق الذي لا یفتقر ممه إلى صفات تکمله. راجع 
حاشية البیت رقم ۰۵4۷ وانظر درء التعارض ۲ اص". 


6 - «الاحداث»: يعني لوازم کونه محدثاً كائناً بعد أن لم یکن . 
«الامکان»: يعني کونه ممکن الوجود یسبقه عدم ویلحقه عدم لا واجب 
الوجود» ولیس آحد واجب الوجود إلا الله تعالی. 

هه طه: (جسمان». 

5 شرع الناظم رحمه الله في [ثبات صفة الکلام واثبات القول الحق فيه» مع 
التعرض لاختلاف المذاهب في دلك . 

۷ - قال تمالی: وت کم ریک ده ودلا لا مْبَدِلَ کته [الانعام: 
11°[ أي : صدقاً في الأخبار» وعدلاً في الأحكام . تفسير ابن كثير ۱۱۷/۲ 
93 الكلام في لغة العرب نوعان: 
الأول: الخبر كجاء زيد» وهو يحتمل الصدق والكذب لذاته . 
الثاني: الإنشاء وهو الطلب كطلب فعل أو طلب ترك وهو لا يحتمل الصدق 
والكذب لذاته لأنه ليس له مدلول خارجي يطابقه أو لا يطابقه. 
انظر الإيضاح في علوم البلاغة للخطيب القزويني ج۵۵/۱. 

۸ - يشير إلى حديث ابن عباس رضي الله عنهما أن رسول الله ٤‏ كان يعوذ 


حستا وتخا یقول : «أعیذکما یکلمات الله التامة» من كل شيطان وهامت = 


۱۸۸ 


4 بوذ بتالعشارق اسر از 
۰ بل عاد بالکلماتِ وی صمانه 
0١‏ وَكَذَلِكَ المراآن عیِن کلامه ال 


رفول رتي کل لاب فضه 
۳ تن زیل رب العَالَمِيِنَ وقول 


إشراك رفو شعلم الایمان 
ان ات هر اسان 
نظاو : ۳ شا هس اسان ينه 
1 3 8 0 بسلارَوغ ان 


= ومن کل عین لامة» رواه البخاري 4۰۸/٦‏ فتح » کتاب الانبیای باب ۱-۰ 
قال نعيم بن حماد شيخ البخاري وهو من أئمة السنة: لا يستعاذ بالمخلوق 
ولا بكلام العباد والجن والإنس والملائکت. وقال البخاري عقبه : اوفی هذا 


دليل أن كلام الله غير مخلوق وأن 


سواه خلق» خلق أفعال العباد ص۱۳۲. 


48 - (أيعوذ): کذا فى «الأصل» وفی ف ظ: «أفعاذ»» وکلاهما جید. وفی 


غیرها: (أيُعاذ). 


١‏ - يُعرّض ببطلان قول المعتزلة وغیرهم القائلین بأن کلام الله تعالی مخلوق في 
بعض الأجسام وابتداؤه من ذلك الجسم لا من الله فلا یقوم بنفس الله تعالی 


انظر مختصر الصواعق ۷۳/۳۲« 


وسيأتي في کلام الناظم ذکر هذا القول 


والرد على قائله. انظر البیت : ۸۲٩‏ وما بعده. 

۳ - یعرض الناظم - رحمه الله في هذین البیتین ببطلان قول الاشاعرة والكلابية 
القائلین بان کلام الله تعالی کلام نفسي يقوم به كقيام الحياة والعلم ولیس 
حروفا ولا أصواتاًء فأثبتوا المعنی ونفوا اللفظ وجعلوا الکلام بعضه غير 
مخلوق وهو المعنی وبعضه مخلوق وهو اللفظ . 
انظر مختصر الصواعق ص4 ۰8۷ ۰4۷۷ درء تعارض العقل والنقل ۰۳۱۳/۲ 
شرح جوهرة التوحید للباجوري ص۱۱۳ - ۰۱۱۹ إعجاز القرآن للباقلاني 


ری ۰ ۷۷۱۸۵۲ ۵ حاشية الدسوقى 


الاشعري لابن فورك ص۹٩‏ - ۰۲ شرح العقائد النسفية للتفتازاني ص 4۲ - 4۳. 
وسيأتي في کلام الناظم تفصیل مذهبهم والرد علیهم . انظر البیت : ۷۵۷ وما 


بعده . 


۱۸۹ 


4 لک آضوات المبّاد رهم کمتادهم وال وق مخ لوف ان 
۵ فالصوث لِلْقَارِي ولكنّ الکلا م کلام رب العزش ذِي الا خسان 
5 قذا لد ماکان عم وصاطٌ کقواءة الم لوق لشرآن 
۷ فإذًا امَف لك الوساطةٌ یلها فُذكأم المزل ود من مشران 
۸ فهنالك المخلوق نفل الشنم لا شي؛ ین المشموع فافهم ذان 


5 ۴٤ 


2 0 


 هكا/‎ 


- 


فعلهم يعني : فراءتهم وکتابتهم . 
المداد: الحبر الذي يكتب به. 
الوّقّ: جلد رقيق يكتب فيه. 
يشير الناظم رحمه الله في هذا البيت إلى التفريق بين اللفظ والملفوظ والقراءة 
والمقروء وسيأتي في كلام الناظم تفصيل ذلك في البيت: ۷54 وما بعده. انظر 
مختصر الصواعق المرسلة ص 447 وما بعدهاء مجموع الفتاوی ۰۱۳۸/۱۲ 
في «مختصر الصواعق المرسلة»: «أصوات العباد من أفعالهم أو متولدة عن 
أفعالهم فهي من أفعالهم فالصوت صوت العبد حقيقة والكلام كلام الله حقيقة 
أداه العبد بصوته كما يؤدي كلام الرسول وغيره بصوته فالعبد مخلوق» أ.ه 
وصفاته مخلوقة وأفعاله مخلوقة» وصوته وتلاوته مخلوقة والمتلو المؤدى 
بالصوت غير مخلوق. مختصر الصواعق ص ۸۲ - ۰4۸۳ وانظر خلق أفعال 
العباد الأثر رقم ٤٦۳‏ ص۰۱۷ درء تعارض العقل والنقل ۳۱۰/۲ وما 
بعدهاء مجموع الفتاوى ۱۳۸/۱۲. 
ذكر الناظم رحمه الله في الأبيات السابقة النوع الأول لسماع كلام الله وهو 
إذا ما كان بواسطة أما إذا انتفت الواسطة كما انتفت فى حق موسى 
عليه السلام لما كلمه الله تعالی» فیکون المسموع كله من صوت وألفاظ 
ومعان كلام الله حقأء والمخلوق هو نفس سمع السامع المخلوق. 
انظر مجموع الفتاوى ۱۳۷/۱۲ وسيأتي شرح ذلك مفصلاً في البيت: ٠754‏ 
وما بعده. 
قوله «السمع»: يعني به سمع المخلوق وهو هنا سمع موسى عليه السلام. 
ويعني بالمسموع هنا کلام الله تعالی . 

۱۹۰ 


۹ 3 2 ۶ ۳2 1 1 
4 هي مَمَاله آخ مد ومفحد و خضصومُهم من بعد طایفتان 


48 - ف : «هذا مقالة. . .». 


- قال عبدالله بن الامام آحمد رحمهما الله سألت آبي: ما تقول في رجل 
قال: التلاوة مخلوقة وآلفاظنا مخلوقة والقرآن کلام الله عر وجل ولیس 
بمخلوق؟ وما تری في مجانبته؟ وهل یسمی مبتدعا؟ فقال: هذا یجانب» 
وهو قول مبتدع» وهذا کلام الجهمية. السنة لعبداله بن الامام حمد ۱/ 
ص۱۱۳ /رقم ۰۱۷۸ وانظر درء التعارض ۰۲۱/۱ 

«محمّد» : المرادبه : الإمام محمد بن إسماعيل البخاري رحمه الله (وستأتي ترجمته تحت 
البيت 6 ۰6۱۳ حيث قال بعد أن أسند عن يحيى بن سعيد قوله : «ما زلت أسمع من 
أصحابنا يقولون: إن أفعال العباد مخلوقة» قال البخاري: «حركاتهم وأصواتهم 
واكتسابهم وكتابتهم مخلوقة» فأما القرآن المتلو المبين المثبت في المصحف 
المسطور المكتوب الموعى في القلوب فهو كلام الله ليس بخلق». خلق أفعال العباد 
ص٤۳‏ وقال محققه : إسناده صحيح» وانظر كذلك ص76 من الكتاب نفسه . 
سبب تخصيص الناظم ‏ رحمه الله لهذين الإمامين الجليلين بالذكر أنهما 
إماما أهل السنة والجماعة وقد رويت عنهما ألفاظ يوهم ظاهرها تأييد ما 
ذهب إليه الكلابية اللفظية» من أن كلام الله تعالى بعضه مخلوق وهو اللفظ 
وبعضه غير مخلوق وهو المعنی» وقد تمسك بهذه الروايات أهل البدع 
وانتسبوا إلى هذين الإمامين ونسبوا المذهب إليهماء وقد روي عن الإمام 
أحمد ‏ رحمه الله أنه قال: «لفظي بالقرآن مخلوق» وروي عن الإمام 
البخاري - رحمه الله أنه قال وقد سئل عن اللفظ بالقرآن: «أفعالنا مخلوقة 
وألفاظنا من أفعالنا» وأشاع عنه محمد بن يحيى الذهلي أنه قال: «ألفاظنا 
بالقرآن مخلوقة». وقد تولى أئمة أهل السنة الذب عن هذين الإمامين والرد 
على من نسب هذا المذهب إليهما مما لا مجال لتفصيله هنا. انظر مجموع 
الفتاوی 754/١7‏ وما بعدهاء مختصر الصواعق المرسلة ص485 وما بعدهاء 
هدي الساري ص ۰4٩۹۰‏ سير أعلام النبلاء ۰46۸/۱۲ خلق أفعال العباد 
ص۰۳4 ۰۷5 العقيدة السلفية في كلام رب البرية ص۲۳۳ - ۰۲۷ الحجة 
في بیان المحجة ۱۹4/۲ - ١95‏ وانظر البيت: ۷۸۰ وما بعده. 


۱۹۱ 


۰ اخداش تا زعمث باه كلامةُ حلق له ال فاظه رمعاي 
< 9 ۳ 0 2 0 0 50 5 9 ۳ 
١‏ -_والاخزون آبوا وف الوا شطر؛ خلقوشطرقام بالرّحخمن 


و 
- 


الأ رعَمهواالقران عبازة وسكاية فَككَاكمارَعفوةفرانانٍ 


وام ل 


۳- ها الذي تشلوة مشُلُوقٌ كما قَالَالوَلِِدُةَبِعَدَءٌالفِكَانِ 


لمن 5 


- ۷۱ 


۲ 


5 ۳ 


هم الجهمية والمعتزلة» وسيأتي في كلام الناظم تفصيل مذهبهم. انظر 
البيت: ۲۳ وما بعدهء والبيت: ۸۲۹ وما بعده. 
وهم الأشاعرة والكلابية» وقد زعموا أن كلام الله تعالى شطران: شطر 
مخلوق وهو اللفظء وشطر غير مخلوق بل هو صفة لله تعالى وهو المعنی . 
وقد تقدم حكاية مذهبهم إجمالا. راجع البيت .٠٦۳‏ 
قول الأشاعرة والكلابية يكاد يكون واحداً إلا أن بينهما اختلافا یسیرا سيبيّنه 
الناظم فيما يأتي من أبيات» والأشاعرة تقول: إن كلام الله في النفس» 
والألفاظ عبارة عنه» أما الكلابية فيقولون: إن الألفاظ حكاية عنه. وعندهم 
كلهم أن هذه الألفاظ مخلوقة ‏ كما تقدم في التعليق على البيت 2551 
مختصر الصواعق ضص4!/4. 
- «فلنا»: كذا في الأصل وف. وفي غيرهما: «قلنا وهو تصحيف. 
- يلزم على قولهم أن يكون هناك قرآنان: 
الأول: الألفاظ التي نتلوها ونقرؤها ونكتبها. 
الثاني : المعنى القديم القائم بنفس الله تعالى . 
الوليد بن المغيرة بن عبدالله بن عمرو بن مخزوم أبو عبد شمس . من قضاة العرب 
في الجاهلیة ولد سنة ۵٩ق‏ .ه» من زعماء كفار قريش»› هلك بعد الهجرة بثلاثة 
أشهر ودفن بالحجون وهو والد خالد بن الوليد رضي الله عنه . الأعلام ۰۱۲۲/۸ 
- ويشير الناظم هنا إلى قول الله تعالى حكاية عن الوليد عندما سمع القرآن 
فكذب به: لم نکر رز (46 إلى قوله: إن ها الا رل اتر 469 
[المدثر: ۱۸ - .]١‏ 
- يعني بالفعتين: الجهمية» والمعتزلة حيث قالوا بخلق القرآن» وسيأتي 
تفصيل مذهبهم في البيتين ۰۲۳ ۸۲۹. 

۱۹۲ 


٤‏ والا خر المغتى القبیم فَائم بالتفس لم سمغ من الدَيَانٍ 
هلاه والاشر عَيِنُ النَهْى وَاسْتِمُهَامُهُ و عین اخبار وذا وخدانی 
ار و ا ۰ ۳ ۳ ره 4 3 
كلاه وه و ال زژوز وعین نورا:ة وان جيل وین الذکر والف فان 
۷ الک تحت واج فى تفه لابفیل ال گعمیض فی‌الاذهنان 


۸- ار له ک*ولابهض EE‏ ولاعوف ولا یی ولا عښراني 


هلاه كذا في الأصل وف. وقد ضبط في ف بفتح آوله. وفي غیرهما: «وحدان» 
دون ياء» وحذف الياء أو زيادتها من الأخطاء الشائعة في النسخ . . وفي ط : 
«ذو وحدان) . والوحداني : نسبة 0 الوحدة آي واحد. وانظر البيت الآتي 
برقم 6م (ص). 
والمراد: أنهم قالوا: القرآن معنى واحد لا يقبل التبعيض ولا الانقسام لذا 
قال الناظم بعدها في بیان مذهبهم : الكل معنى واحد. . البيت. 

5 - الذکر والفرقان من أسماء القرآن الکریم كما قال تعالی: إن تحن رل در 
وا لم ون © [الحجر: ۰1٩‏ وقال: تارك الى برل لفرین عل 
عَبَدِء» [الفرقان: ۱ 

۷ - ط: (شيء واحدا . 

۸ - کذا في جمیع الأصول التي بين أيديناء غير أن بعض القراء ضرب على «ولا 
لفظ» في ب. ظ. وحذف أيضاً في ط. ولعل ذلك إصلاح للنص. وقد 
أثبتنا ما في الأصول دون تخییر ملق ی ليت رجا ای 
الوزن بحذفه» ولكن یختل توازن الألفاظ إذ تبقى كلمة «حرف» بلا قرينة. 
وقد جاء هذا البيت في موضع آخر برقم ۸۵۱ 7 هذا الوجه: 
فا ]إن له كين ولا تحص :ول اك عربي حقیقته ولا العبراني 
وهو مستقيم وزناً ومعئّى. ولعل الناظم رحمه الله ساقته أمواج البحر الكامل 
معهاء وهو مشغول الفكر بالمعاني فلم يفطن لهذه الزيادة. وقد تكررت 
زيادة ركن أو نقصه فى المنظومة. انظر الزيادة فى الأبيات: 25٠١84‏ ۰۲۰۶۰ 
۷ ۰۳۲۵۰ ۵۳۲۹۰ ۳۳۵۹ وغيرها. (ص). 
- ذهب الأشاعرة ومن وافقهم من الكلابية إلى أن الکلام معنی واحد قائم- 


۱۹۳ 


۹ ودلب هم في ال بیث قَالَهُ فیمابمّال الاخطل الگضراني 
۰یا فوم قذ علط النّصارَى فبل في مغئی الکلام وما اهُشْدوا لبیان 
١‏ ولأجل دا نوا المسِيع إِلمهَهُمْ زذقعیل ک لمء خالق زخشن 


- ۹ 


بذات الرب. . لا ینقسم ولا یتبعض ولا له أجزاء والامر عين النهي وعین 
الخبر وعين الاستخبار» الكل معنى واحد» وهو عين التوراة والإنجيل 
والقرآن والزبور. وکونه أمرا ونهیاً وخبرا واستخبارا صفات لذلك المعنی 
الواحد عند الاشاعرة وأنواع له عند الكلابية فإنه لا ینقسم بنوع ولا جزء. 
وکونه قرانا وتوراة وإنجيلا نقسیم للعبارات عنه لا لذاته بل إذا عبر عن ذلك 
المعنی بالعربية كان قرآنا. وان عبر عنه بالعبرانية كان توراة» وان عبّر عنه 
بالسريانية كان اسمه انجیلا» والمعنی واحد. مجرد مقالات الاشعري 
ص۰۱۳ مختصر الصواعق المرسلة ص 1۷۵. 
الأخطل : غیاث بن غوث التغلبي النصراني» شاعر اشتهر في عهد بني أمية 
بالشام وأکثر من مدح الملوك. له دیوان شعر مطبوع ت۰٩ه.‏ طبقات فحول 
الشعراء لابن سلام ج۰4۵۱/۲ الشعر والشعراء لابن قتيبة ۰4۸۳/۱ الأغاني 
۸ الاعلام ۰۱۲۳/۵ 
- يشير إلى استدلالهم بالبيت المنسوب إلى الأخطل : 
إن الكلام لفي الفؤاد وإنما جعل اللسان على الفؤاد دليلا 
وذكر كثير من أئمة اللغة وغيرهم أن هذا البيت لا تصح نسبته إلى الأخطل 
ولم يوجد في ديوانه» بل جزم كثير منهم أن أصل البيت: إن البيان. .». 
وأن أهل البدع حرّفوه ليحتجوا به على مذهبهم. 
انظر الكلام على هذا البيت ورذ الاستدلال به في الإيمان لشيخ الاسلام ص ۱۳۲ - 
۶ مجموع الفتاوى ۲۹۹/۲ - ۰۲۹۷ درء التعارض ۰۸۵/۲ الصواعق المرسلة 
۳۹۵-۱ شرح الطحاوية ۰۱۹۹/۱ العقيدة السلفية في کلام رب البرية 
ات الماتريدية وموقفهم من توحید الاأسماء والصفات ۰۱5/۳ 

: «جعلوا المسیح» . 

ا 


قال تعالی: اَهَل اتب لا لوا فى دینم ولا کقولوا عل الله 


۱۹ 


السام 


0 و 5 و 6 م 2 5 
ولأ جل ذا جع لوه؛ تاشوتاولا همُوتاكقًدِيماتَعدُمتجِذَنِ 


س مر کر و 4 ۱۳-9 0 3 ۰ 0 
۳ ون_ظیه هذا من بقول کلاشه مغنی فدیم غير ذي جدنان 
٠ 3‏ + م 21 و 5 4 ۳ 
٤4‏ والشطه مخلوق ويلك خروفه تاسوته لکن ممافی وان 
رد ‘hob‏ ۱ 4 1 7 
6ه فانظ و إلى دا مان ناه عجب وطالغ شثْء الزحهن 


- 6 


ال اک التيبيخ عِيسى ان عزج روف اه وه آلتها إل مم کیت 
ین [النساء: ۱۷۱] وقد احتج النصاری بهذه الآية على أن القرآن أيّد 
قولهم: إن في المسیح لأهوتاً وتاسوعا :. وقاتوا: قد شهند الفرآن آنه + اي 
المسیح - إنسان مثلنا بالناسوت الذي أخذ من مریم ولاهوت بکلمة الله 
وروحه المتحدة فيه» وحاشا أن تکون كلمة الله وروحه الخالقة مثلنا نحن 
المخلوقین . 
والنصارى جعلوا في المسيح طبیعتین : طبيعة إلهية وهي كلمة الله التي حلت 
فيه وسموا هذا الجزء منه «اللاهوت» وطبيعة إنسانية استفادها من مريم 
وسموا هذا الجزء «الناسوت»» فاتحد عندهم بعض خالق ببعض مخلوق» 
وأول من ابتدع في شأن المسیح عليه السلام اللاهوت والناسوت هو بولس 
الشمشاطي الذي آفسد علیهم دينهم . 
انظر الجواب الصحیح لمن بدل دين المسیح لشیخ الاسلام ابن تيمية ۲۷/۶ 
- ۰۲۸ ۰۱5۸/۲ هداية الحیاری في أجوبة الیهود والنصاری لابن القیم 
ةا ر 
وجه اتفاق الكلابية والأشاعرة مع النصاری: أن النصارى جعلوا عيسى 
عليه السلام شطرین : شطراً مخلوقاً وهو الناسوت» وشطراً غير مخلوق وهو 
اللاهوت . فاللاهوت حل فى الناسوت. وكذلك الكلابية والأشاعرة جعلوا 
کلام الله تعالی شطرین: شطراً مخلوقاً وهو الحروف والألفاظء وشطراً غير 
مخلوق وهو المعنی الذي في نفس الرت جل جلاله . فالمعنی القدیم الذي 
هو اللاهوت حلّ فى الحروف والألفاظ التي هي الناسوت لأن هذا المعنی 
القديم إنما يفهم اة اتخروت والالقاظي 7 
وقد حكي أن آبا المجالد أحمد بن الحسين البغدادي المعتزلي اجتمع مع ابن- 
۱۹ 


۲ وتكايست آضری وفالث او دا نشول تان ون تين و 
۷با 9۸۷ یلك التِي ذکرث وعغنی جامغ لجمیههاک الأم للبنیان 
۸ فت کون نُ آنواعاأ وعند نظیرهم آصافه وم اف م فان 


= كلاب يوماً فقال له: ما تقول في رجل قال لك بالفارسية: تو مَرْدي (أي: 
أنت رجل)» وقال الآخر: أنت رجل» هل اختلفا في وصفك إلا من جهة 
العبارة؟ فقال ابن كلاب: لاء فقال: فكذا سبيلك مع النصارى؛ لأنهم 
يقولون: إنه تعالى جوهر واحد ثلاثة أقانيم . 
انظر التسعينية لشيخ الإسلام ج/٠٠۷‏ - ۰۷۰۳ شرح الأصول الخمسة 
للقاضی عبدالجبار الهمذانى ص٤۲۹‏ ۲۹۵ شرح جوهرة التوحيد 
للباجوري ص۱۱۳ - ۰۱۱۹ قواعد العقائد في لوامع الادلة في العقيدة 
البيت ۱8۳ 
قوله: «وطالم. ..» آي: تأمل في جریان سنة الله تعالی فى خلقه. 

5 - في ب کتب فوق كلمة «آخری»: «أي الکلابیة» واتکایست»: تظاهرت 
بالیس وهو العقل والفطنة والظرف. 
- الصواب في العربية: «خمسة معان» بتأنيث العدد. وانما ذُكّر لضرور: 
الشعرء وانظر مثله في الابیات: ۰۰۲ ۰۲۵۹۹ ۰۳۲۹6 ۱۱۱۳ وغیرها. 
(ص) . 

۷ - يشير إلى الأنواع الاربعة التی سبقت وهی الامر والنهي والخبر والاستفهام 
والخامس هو المعنى الجامع لهاء راجع النيك نت 

۸ - فى ف» ظ. ح‌ طت طع : (فیکون» بالتحتيّة . واهمل نقطه فى الاصل» 
«فتکون» يعني 00 المذكورة. «أرصافه» يعني أن تلك المعاني أوصاف 
- هذا ا 5 لذي تميزت به عن اليه أن 0 خمسة 
ا لها كالأس EER‏ الأشاعرة فيقولون: إن هذه اا 
للكلام ولیست أنواعاً له. ومع وجود هذا الخلاف الظاهري بين قولي- 


۱۹۹ 


۹ أنَّ الذي جاء الرشول به مخ لوق ولم سمغ من ال بان 
۰ والحلّف ببنهم ففیل شید آنشاءتهپیرآهن ال قوآن 
۱ وال خ رون آب واوق لوا انا جیریل آنشا؛عن الماي 


- ۹۱ 


الكلابية والأشاعرة يكاد قولهما يكون واحداًء فکلاهما متفقان على أن 
ما جاء به جبريل عليه السلام مخلوق (أي الألفاظ)ء انظر الكيلانية 
لشیخ الاسلام وهي في مجموع الفتاوی ۰۳۷۲/۱۲ مقالات الإسلاميين 
۲ _ ۹۸ 1. 

ظ» ح“ ط: «لمخلوق . 

هذا قول طائفة من الكلابية والأشعرية فبعد أن أثبتوا لله تعالى الكلام النفسي 
وقالوا: إن هذا القرآن ليس هو كلام الله ولا يوصف الله أنه تكلم به قيل 
لهم: فمن أنشأ هذه الألفاظ إن لم تكن من الله تعالى؟ فقالوا: محمد هو 
الذي أنشأهاء فالمعنى من الله والألفاظ من محمد 4# . 

انظر الكيلانية لشيخ الإسلام وهي في مجموع الفتاوی ۰۳۹6/۱۲ وقاعدة في 
القرآن وكلام الله وهي في مجموع الفتاوى ۰۳۹/۱۲ المواقف للإيجي 
ص۲۹۳ الإرشاد للجويني ص۱۳۰. 

هذا قول طائفة آخری من الكلابية والأشعرية: أن الله تعالی لم يتكلم 
بالقرآن ولکن جبریل عليه السلام آدرك المعنی الذي في نفس الله فأنشاً 
هذه الالفاظ والآيات وعلمها محمداً يي قال الباقلاني في کتابه 
(الانصاف»: إن النظم العربي الذي هو قراءة کلام الله تعالی انما هو 
قول جبریل عليه السلام. وتابعه الجويني فقال في کتابه «الارشاد»: إن 
جبریل صلوات الله عليه آدرك کلام الله تعالی وهو في مقامه فوق سبع 
سماوات ثم نزل إلى الارض فأفهم الرسول ي ما فهمه عند سدرة 
المنتهی من غير نقل لذات الکلام» أ.هء الانصاف ص۰۹۷ الارشاد 
ص۰۱۳۰ وانظر الكيلانية لشیخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله في مجموع 
الفتاوى ۰۳۹4/۱۲ وقاعدة في القرآن وکلام الله لشیخ الاسلام ابن تيمية 
في مجموع الفتاوی ۰۳۵/۱۲ ومختصر الصواعق لابن القیم رحمه الله 
ص۱۹٤‏ 


۱۹۷ 


ر تکاس ا وال 1.7 تنل من الوح الوفیم اسان 
۳- ف ال لوخ مبداه ورب الوح فُذ اناخ لقافيه5ًاجثثان 
4 هَذِي مقالاث لهم فانظو رى ی ع يا فحن ل عن 
6 لک َمل الح الوا تما جبریل ب له عغن الوخسشن 
5 _أَلْقَاءٌ E E EET‏ كك ان للصّادق المضدوق بالبوهاب 


-_ ۲ 


هذا قول طائفة ثالثة من الكلابية والأشعرية: أن الله تعالى لم يتكلم 
بالقرآن ولكنه خلق الألفاظ وأنشأها في كتابه في اللوح المحفوظ كما قال 
تعالى: #بَل هو فان بيد 9© نی لوج دون 469 [البروج: ۰۲۱ ۲۲] 
ثم إن جبريل عليه السلام يأخذه من اللوح المحفوظ وينزل به على 
النبي ي ويتلوه عليه فاللوح هو مبدأ إنزاله وليس منزلاً من عند الله 
تعالی . 

انظر الكيلانية لشیخ الاسلام في مجموع الفتاوی ۰۳۹4/۱۲ وقاعدة في 
القرآن وکلام الله في الفتاوی ۰۳۵/۱۲ مختصر الصواعق ص۰۱۹ لوامع 
الانوار البهية للسفاريني ۱3۸/1 [موقف ابن تيمية من 
ء۱۳۹/۶.- 


ط : «میدوه). 

س: «رب العرش» 

أصله: «ترَ4 لکونه جواباً للطلب. لکنه آجری المعتلّ مجری الصحیح 
للضرورةء وهو لغة أيضاً. وانظر ما سبق في البيت 745 (ص). 

هذا بیان لمذهب آهل الحق وهو أن الله تعالى تكلم بالقرآن ألفاظاً ومعاني 
وسمعه جبریل فبلغه إلى الرسول 6 لا نقله من اللوح المحفوظ ولا هو 
من صنع آلفاظه كما يزعم أهل البدع قال تعالی: وليم یل رب لین 
© نَل به وخ الان © عل نلك بکرم ین السزین © يسان عن 
شین 9 [الشعراء: ۱۹۲ - 1۹6]. 


۱۹۸ 


٠ 


3 


عو 


في مجامع طرق أهلٍ الأرض 
واختلافهم في القرآن 


۷ -واذا أَرَدْتَ مجامع الطبق اي 
۸ - فمداژفا أضلانِ فا علیهعا 
8 هَل وله بمشبتتء أم لا عل 
۰ أضلا اختلاب جمیع أل الازض في ال 
زاین ارات هی م 


۲ اما جع له قغفئی قَائِماً 


۳ وال له احسدّث قز الالاظ کی 
4 وَلذَاكَ الوا إِنَهَا ليست هى ال 


فیهاافیراق الاس في القرآن 
مدا السخلاف مال قتان 
۳ دات أم حارج مان 
شرآن فاط لب مُفتضی الْبِرمَانٍ 
EEE 2‏ 
بالتّفْس أو فالوا بخشس مَعَانِ 
ف ل إلى ال دان 


ران عا ولق تالف زان 


4 
۰ 
لك 


هنا حاشية في ب: «تحقيق القول في بحث الكلام». 

د» س: «أو لا». 

د» ط: «أصل اختلاف» ف: «أصلا خلاف». 

«خمس معان»: انظر ما سبق فى البيت 685. 

- يعني : الاشاعرة هرفن وق جلت الا شاعرة كلام الله معنى واحداً 
قائماً بنفسه والكلابية جعلته خمسة معان وهو الكلام النفسي على ما هو 
معروف من مذهبهم وقد تقدم في الفصل الماضي تفصيل قول الأشاعرة 
والكلابية في الكلام [البيت: ٩۱۳‏ وما بعده]. 

ب» ده ط : «وکذاك قالوا». 

كذا ورد البیت على الصواب في الأصل وطه. وفي غیرهما: «بل مخلوقة» 
وفي حاشية الأصل أيضاً کتبت هذه الزيادة. وضرب علیها في نسخة ظء 
لأنها سبب لاختلال وزن البیت. (ص). 


۱۹۹ 


6 ور ماشهي بهاالمرآن نس ية الم جاز ود وضع ؟ 

5 ول لك المكلفوا فقبل جكاية ‏ عة زوفيل عبارلعیان 
۷- !دكا مایشکی كمخكي وق ذاالفظ والمغتى نم مان 
۸ ولذًا یْقال عکی الحدیت بفینه إِذْكَانَ أوَلهُنظيرَالئانِي 


تلا كدالوا لا فتول SE EE EEG EEE‏ زان 


۰ -والا رون یرون هذا البخت لف ظیآرعافنیهغبیه فان 


6 6د 


قالوا: إن إطلاق اسم القرآن على الألفاظ هو من باب المجاز وهو 
وضع ان. والوضع الأول هو إطلاق القرآن على المعنى القائم بنفس 

الرب تعالى وهو وضع حقيقي. انظر مجموع فتاوى شيخ الإسلاء 
لتك" 

«ولذلك»: كذا في الأصل» ف» ظ. وفى غيرها: «وكذلك». 


هذا توجيه من الأشاعرة لقولهم: إن ألفاظ القرآن عبارة عن كلام الله 
ورد منهم على الكلابية في قولهم إنه حكاية عن كلام الله. فيقول 
الأشاعرة: لا يصح أن نقول إن ألفاظ القرآن حكاية عن كلام الله لأن 
حكاية الشیء لا بد آن تكون عين المحکی تمام كنا تقول: حكيت 
الحديك: نه أي !7 فا تصن ١‏ ات دون تور او قد او تخر 
ولکن نقول: الالفاظ عبارة عن کلام الله. انظر مختصر الصواعق 
|4۷0« مقالات الاسلامیین ۰۲7۸/۲ مجموع فتاوی شيخ الاسلام 
9/۲ 


۲۰ ۰ 


۰ عو 


کر 


في مَذْهب الاقترانِيّة 
۱-/وال نف الا خوی فشالث رنه لفظ وقغنى لیس ینم صلان ۱۸۵ 
۲- وال أفظ کالمفتی دیع ائم بالنفس ليس بشابل الجذئان 
۳ - فالشينٌ علذ الباء لامشجوقةٌ لک همماخ وف ان مشتّرن ان 
4 وال فان ون انراتا توییبقهافی ال قمع بالاْان 


۱ - الاقترانية: هم السالمية» أتباع أبي عبدالله محمد بن آحمد بن سالم ت۲۹۷ه 
وابنه أبى الحسن أحمد بن محمد ت۳۵۰ه. وأبو عبدالله من آصحاب 
سهل بن عبدالله التستري. ویجمع السالمية في مذهبهم بين کلام أهل السنة 
وکلام المعتزلة مع ميل إلى التشبیه ونزعة صوفية اتحادیة» وسموا بالاقترانية 
نسبة إلى مذهبهم الذي يقول باقتران الحروف. 
انظر شذرات الذهب ۰۳۰/۳ طبقات الصوفية ص۱4 - ۰4۱5 الطبقات 
الکبری للشعراني ص۹۹ - ۰۱۰۰ مجموع الفتاوی ۳۱۹/۱۲ - ۳۲۰. 
- آي: من القائلین بأن الکلام لا یتعلق بالمشيثة هم: الاقترانية ومذهبهم أن 
حروف القرآن قد اقترن بعضها ببعض في الأزل» فليس لأحدها تقدم بالزمان 
على غيره» إذ لا یوجد قبل وبعد في الازل . والقرآن آلفاظ ومعان لا ینفصل 
آحدهما عن الآخرء وکل من اللفظ والمعنی قدیم قائم بذانه تعالی لا بقبل 
الحدوث» وقالوا: ان الألفاظ وجدت مقترنة مجتمعة فالسین من بسم الله 
تکون عند الباء لا تقدم بين الحرفین ولا تأخرء وإنما یقع الترتیب عند 
السمع بالاذان وجمهور العقلاء یقولون: تصور هذا المذهب كاف في 
الجزم ببطلانه . 
مجموع الفتاوی ۳۳۱۹/۱۲ - ۰۳۲۱ مختصر الصواعق ۰۷7۱/۲ 

۳ - ظ : «مقتربان»: بالباء الموحدة. وانظر البیت .۸4٩‏ 

۶ - الاصل : «یقولون» باثبات النون» لکنه حذفها لضرورة الشعر . 
- حء طت» طه : البالسمع» . 


۱۳۸۱ 


0 ولا افیتران تابث لدوایها فاغجب لذا ااخلیط والهلیان 
۲- لک زاغ ونیهُم فد قال ان م دوَایسهساووژجوده اعیران 
لوبي یت ترجيووهنا لا ات تا ری مها اه 
۸ ليس الوجودُ سوی خقیقیها لدی ال َذْع ان بل في هذه الاغی ان 


- ۹ 


-. ۷ 


5 ۸ 


ابن الزاغوني: آبو الحسن علي بن عبيدالله بن نصر بن السري ابن الزاغوني 
البغدادي ت۲۷٩۵ه‏ شيخ الحنابلة ذو الفنون. سمع من 5 جعفر بن المسلمة 
وعبدالصمد بن المأمون وغيرهماء وحدّث عنه السلفي وابن ناصر وابن 
عساكر وابن الجوزي وغيرهم. له مصنفات منها الإقناع والواضح وغيرهما. 
سير أعلام النبلاء ۰1۰۵/۱٩‏ وذيل طبقات الحنابلة لابن رجب ۰۱۸۰/۱ 
المنتظم لابن الجوزي ۰۳۲/۱۰ الاعلام ۳۱/۶ 

يزعم ابن الزاغوني أن الحروف مقترنة بذواتها لکنها مترتبة بوجودهاء لأن 
الله تعالی - في زعمه - لا یقوم بذاته ما یتعلق بمشیئته وقدرته» وتفریقه 
بين اقتران ذواتها وترتب وجودها باطل ولا يعقل. قال شيخ الإسلام ابن 
تيمية في معرض كلام له: «وابن الزاغوني وأبو الحسين البصري.. ونحو 
هؤلاء من أعيان الفضلاء المصنفين تجد أحدهم يذكر في مسألة القرآن أو 
نحوها عدة أقوال للأمة ويختار واحداً منها. والقول الثابت عن السلف 
والأئمة كالإمام أحمد ونحوه من الأئمة لا يذكره الواحد منهم» درء 
التعارض ۳۰۷/۲. وذكر في موضع آخر أن ابن الزاغوني وافق قول النفاة 
من أصحاب ابن كلاب وآمثالهم درء التعارض ۰۸/۲ وانظر منهاج السنة 
. 

وقال الذهبی رحمه الله فى ترجمة ابن الزاغونی: «ورأيت لأبى الحسن بخطه 
مقالة ی ارت والس عليه فيه ما واه بقن بل نا له رت 
تشه آعلام النبلاء ۲۰۷/۱۹ وقد أجاب الناظم عن قول ابن الزاغوني فیما 
يأتي من أبيات . 

«لدی»: کذا في الأصل وف مضبوطاً بفتح الدال. وکتب في الأصل بالالف 
«لدا» . وفي غيرهما: «لذي)2. 


۳۰۲ 


8 لک ادا أَحَدَ الحقَيِمَةً خارجاً ووج وه اذش نا مخت مان 

۰ -والعکش ایضا مثل ذا كإذا هممااگ حتااعتبارالمیکن شیتان 

۱ - وبذا نژول جمیمغ إشكالاتهم في داب ووجوده ال خن 
دج مد 


٠‏ عو 


ار 


ك2 وه 
مد 


في مذاهب القائلین بِأنَّهُ متعلّقٌ بالمشيئة والاراد() 


57 ا با یه وروا ف توغ ام مان 

= - هذا شروع من الناظم - رحمه الله - في الرة على قول ابن الزاغوني فبیّن 
أن ذات الشیء وحقیقته شىء واحد. ولا فرق بين هذه الحقائق سواء قدرت 
ف الأغيان ارف الاذهان: فاد اقعضت: الات ترا وتفافيا في ايد 
الوجودین نهي کذلك ني الوجود الخر. انظر درء التعارض ۱۲۷/۶ - ۱۳۱. 

۰ - يذكر الناظم - رحمه الله أنه يمكن القول بأن الوجود الخارجي للحقيقة غير وجودها 
فى الذهن. فتکون الحقيقة مغايرة لنفسها بالاعتبار . وکذلك یمکن العکس» فیقال : 
المحوة لنش سا تلو شون کاس © ولك هال یی أن الات مكو أن 
تنفصل عن الوجود آما إذا آخذت الحقيقة مجردة عن اعتبارات الخارج والذهن 
المترمة على )ادف الوجود فهى کل واي نيعل لاشييان. 
انظر درء التعارض ۱۲7/4 - ۱۲۷ 

۱ - «تزول»: كذا في ف بالتاء» ولم ينقط الحرف في الأصل. وفي غيرهما: 
«يزول» وكلاهما صحيح (ص). 
ERS AE BE‏ ریق 
على حالة لو أن في القوم حاتماً على جوده ما جاد بالماء حاتم 
قال الجوهري: «وإنّما خفضه على البدل من الهاء في جوده» (الصحاح - 

 )۱(‏ في الأصل بعد «الارادة» کلمات لم تظهر في الصورة. 


۳۰۳ 


۳ - اخداه ما جع اه خارج ذاه کم شین هء للضلی والأَكُوَانٍ 
۶6 قَالُوا: وصاز کلاشه با ضافة ال فريف مشل البيت زي الازکان 
۵ افال نتم ولا موف ائل والقول نم مغ سن الان 
5 الق ول مفهول لدیهم قایم بالعهر کالاعراض والالوان 
۷ هَذِي مقالةٌ کل خی وم فيهاالشيوځ معلمو السّبیان 
8 لَك أفل الاعيِرَال دیمهم لمیذعبواذا المذقب المْيطاني 
64 وَهُمْ الألى افتزلواعن الحسن الوا ال ضري ذَاكَ العالم انرگايي 


۳ - قالت الجهمية ومتأخرو المعتزلة : القرآن مخلوق خلقه الله كما خلق السموات 
والارض وسائر المخلوقات» ومعنی کون الله متکلما أنه خالق للکلام. 
مجموع الفتاوی ۰۱۸4/۲ ۰۳4/۱۲ مختصر الصواعق ۰4۷۳ إعجاز القرآن 
لعبدالجبار الهمذانی (المعتزلی) ص۰۱۷۹ المغنی فى آبواب العدل والتوحید 
لعبدالجبار ۸ شرح الأصول الخمسة لعدالجتار ص۰۵۲۹ شرح جوهرة 
التوحيد للباجوري ص۰۱۱۳ مقالات الإسلاميين .558/١‏ 

5 9 الأعراض : تقدم تعريفه في التعليق على البيت .4٠‏ 
- حء ط: «والأكوان». 
- يزعم هؤلاء أن القرآن عرض مفعول» ومحال أن يكون الله فعله في 
الحقيقة» لأنهم يحيلون أن تكون الأعراض فعلاً لله. وزعموا أن القرآن فعل 
للمكان الذي يسمع منه. إن سمع من شجرة فهو فعل لهاء وحيثما سمع 
فهو فعل للمحل الذي حل فيه. المراجع السابقة في البيت 577. 

۸ - قدماء المعتزلة مثل واصل بن عطاء البصري ت۱۳۰ه وعمرو بن عبيد بن 
ثوبان التيمي ت45١ه‏ لم يبتدعوا القول بخلق القرآن بل كانوا موافقين لأهل 
السنة في أن القرآن منزل غير مخلوق مع مخالفتهم لأهل السنة في أصول 
أخرى كحكم مرتكب الكبيرة. الملل والنحل ۰/۱ - "5. 

4 - «عن» سقطت من ح. 
الحسن البصري: الحسن بن يسار البصري أبو سعيد ت۱۱۰ه تابعي شيخ 
أهل البصرة وسيد أهل زمانه علماً وعملاً. كان من الشجعان الفصحاء- 


۳۰ 


۰ - وک لاله آثباغ علی منهاجهم من قجل جفم صَاجب الا 
5١‏ لکمامتآخروشم بعدد ل 
۲ ن هم بداعتقيفة آفل تزا ل نوتم اضصی له عم ان 


- ۳۰ 


5 ۲ 


النساك القضاة» روی عن عمران بن حصين والمغيرة بن شعبة وخلق من 
الصحابة. وروی عنه ابن عون وحمید الطویل ومالك بن دینار وغیرهم. له 
کتاب في التفسیر وفي فضائل مكة. 

فبلا أعلام النبلاء 9۳/6 الفهرست ۰۲۰۲ طبقات ابن سعد ۰۱۵/۷ 
أخبار القضاة للقاضي وكيع ج۰۳/۲ الأعلام ۲۲۱/۲. 

- يشير المصنف إلى ما وقع من واصل بن عطاء لما كان في مجلس الحسن 
البصري رحمه الله. فجاء رجل ووقف على الحسن وسأله عن حكم مرتكب 
الكبيرة وهل هو مؤمن أو كافر ‏ لأن الخوارج كانوا يكفرونه ويحكمون 
بخلوده في النار والمرجئة كانوا يقولون: لا يضر مع الإيمان معصية - وقبل 
أن يجيب الحسن قال واصل بن عطاء: أنا لا أسميه مؤمناً ولا كار ولكنه 
في منزلة بين المنزلتين وأسميه ناشع وأقول بخلوده في النار. ثم اعتزل 
TT‏ قال الحسن اعت 
واصل» وقيل: إن القصة لعمرو بن عبيد» ووردت روايات آخری في سبب 
تسمیتهم بالمعتزلة. الملل والتحل 4۲/۱ الفرق بين الفرق ص۰4۱ التبصیر 
في الدین ص ۰1۲ اعتقادات فرق المسلمین والمشرکین ص۰۳۷ خطط 
المقريزي 7/۲ ۳. 

ف: «أتباع لهم». وفي حاشية الاصل أيضاً: الهم»» وهي زيادة لا يستقيم 
معها وزن البيت (ص). 

العلم: رسم الثوب ورقمه»ء القاموس ۰۱4۷۲ المتأخرون من المعتزلة - الذین 
جاؤوا بعد إظهار الجهم بدعة نفي الصفات وغيرها ‏ من أمثال أي الهذیل 
العلاف ت۲۲۲ه وقيل ه"ااهء وعمرو بن بحر الجاحظ ت۲۵۵ه. 
وإبراهيم بن سيار النظام ت۲۳۱ه جمعوا بين الاعتزال الذي ابتدعه واصل بن 
عطاء وبين التعطيل ونفي صفات لله من الكلام وغيره الذي ابتدعه الجهم. 
فصاروا كما قال الناظم: جهمية أهل اعتزال. 


۳۰۵ 


۵ 1۳۳ /ولقد تقد کفرشم حَمْسُونَ في عشرین الغلماء في المِنْدَانٍ 
6 وال الک انغ الاسام عکاء عن هبل حکاه قبله الطبراني 


- 4 


26 6 % 


انظر الملل والنحل 464/۱ - ۰۵۳ 1۵ - ۰11 الفرق بين الفرق ص۱۳۸ - 


۵ ۷ - ۰۱۹۰ التبصیر فى الدین ۰1۶ ۰۷ اعتقادات فرق المسلمین 
والمشرکین 4۰ 4۱. ۱ 

اللالكائي : آبو القاسم هبة الله بن الحسن بن منصور الطبري الرازي الشافعي 
اللالكائي ت4۱۸ه سمع عیسی بن علي الوزیر وآبا طاهر المخلص 
وجماعة. وروی عنه آبو بكر الخطیب وابنه محمد وجماعة» من مصنفاته : 
شرح عقيدة أهل السنة» وکرامات الأولیاء وغیرهما. 

تاريخ بغداد 21١/١4‏ سير أعلام النبلاء 4۱۹/۱۷ الأعلام ۷/۸ 

- قال الإمام الحافظ أبو القاسم اللالكائي ‏ رحمه الله - بعدما ذكر أقوال 
السلف والائمة بأن القرآن كلام الله غير مخلوق وما ورد عنهم من تكفير 
من يقول ذلك: «فهؤلاء خمس مائة وخمسون نفساً أو أكثر من التابعين 
وأتباع التابعين والأئمة المرضيين سوى الصحابة الخيرين على اختلاف 
الأعصار ومضي السنين والأعوام». ثم قال: «ومن أنكر قولهم استتابوه أو 
أمروا بقتله أو نفيه أو صلبه» شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة 
۳/۲ 

الطبراني : آبو القاسم سلیمان بن أحمد اللخمي الطبراني حافظ عصره رحل 
في طلب الحدیث وأقام في الرحلة ۳۳ سنة وسمع الکثیر» له مصنفات منها 
المعاجم الثلائة الکبیر والأوسط والصغير» ت۳۹۰ه وله ۱۰۰ سنة. وفیات 
الاعیان ۰8۰۷/۲ تذكرة الحفاظ ۰۹۱۲/۳ سير أعلام النبلاء ۰۱۱۹/۱۲ 

لم أقف على کلام الطبراني» والأقرب أنه ذکره في کتابه «السنة» وقد ذکر 
له هذا الكتاب: الذهبي في سير أعلام النبلاء ١78/١15‏ وقال إنه في مجلد. 
وأحال عليه الناظم في البيت .١54١‏ وقد نقل عنه أيضاً في كتابه عدة 
الصابرين: ۲۳۸ (موارد ابن القيم ط المعارف: 9۸) ولم أقف على من 
أشار إلى وجوده مخطوطاً أو مطبوعاً. 


۳۹ 


۰ ۰ ا 2 ۱ 
في مذهب العَرَّامِيّةِ0) 


6 وال ائلون ات ية في ان أَيِضافَههتَوتَانِ 


2 م 59 


E 55‏ اين ها موه به توعاً از ساسا الأغیان 
۷ فش داك علييغ في ريه رنبات خالق عزو الأكوان 
۸ ف لد الوا( ذو از ما لل اء علیه من شلطان 


(۱) 


ت 


- ۸ 


الکرامية : أتباع محمد بن كرام السجستاني» ت١‏ ٠ه‏ وهم يوافقون السلف في 
إثبات الصفات ولكنهم يبالغون في ذلك إلى حد التشبيه والعجسیم. وكذلك 
يوافقون السلف في إثبات القدر والقول بالحكمة ولكنهم يوافقون المعتزلة في 
وجوب معرفة الله تعالى بالعقل وفي الحسن والقبح العقليين. وهم يعدون من 
المرجئة لقولهم: بأن الإيمان هو الاقرار والتصدیق باللسان دون القلب . الفرق 
بين الفرق ۰۲۳۰-۲۲۷ التبصير فى الدين ۰۱۰۱-۱۰۰ اعتقادات فرق 
المسلمين والمشركين ۸۷ - ۸۸ الفصل لابن حزم ۷۶/۵ - ۷۵. 

مذهب الكرامية أن كلام الله تعالى متعلق بالمشيئة والقدرة قائم بذات الرب 
تعالی» وهو حروف وأصوات مسموعة حادث بعد أن لم يكن. فأثبتوا كلاما 
وفعلا حقيقة قائمين بذات المتكلم الفاعل وجعلوا لهما أولاً» فراراً من القول 
بحوادث لا أول لهاء لأنهم إن قالوا بحوادث لا أول لها بطل دليلهم الذي 
استدلوا به لإثبات الصانع وهو دليل الأعراض المشهور بين المتكلمين. وقد 
تقدم شرح هذا الدليل في حاشية البيت ۰.۱۹۹ وسيأتي تعريف التسلسل 
والكلام عليه في البيت 985 وما بعده. 

مختصر الصواعق 4۷۵ الفصل لابن حزم ۰۷9/۵ الفرق بين الفرق ص ۰۲۳۰ 
التبصیر في الدین ص ۱۰۰ ۰۱۰۱ شرح العقيدة الطحاوية ۰۱۷۳/۱ 

قوله : (إنه» يعني الکلام» بل الفعل عامة» وسیرد الناظم على قولهم: بأن 
الفعل له مبدأ في ذاته» في الابیات: ۸۷۲ وما بعده. 

هذا البیت سقط من «ف». 


ی را ارما تسش فد ن 
وب وروی وتو بل تیاب ون من الفوقان 


۹ - جعل الکرامية لکلام الله تعالی نوعاً وآحاداً ابتداء وأولاً في ذاته قالوا: 
لامتناع حوادث لا آول لها فیمتنم أنه كان في الازل متکلماً بمشيئته وقدرته 
بل صار يتكلم بمشیئته وقدرته كما صار یفعل بمشیئته وقدرته وهو مع وجود 
آول یستحیل عليه الفناء والزوال. لآن الحوادث کالکلام والفعل لو قامت به 
ثم زالت عنه كان قابلاً لحدوثها وزوالها وإذا كان قابلاً لذلك لم يخل منها 
وما لم يخل من الحوادث فهو حادث» وانما یقبل الصانع على زعمهم أن 
تقوم به الحوادث فقط» بخلاف غیرهم من آهل الکلام فانهم قالوا: إن 
الکلام والفعل له آول ولکنه لیس قائماً بذاته» وسيأتي تفصیل قول أهل 
الکلام والتفریق بين قولهم وقول الكرامية فیما يأتي من آبیات . 
انظر الفرقان بين الحق والباطل لشیخ الاسلام ابن تيمية وهو في مجموع 
الفتاوی ۱۵۶/۱۳ - ۰۱۵۵ المراجع السابقة 

۰ «قالوا": أي: الکرامية. 
(خصوم»: يعني : خصومهم من أهل الکلام. 
الجعجعة: صوت الرحی ونحوها» وفي المثل: «أسمع جعجعة ولا آری 
طحناه. یضرب للرجل الذي یکثر الکلام ولا يعمل وللذي يعد ولا یفعل 
وجعجع به: آزعجه . اللسان 6۵۱/۸ 
التشنیع : التقبیح» وشنع عليه الامر: قبحه. اللسان ۰۱۸۷/۸ 

۱ - البون: مسافة ما بين الشیئین . والفرقان: يعني الفرق. 
- قالت الکرامیة: إن من خالفنا وشنم علینا من المتکلمین لم ینصفوا فإننا 
قلنا بحدوث کلامه في ذاته كما قالوا هم بحدوث آفعاله . ویلزمهم في الفعل 
ما آلزمونا في الکلام أن الله كان معطلا في الأزل» بل نحن آقرب منهم إلى 
الحق لأننا جعلنا الكلام والفعل صفتين قائمتين م بذاته» ا 
قوله وفعله وقالوا: إنهما مخلوقان» ولا شك أن تعطيل القول والفعل شر- 


۳۸ 


۲ بل تكسن اعد مهم بالحق از قلتاهماب ال له تانعمتان 
۳ وم الوا لم بش هباشلا ففل ولاف ول نع هطیلان 
4 لک اه رم شاه ساب طل من محلول عوادث بجيان 
مإ وله قن فشفله‌زکایه و ال عشییم بالهم نان 
“4٦‏ لي قالات انسن كرام رقا ل اح ۳ 


۷ الی قفا قذ تال آفرث یوم کل و اروا فر 


ت 


03 


4 هم جاژوا له بجع اجع وفراقم وقعاقعبشِنانٍ 


5 ۷ 


- ۸ 


26 26 2 


من القول بحلول الحوادث فى ذاته. انظر مختصر الصواعق ۰4۷۵/۲ الفرقان 
بين الحق والباطل لشيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى ۰۱۵4/۱۳ 
الأربعين للرازي ص۱۹۸ - ۱۷. 

يعني : يبعد أن يتغلب أهل الكلام بحجتهم على الكرامية» وما قالته الكرامية 
- مع فساده - آقرب إلى الحق من قول الأشاعرة وغيرهم وأكثر موافقة للعقل 
(لأنه لا يعقل متكلماً ولا فاعلاً إلا من قام به الفعل والکلام) وأكثر موافقة 
للآثار والقرآن لأن النصوص دلت على أن الكلام قائم بذات الرب متعلق 
بمشيئته وقدرته وهو حروف وأصوات مسموعة» وسيأتي في كلام الناظم 
عرض الأدلة على ذلك في البيت: 577 وما بعده. 

«آتوا بجعاجم» : يعني يعني أتوا بالكلام المزعج الكثير غير المفيد» وقد سبقت في 
البيت .54٠‏ 

الفرقعة: تنقيض الأصابع وهو غمزها حتى يسمع لمفاصلها صوت. وكل 
صوت بين شيئين يضربان يسمى: فرقعة. اللسان ۰۲۵۱/۸ 

القعقعة: حكاية أصوات السلاح والجلود اليابسة والحجارة وغيرها. قعقعت 
الشيء وبه: حرکته. والشنان: جمع السَّنّه وهي القربة البالية. وفي المثل: 
«فلان لا يقعقّع له بالشنان» أي لا يخدع ولا يروّع. وأصله من تحريك 
الجلد اليابس للبعير ليفزع. اللسان 2585/8 ۰۲۱/۱۳ 


۲۰۹ 


7 


في ذكر مذهب أهل الحديث 


4 والْآحَدُونٌ أونُو الحدِيثٍ كأخمدٍ وحم وائمةلإايمَانٍ 
0 قَالُوا أن اللخ ماًلَعيِرَنْ مُعكَلماًبِمِشيكَةٍوَبَيَانِ 
١‏ إن الكَلَامَ مُوَالكَمَالَ نکیف ی لوعنْه‌في ار بلا اش کان؟ 
۲ - ویصیر فیم الم يرل متکلما ماذا افتضاء له یس الاک ان؟ 
۳ - وت اقب الک لمات آم وتاب لِلذَّاتِمئْل تعاقب الازعان 


6 وال له رب العزش قال حقيشة «حم)ا مغ «طه) بفیر قوان 
۵ بل احرف مترئباتٌ مثلما قذ زب فی مهشمعالإنسَانٍ 
585 /وَفْتَانٍ فى وفت محال هَكَذًَا حرفان آیضایوجدافی آن 


14۹ 


1٦ 


قوله: «أحمد ومحمد» يعني الإمام أحمد بن حنبل والإمام محمد بن 
إسماعيل البخاري رحمهما الله تعالی» وقد تقدم في كلام الناظم عرض 
مذهبهما. راجع البيت 659. 

يرد الناظم هنا على الكرامية القائلین بأن الکلام ذو أول في ذاته تعالی؛ 
فيقول رحمه الله: إن الله تعالى موصوف بصفة الكلام في الأزل» ولم 
تحدث له بعد أن كانت ممتنعة عليه» كما يقوله الكرامية» إذ لم يتجدد في 
ذاته سبحانه شيء يستدعي وجودها بعد عدمها. وقد تقدم بیان دلك» 
وسيأتي الرد عليهم مفصلاً في البيت: ۸۷١‏ وما بعده. 

كما أن أجزاء الزمان لا توجد مجتمعة بل توجد على سبيل التعاقب آنا بعد 
آن فكذلك الحروف التي هي أجزاء الكلمات لا يمكن النطق بها مجتمعة 
بحيث يكون النطق بالأول مع الثاني في آنِ واحد بل لا بد من وجودها على 
سبيل التعاقب والتسلسل حرفاً بعد حرف. 

وقد تقدم تفصيل مذهب الاقترانية في البيت: 5١١‏ وما بعده. 

«حرفان»: كان في الأصل: «لفظان». فكتب فوقه: «حرفان» وفوقه: اصح- 


۳۱۰ 


اكد ولعو سكل وا سا اش ا او 
6 تنا قوس آماالافترا كابير لا رن الاذعان 
4 رَكَذَا کلام من سوی فتکلم انا حال لیس فى اک ان 
۰- من ام الک لام بوتا 4 قلافه المعتول للانسان 


١‏ ایکون حي سامعا و فبصرا من غير قاشع وغیر عیان 


- ۷ 


- ۱ 


نسخة الشیخ». يعني النسخة المقروءة على المؤلف (ص). 

كذا «يوجدا» في هذا البيت والبيت التالي» بحذف نون الرفع للضرورة. (ص). 
- أي: كما أنه محال أن يجتمع وقتان في وقت واحد» فكذلك محال أن 
يجتمع حرفان في آن واحد من متكلم واحدء ولا يمكن أن يوجد حرفان في 
آن واحد إلا بالرسم أو من متكلمين يتكلمان بحرفين في أن واحد. 
«بالرسم»: أي: بالکتابة. 

ابتكلم الرجلان» : على لغة من یلزم المثنی الالف دائماً رفعاً ونصباً وجرّاء والا 
كان حقه أن یقول : «بتكلم الرجلين». انظر ما سبق في حاشية البیت ۲۰۰. 

هذا فى ف» ظ . وفی غیرهما: «لذي الأذهان». 

يرد الناظم - رحمه اه خی لته والمعتزلة القائلین بأن معنی کونه 
متكلماً أنه خلق الكلام في غيره فيسمونه متكلماً بلا كلام قائم به بل بكلام 
قائم بغيره. 

وقد تقدم تفصيل مذهبهم في الكلام في البيت: 571 وما بعده. وسيأتي في 
كلام الناظم بيان ما يلزم هؤلاء على قولهم من لوازم تقدح في أصل 
الشريعة. انظر البيت: 545 وما بعده. 

كان في الاصل : «في الأذهان» وكذا في سائر النسخ» ولكن كتب بإزائه في 
الحاشية : «للإنسان»» وفوقه: السخة الشيخ»» وتحته : (صح) . 

اح“ ط: «حيًا). 

- يعني رحمه الله أنه لا يعقل أن يوصف الشيء بصفة لم تقم بهء فلا يقال: 
هذا سامع ومبصرء والسمع والبصر مفقودان منه. وقد تقدم تفصيل شيء من 
مذهب الجهمية والمعتزلة في صفات الله تعالی» في البيت: 5٠‏ وما بعده. 


۲١۱ 


۲-والمغ والابصَاژ قَامَ بغیره هذا المحال وواضخ مالبهتان 
۳ وکا رید والإرَادةٌ لغ کن وضِمَأًلةُهذدَا من الهَذََانِ 
6 - وک[ قدِيهٌمالَهُمنقدرةٍ قامث به من واضح ال بطلان 
0 وال جل جسلاله كام E‏ 
5 قد أجمعث ژشل الاله عليه لع بُنكزه من انباعهم زجلا 
۷ - کلام حقأیموم بو والا م لیکن متکلما بسشران 
۸ - وال له ال وقائل وکذایشو الحق لیس كلام بالماني 


۲ جح ط : «أوضح». 

- کلام الله تعالی ثابت بالاجماع أيضاً كما ذکر الناظم ذلك في البیت الذي 
بعده . 
- کلام المخلوق ینفد وينتهي . و اما کلام تمایق سمش( كوي ول امد 
كما قال 0 ور نما فى الانض من سجر افلم وال نمدم من عدف 
سَبِعَهُ ار ما نیت يست امه نان عَزِيدٌ عم 69 [لقمان: ۲۷]ء 
وقال: وق کر 06 ايت دنا لدب کن یه یت و ل تقد ملك بت لذ 
جتنا بمثلوء مددا 49 [الكهف : 6 قال ابن القيم رحمه الله : «معنى هذا 
أنه لو فرض البحر مداد وبعده سبعة أبحر مده كلها مدادا وجميع أشجار 
الأرض آقلام وهو ما قام منها على ساق من النبات والأشجار المثمرة وغير 
المثمرة» وتستمد بذلك المداد. لفنيت البحار والأقلام» وكلمات الرب لا 
تفنى ولا تنفد. فسبحان الله وبحمده عدد خلقه ورضا نفسه وزنة عرشه ومداد 
كلماته . فأين هذا من وصف من يصفه بأنه ما تكلم ولا يتكلم ولا يقوم به 
كلام أصلاًء وقول من وصف كلامه بأنه معنى واحد لا ينقضي» ولا يتجزأ. 
ولا له بعض ولا كل» ولا هو سور وآيات ولا حروف وكلمات» المنار 
المنیف ص۳۷ - ۰۳۸ ومعنی قوله تعالی: « كلمت ان کلماته الدالة على 
عظمته وصفاته وجلاله . انظر تفسیر ابن کثیر ۰16۱/۳ تفسیر الطبري ۸3 
ج١7‏ /ص ۰۸۰ الدر المنشور للسيوطي ۳۲۲/۵. 


۳۲ 


۹ وکام الْفلین يرم معاییم عاق غ ق وله المشلان 
۰ وكذا يكلم حِرْبَهُفِي ججةال حیوان بالتسلیم والوضوان 
۱ - وکا یکلم شله ی وع ال لا حشّأً فیس هم عن المببان 
۲ - وی را جغ الک لیم جل جلاله وقفت السجدال لَه من الا نان 


8 - يدل عليه قوله تعالی: 9يمَعَسَرٌ لس والس ار یک سل منک فصو 
عَم يلق ونززرتکر ماه ویک 1 0 شبدا علج اش وهم تن اة 
دیا وَسَبِدُوأ ع8 اشم ار كوا کے ©4 هه ۱۳۰ 
وحديث عبدالله بن أنيس رضي الله عنه وفيه: «إن الله تعالی ينادي یوم القيامة 
بصوت يسمعه من بعد كما يسمعه من قرب» الحديث تقدم تخريجه في 
حاشية البيت 557 وأشار إليه الناظم في البيت .٦۷۸‏ 

۰ - قوله: «بالتسليم» يدل عليه قوله تعالى: #إنَّ شکب الَْنَةٍ أل فى سل هود 
© م وَْوَجَهْ فى يلل عل الأرآبك متكئون €9 لمم يها که وم تا یتخرد 3© 
سم ولا ین رب نحو 4€ [يس : 0 _ مهل و 
رضي الله عنه » الذي سيذكره الناظم في البیتین ۳ 2 . 
- قوله : «والرضوان» يدل عليه حديث أبى سعيد الخدري رضی الله عنه قال : 
قال رسول الله و : «إن الله تبارك وتعالی يقول لامل الجنة: يا أهل الجنق 
فيقولون: لبيك ربنا وسعديك. فيقول: هل رضيتم؟ فيقولون: وما لنا لا نرضى 
وقد أعطيتنا ما لم تعط أحداً من خلقك. فيقول: أنا أعطيكم أفضل من ذلك» 
قالوا: يا رب وأي شيء أفضل من ذلك؟ فيقول: أحل عليكم رضواني» فلا 
أسخط علیکم بعده أبدا». متفق عليه. البخاري 4۱9/۱۱ فتح» كتاب الرقاق» 
باب ۵۱ صفة الجنة والنار» ومسلم 178/1١7‏ نووي» كتاب الجنة وصفة نعيمها 
۳ 

الاك يي يوم یم ان الرس ميقو ماد اش 6 لا مك لا 
اف آت عنم یوب 46 [المائدة: 1٠١9‏ وقوله: فلع الب أْسِلَ 
انم وک لْمَرَسَلِينَ )4 [الاعراف : 5]. 

۲ - يشير إلى ما جاء عن آنس بن مالك رضي الله عنه قال: كنا عند- 


۳۳ 


2 ۳ ع 1 2 9 5 2 و 
۳ ويُكلم الکفار في العرضاتِ نز بیخاوتشریعابلاغهوان 


6 - ويُكلم الکمار أيضا في الججي م أن اخسووا فیها بکل هوان 


۰۵ وال له قذ ناقی الکایم وفبله سيمع الئدافي الجَنَةَالأَبَوَانٍ 


- ۳ 


- ٤€ 


- ۷٥ 


رسول الله ب فضحك فقال: «هل تدرون مم أضحك؟» قلنا: الله ورسوله 
أعلمء > قال: «من مخاطبة العبد ربه یقول: يا رب ألم تجرني من الظلم؟ 
قال: يقول: بلىء. قال: فیقول: فإني لا أجيز على نفسي إلا شاهداً مني 
قال: فيقول كفى بنفسك اليوم عليك شهيداً وبالكرام الكاتبين شهوداًء قال: 
فيختم على فيه فيقال لأركانه: انطقي» قال: فتنطق بأعماله. قال: ثم يخلي 
بينه وبين الكلام قال: فيقول: بعداً لكن وسحقاً فعنكن كنت أناضل؛ رواه 
مسلم ج۱۸/٤۱۰‏ - ۱۰۵ كتاب الزهد ‏ نووي» وانظر درء تعارض العقل 
والنقل ۱۱/۲ - ۱65 فقد ساق شيخ الإسلام جملة أحاديث فيها مخاطبة الله 
تعالی لعباده . 

العرصات : یم و ممع اربع لاوز وی رات 
آرض المحشر یوم القيامة. النهاية ۰۲۰۸/۳ 

التوبیخ : اللوم والتهدید. والتقریع : التعنیف والتثریب. القاموس : ۰۳۳۵ 


. ۹ 

هلك عليه قوله تعالى عن الکفار يوم القيامة : وو تر وقغوا 3 
اک الیش ہا بلح تلا بل ورين كَالَ دوا الاب يما کم تکفرود 49 
[الأنعام : ۳۰ 


يدل عليه قوله تعالى لأهل النار إذا طلبوا الخروج منها: «الحَْنُاْ فا ولا 
تُكَلْمُونِ» [المؤمنون: .]١1١8‏ 

تقدم سياق الآيات التي فيها نداء الله تعالى لموسى عليه السلام في التعليق 
على البيت: 5١8‏ وما بعده. 

وقد نادى الله تعالى آدم وحواء عليهما السلام لما أكلا من الشجرة التي 
نهاهما عنها قال تعالی: لوادهعا آلر اکتا عن ینک اجرب 
[الاعراف: ۲۲]. 


5 وأی النُدافي تشم ساب له وضفا فراجشهامن القوآن 
L4 5 ۳ 2‏ 0 ۹ 97 5 2 
۷ وکذا یکلم جبرئیل بافره شن كا EE‏ که تا 


- 


5 ۷ 


بل في عشر آيات وهي : 

قوله تعالی : ##وَتادَدهُمَا ریما أل آنبکا عن يلكا التَّجَرَةِ» [الأعراف: ۲۲]. 
وقوله: #وتدیته من جانب الطور الاين ونه ضحي © [مريم: 6۲]. 

وقوله: ویر ادم فقول مادا بُ الْمْرْسَِينَ 469 [القصص: 15]. 

وقوله : ووم يناديم اين شرکاءی الوا َأدَنَكَ ما ما ِن سَبِيدٍ © [فصلت : 4۷]. 
وقوله: ولد تادى ری مومع آن أن الوم ميت 469 [الشعراء: .]٠١‏ 
وقوله: اوم ايهم فقول أن شرکیی الْدِنَ کنر تزعفوت 469 [التصص : 
۲ ۶ ۷]. 

وقوله: #ومًا کت انب آلطور دیا [القصص : 45]. 

وقوله: تة أن رهي فد صَدَفْتَ ارب 4 [الصافات: ۰۱۰۶ ۱۰5]. 
وف وله: لهل أئلك دی موسج إِذْ تاد ری پالواد انس وی © 
[النازعات : ۰۱۵ ۱۰]. 

«إذا أراد الله عر وجل أن يوحي بالأمر تكلم بالوحي. أخذت السموات مله 
رخف - أو قال : رعدة - شديدة خوف اف فإذا سمع بذلك أهل السموات 
صَعِقوا وخروا لله سُخدا. فیکون أول من يرفع رأسه جبرائیل» فیکلمه الله من 
وحیه بما آراد ثم يمر جبرائیل على الملائکة. كلما مر بسماء ناله 
ملائکتها: ماذا قال ربنا يا جبرائیل؟ فیقول جبرائیل : قال الحق وهو العلي 
الكبيرء قال: فيقولون كلهم مثل ما قال جبرائیل » فينتهي جبرائیل بالوحي 
حيث أمره الله» رواه ابن خزيمة في التوحيد ۰۳4۸/۱ وابن أبي عاصم في 
السنة ۰۲۲۷/۱ ومحمد بن نصر المروزي في تعظيم قدر الصلاة ۰۲۳۶/۱ 
وابن جرير في تفسيره مجلد ۱۲ /ج۲۲ /ص١4.»‏ والآجري في الشريعة» 
ص۰۲۹4 وأبو زرعة الدمشقي في تاريخه »571/١‏ وابن آبي حاتم» كما في 
تفسير ابن كثير ۰۵۳۷/۳ والبيهقي في الأسماء والصفات ۵۱۲/۱ /ح1۳۵ 
وأبو الشيخ في العظمت ٩۰۱/۲‏ /ح157» والبغوي في تفسيره ۰۲۹۰/۵ من- 


۳۱۵ 


۸ - واذکز حديثاً في صَحيح محمّدٍ داك البجاري العظيم الشان 
4 فِي هنِداءٌ الله يِومَمعَاينًا بالصّوتٍ يبل قاصياً والدّاني 


64 


طرق عن نعيم بن حماد به. ونعيم بن حماد هو ابن الحارث الخزاعي أبو 
عبدالله المروزي صدوق یخطیء كثيراًء وقد تتبع ابن عدي ما أخطأ فيه 
وقال: باقي أحاديثه مستقيمة» تهذيب التهذيب ۰4۵۸/۱۰ تقريب التهذيب 
ص9ه". وذكر أبو زرعة الرازي فى تاريخه ۱۲۱/۱ أنه عرض هذا الحديث 
على غبدالرحمن بن إبراهيم - يعني: دحيماً ‏ فقال: لا أصل لهء وقال ابن 
أبي حاتم» كما نقل عنه ابن كثير في التفسير ٩۳۷/۳‏ سمعت أبي يقول: 
ليس هذا الحديث بالتام عن الوليد بن مسلم. 

وللحديث طريق آخر عن عمرو بن مالك الراسبي عن الوليد بن مسلم به. 
وعمرو بن مالك الراسبي هو أبو عثمان البصري ضعيف من العاشرة. 
ميزان الاعتدال ۰۲۸۵/۳ تهذيب التهذيب ۰۹9/۸ تقريب التهذيب ص ۰۲۲ 
وقد ضعف الحديث العلامة الألباني في تحقيقه لكتاب السنة لابن أبي 
عاصم ۲۱۳۷/۸ /حهاه. ولكن يشهد للحديث ما رواه البخاري عن 
أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي 6 بلفظ قريب منه ج۳۸۰/۸ فتح - 
کتاب التفسیر - باب إلا من استرق السمع وما رواه مسلم عن ابن عباس 
عن رسول الله 2 بلفظ قريب منه ج۲۲۹/۱4 نووي 95 کتاب السلام » باب 
تحريم الكهانة وإتيان الكهان بالإضافة إلى أن ابن عدي تتبع أحاديث 
نعيم بن حماد التي أخطأ فيها ولا يوجد هذا الحديث في ضمنها مما يدل 
على أنه عنده صحيح لأنه قال بعد تتبعه: «وأرجو أن يكون باقي 
آحادیثه مستقيمة»» الكامل ۰۲۸۵/۷ وبطريقى الحديث اللذين تقدما وبما 
كويد مها وراه اسان ق تست إلى : هة الع ل را 
تعالی آعلم. ۱ 

يشير إلى حديث جابر بن عبدالله عن عبدالله بن أنيس رضي الله عنهما في 
حال الناس يوم القيامة. وفيه قوله 6 : «ثم يناديهم بصوت يسمعه من بعد 
كما يسمعه من قرب» الحديث تقدم سياقه والكلام عليه» في التعليق على 
البيت .٤٤١‏ 


۳۱۹ 


۰ -فب أن مَدًااللفظ لیس بكابتٍ بل شوه مع علدفه سیان 
۱ وَرَواه عِنْدَكُمُ الفِخَارِيٌ المجش م تل روا مسجسشم فوقاني 
۲-/أيصخ فِي عمل رفي تفل نذا #ليس ممسموعا لتا كأدَانِ ١٠ب‏ 


6 - يعني : وان لم تثبت لفظة «بصوت» الواردة في الحدیث. فان لفظ النداء 
یغنی عنها فان النداء لا يكون إلا صوتاً بدلالة العقل والنقل كما سيأتي بعد 
قليل» مع أن لفظة «صوت» قد ثبتت في آحادیث كثيرة ذکرت جملة منها في 
مختصر الصواعق المرسلة ج ٤٤٦/۲‏ 4۷1 وقد تقدم ذكر شيء من ذلك» 
فى التعلیق على البیت 8۲ 8. 
سیان: مستویان» وهو في هذا البیت يشير إلى ما تكلم به بعضهم من 
تضعيف الحديث» قال الناظم رحمه الله فى كتابه «مختصر الصواعق 
المرسلة» بعدما أورد كلام المضعفين للحدیث : «ومن تأمل هذه العلل الباردة 
علم أنها من باب التعنت» فهب أن هذا الحديث معلول. أفيلزم من ذلك 
بطلان سائر الآثار الموقوفة» والأحاديث المرفوعة» ونصوص القرآن» وكلام 
أئمة الاسلام؟» ج ۰41۸/۲ 

١‏ - يعني : «المجشم» باعتبار أهل الكلام» فهم یقولون عن أهل السنة المثبتین 
البخاري» فقال: ومّن البخاري؟ حشوي لا يعول علیه». سير أعلام النبلاء 
۹ وراجم التعليق على البيت 8ا". 
رسول الله 3 وهو عبدالله بن أن رضي الله عنه» أو من رواه من الأئمة 
وأثبته وسطره في مصنفه قبل الامام البخاري (ت۲۵۲ه) وهو الامام أحمد 
(رت۲۱ه) رحمهما اللّه تعالی » فقد رواه فى المسند بستده ۰۹9۳« ثم رواه 
البخاري بسنده في الأدب المفرد برقم ۹۷۰ وفي خلق آفعال العباد ص۱۳۷. 

۲ - د» ط : «بأذان». ومراد الناظم وحمي ”الله ان :الا لا د آنا کون رتا 


۳۷ 


۳ ام جع ال فلاء ین آمل ال لصا وأفل کل لمان 
4 أنَّ المْدا لس وث الوَفِيعوَضِدَةُ فهوالنجاء کلامماضوئان 
۰۵ والَلَّهُ موض وف بِذَاكَ حمَبء لا ال حدیت ومشخکم القرآن 
5 وأذک حديثاً لابن مشعود قت. ا و خرف کیال 


۷ - احرف مِنْهُ في الجزا عضو من ال حسنات مقافیهن من نشضان 


تيمية رحمه الله: «والنداء في لغة العرب هو صوت رفیع. لا یطلق النداء 
على ما لیس بصوت لا حقيقة ولا مجازاً» مجموع الفتاوی ۰۹۳۱/۲ 


۳ - کذا في جمیع النسخ. والبیت مختل الوزن لنقص ركن منه. وسيأتي مثله في 


- 65 


البيت ۷۱ وغيره. وقد زيد فى ط لاستقامة الوزن: «العلماء و). وانظر 
التعليق على البيت 9۷۸ (ص). 
انظر التعليق على البيتين: 4۲۰ .47١‏ 


6 - ثبت فى السنة الصحيحة مناجاة الله تعالى لمن شاء من عباده» كما جاء عن 


- A۷ 


صفوان بن محرز أن رجلاً سأل ابن عمر: كيف سمعت رسول الله ا 
يقول في النجوى؟ قال: «یدنو أحدكم من ربه حتى يضع كنفه عليه فيقول: 
أعملت كذا وكذا؟ فيقول: نمی ويقول: عملت كذا وكذا؟ فيقول: نعم 
فيقرره ثم يقول: إني سترت عليك في الدنيا وإني أغفرها لك اليوم». متفق 
عليه» البخاري ج١/6/ا4‏ /ح ۷٥۱٤‏ فتح - كتاب التوحيد ‏ باب كلام الرب 
يوم القيامة مع الأنبياء وغيرهم. ومسلم وزاد: «فيعطى صحيفة حسناته» 
وأما الكفار والمنافقون فینادی بهم على رژوس الخلائق: هؤلاء الذين كذبوا 
على الله) ج85/17 نووي» كتاب التوبة» باب سعة رحمة الله تعالى على 
المؤمنين . 

- ثبت بدلالة القرآن 0 مناجاة الله ا لمن شاء من عباده كما قال 


0 ف» طع» وقد ضبطت في ف بکسر اللام وفي غیرها : «الحرف» . 


٠. 


۳۸ 


۸ - وانظو إلى الشور التي افئیخث بأد مفهائری سرا عظیم الئان 
8 لم يأتِ قط بشورةإلاأئى فی‌اشرماخبه غن ال قوآن 
۰ اد كَانَ (خبارآبه عَئْهَارَفِي هذاالشفاء لطاب الإيمَانٍ 


= رسول الله 6 يقول: «من قرأ حرفاً من كتاب الله فله به حسنة 
والحسنة بعشر أمثالهاء لا أقول «المَ (©©) حرف ولكن ألف حرف 
ولام حرف وميم حرف» رواه الحاكم وقال: حديث صحيح الإسناد 
ولم یخرجاه بصالح بن عمر. وقال الذهبي في التلخیص: صالح ثقة 
خرج له مسلم لکن ابراهيم بن مسلم ضعیف. المستدرك ج۷۹۱/۸/ 
ح8۰ ورواه الترمذي باسناد صحیح وقال: هذا حديث حسن صحیح 
غریب ج۸ ص۲۲ /۳۰۷۵2 - تحفة» باب ما جاء في من قرأ حرفا 
من القرآن ما له من الأجر. والحدیث صححه الالباني كما في صحیح 
الجامع ح5459. 

۸ - ظ. س : «فانظر) . 
«تری»: انظر التعلیق على البیت ۹۹۶ (ص). 

۹ - ما خلا سورتین؛ كما قال الناظم رحمه الله في کتابه آقسام القرآن. وهما 
سورة مریم وسورة القلم إذ لم يأتِ فیهما بعد الأحرف خبر عن القرآن . 
قال عي و as‏ ی و «ڪهيعص 9 در نَم ريك عَبده 
گرا 9 ا ۸ ۲۲ رقال في افتتاح سورة القلم: ات ور وم 

مسطْرُونَ 9 مآ أت ىة ریق جوز و46 [القلم: ۰۱ ۲] انظر الحاشية 
الآتية . 

۰ 29 قال ابن القيم رحمه الله تعالى : «الصحيح أن «ن» واق» واص» من حروف 
الهجاء التي يفتتح بها الرب سبحانه بعض السور.. ولم تذكر قط في أول 
سورة إلا وعقّبها بذكر القرآن اما مقسما به وإما مخبرا عنه» ما خلا 
سورتين. ففي هذا تنبيه على شرف هذه الحروف وعظم قدرها وجلالتها إذ 
هي مباني كلامه وكتبه التي تكلم سبحانه بهاء وأنزلها على رسله» وهدى بها 
عباده» وعرّفهم بواسطتها نفسه وأسماءه وصفاته وأفعاله وأمره ونهيه ووعيده- 


۳۹ 


EEE نيهي دای‎ REE 
او إلى مبدا الگا وَبَعْدَمَاالٌ آغواف نما إلى لفمان‎ - ۲ 


569١ 
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ووعده» وعرفهم بها الخير والشر والحسن والقبيح» وأقدرهم على التكلم 
بها.. ولهذا عاب سبحانه على من عبد إلهاً لا يتكلم وامتن على عباده بأن 
أقدرّهم على البيان بها بالتكلم. فكان في ذكر هذه الحروف التنبيه على 
كمال ربوبيته وكمال إحسانه وإنعامه» فهى دالة أظهر دلالة على وحدانيته 
وقدرته وحكمته وکماله وكلامه وصدق د من أظهر أدلة شهادة أن 
لا إله إلا الله وأن محمداً عبده ورسوله وأن القرآن کلام الله تكلم به حقا؛ 
وأنزله على رسوله وحياًء وبلغه كما أوحي إليه صدقاء ولا تهمل الفكرة في 
كل سورة افتتحت بهذه الحروف واشتمالها على آیات هذه المطالب 
وتقریرهاا . 

التبیان في أقسام القرآن ۲۰5 - ۰۲۱۹ وانظر تفسیر القرطبي ۱۵4/۱ - 
۸ وتفسیر الطبري مجلد ١‏ /ج۸/۱ 53 41 وان کش ۳۵/۱۰ 2 
۳۹ 

أي : کلام الله تعالی هو هذه الأحرف نفسها. 

فاء ظ : «وانظر». 

- يعني بمبداً الکتاب: سورة البقرة وبعدها آل عمران», قال تعالی في افتتاح 
سورة البقرة: الم 6۵ ذلك لَب لا رب یه دی لقن 469 
[البقرة: ۰۱ ۲] وبعدها آل عمران قال تعالی: ال © اله لآ إله إلا هو 
ال للم )4 [آل عمران: ۰۱ ۲]. 

وقال تعالی في افتتاح سورة الاعراف: #التص () کتک أ لک لا يگن في 
صَدْرِك حرج هه [الأعراف: ۰۱ ۲] وبين الأعراف ولقمان سور: يونس› 
وهود» ويوسف» والرعد» وإبراهيم» والحجرء ومريم» وطه ا 
والنملء والقصصء والعنكبوت. وکلها مفتتحة بحروف مقطعة بعدها خبر 
عن القرآن. 

وقال تعالى في افتتاح سورة لقمان: لر © يلك ايت الکلب 
لفك 409 القمان: ۰۱ ۲]. 


۳۳۰ 


۳ مع يَلُومَا أیضاوتغ «حم» مغ «یس» وافهم فشفتضی الموآن 


- 


Ê 35 3% 


۰ عو 


0 


في إلزامهم القول بنفي الرسالة إذا انتفث صفة الكلاه(') 


4 والله عر وجل موص آممز امنا ل ی EE‏ اسان 


0 


(1) 
هه‎ ٤ 


يعني : سورة السجدة قال تعالى في افتتاح سورة السجدة: ال لول تنل 
لتب لا ريب فه من َب الْمَلَيِينَ ©4 [السجدة: ۰۱ ۲]. 

السور التي افتتحت ب (حم» هي : غافر» وفصلت. والشوری» والزخرف» 
والدخان» والجاثية» والأحقاف. وفي كلها يأتي بعد الأحرف المقطعة خبر 


عن القرآن. 
- قال تعالى في افتتاح سورة «يس»: #يس 9 راشای اک 402 [یس: 
۱ ۲]. 


في طع : وضع هنا عنوان الفصل التالي» وهذا العنوان هناك . وهو خطأ (ص). 
«موص»: يدل عليه قوله تعالى: وقد صتا ان ۳ الب من کم 
ریا آن انوا اَ4 [النساء: .]1١‏ وقال تعالى: الک سک ہو4 
[الأنعام : اهل ۲ ۵ 2-۳ 1 
«آمر»: یدل علیه قوله تعالی: ار ألا ميدكا إا 64 [یوسف: 4]: 
«ناه»: يدل عليه قوله تعالی: وت عن الفحشاو والشبكر» [النحل: ]٩۰‏ 
«منب»: طع : «مثیب»» ولعل الشارح ظن ما جاء في الاصل تحريفاًء لانه 
رأى هذه الصفة مكررة في البیت التالي. ولکن کلمة «مثیب» لا تصح هناء 
لانه لا صلة له بصفة الکلام. (ص). وأصل «مُتَبُ): منبیء باثبات الهمزق 
ولکنه حذف الهمزة تسهيلاً. ویدل على وصف الله تعالی بذلك قوله تعالی: 
لقال أن الم الْحيرٌ4 [التحریم: ۲۳. 
ا .يدل عليه قرله حال وا اس نمی يسول رل لان مر 
بت ل » [إبراهيم : ئ[. 


۳۳۱ 


6 وَمحَاطظِبٌ ومُحَابِبٌ وَمُنَبَىةٌ وف حدث وف خی وبال ان 
۳ 9 _ 1 5 2 8 2 أىئ 0 
5 وشکلم تكله بل ال ومح نزوس بش بآمان 
۷ ماد ی شول الحق موش لخلقه بسک لاه للع والایسمان 


606 


الخطاب والمخاطبة: مراجعة الكلام وقد خاطبه بالكلام مخاطبة وخطاباً وهما 
يتخاطبان. اللسان ۰۳۹۱/۱ ويدل عليه حديث أنس بن مالك رضى الله عنه 
وقد تقدم سياقه في التعلیق على البيت 3۷۲. ۱ 
«محاسب»: يدل عليه قوله تعالی : تون تدوأ ما في کم أ تيده 
یاجک بو اله [البقرة: ۲۸۶]. 

«منبی»: كذا في جميع النسخ» ولكنه إن صخ كان تكراراً لصفة «مُتَبُ) 
المذكورة في البيت السابق» من غير فائدة في هذا التكرار. فأخشى أن تكون 
الكلمة محرّفة عن «مُبيّن». وقد وردت هذه الصفة كثيراً في القرآن الكريم» 
فلا ينبغي أن يفوت الناظم ذكرها في هذا المقام (ص). 

(محدث» : يدل عليه قوله تعالی : وت أَصِدَقٌ من أله حَدِيئًا» [النساء: /41]. 


"اشير “يدل علنة ديت افش ئشة رضي الله عنها في خروجه 6 ليلا لزيارة 


585 


- ۷ 


أهل البقيع والدعاء لهم وأن عائشة تبعته وفيه: أنه که قال لعائشة لما رجع 

فرآها رابية النفس: «ما لك يا عائشة حشياء رابية» قالت: قلت: لا شيء 

قال: «لتخبرني أو ليخبرني اللطيف الخبير. .» الحديث. رواه مسلم ۳/۷؟ 

نووي في كتاب الجنائز» باب ما يقال عند دخول المقابر والدعاء لأهلها. 

تقدم سياق الأدلة على كلام الله تعالى في التعليق على الأبيات: 558 وما 

بعدها. 

(محلر؟ : يدل عليه قوله تعالی : هر الْعَدُوٌ > [المنافقون: ۶] وقال: 
یرس 40 تقس [آل عمران: ۳۰]. 

«مبشر» : ید E‏ قوله تعالی : يرهم رهم رة ينه ورضوان وجنت 


َم نها تیم مُقِيِمٌ 409 [التوبة: ۲۲۱. 


د: «أبداً يقول». 
بت ظ: «بقول الحق) ۰ ولم يضبط أوله فى ف. 


۳۳۲ 


۸ فإذا انْعَمَتْ صِفَة الکلام فک مه دا ملیف متحمّ] البطلان 
8 وإِذًا انْعَمَتْ صِمَهُ الكلام كلك اڵ ازسال مننیی بلاف وم ان 
قرفال ال مب هوب فيل عل م المرسل الداعِي بلا نْقُصَانٍ 
١‏ وحَحقِِيقَة الإرتالنفش خطابه للم وْسَل ين وان وان 
نوع بفیر وصاطء ک کاب مُوسَى وجبریل القريب الدّاني 


۳ 


۳ یالب من ژزاء ججابه ادلات ةف العف تان 


- ۸ 


- ۹ 


2 


-- ۳ 


- يدل عليه قوله تعالی : #وألله قول الح وهو يهَدِى اليل [الأحزاب: 4]. 
«مرشد»: كذا في الأصل. وفي غيره: «يُرشد». (ص). يدل عليه قوله 
تعالی : إا متا اا با © يدع إل آ4 [الجن: ۰۱ ۲]. 
الصفات المتقدمة كلها تنتفي بانتفاء صفة الكلام لأن الفاقد لصفة الكلام لا 
يوصي ولا يخاطب ولا یحاسب ولا يقوم بشيء من الصفات اللازمة لصفة 
الکلام . وإذا انتفی الملزوم (الکلام) انتفی اللازم (الصفات الناتجة عنه). 
انظر مختصر الصواعق ۷۱/۲ 

يعني: بلا فرق بين الارسال والکلام لأن الرسالة في الحقيقة تبلیغ للکلام؛ 
كما سيأتي . 

يدل عليه قوله تعالی: يابا ارو بل ما ۳ ی يك رة تسل 
فا بل رسا [المائدة: 0۷] فإذا انتفی الکلام الذي آمر بتبلیغه انتفی 
كونه ر لأن الرسول إنما يبلغ كلام مرسله. 

تقدم سياق الأدلة على تكليم الله تعالى لموسى وجبريل عليهما السلام 
في التعليق على البيتين ۰0۷۵ ۰5۷۷ وثبت الكلام أيضاً من غير واسطة 
لنبينا محمد 4# كما في حادثة الإسراء والمعراج» ولعل الناظم رحمه الله 
لم يذكره يه هنا لأنه أراد أن يجمع في البيت بين تكليم الله تعالى 
لنوعي رسله من الناس والملائكة فاكتفى بذكر موسى وجبريل 
عليهما السلام ولأن مراده التمثيل لا الاستقصاء. انظر مختصر الصواعق 
المرسلة .٤۷۹/۲‏ 

ههنا: يعني في الدنيا. 


۳۳۳ 


01/۰] 


64-والآخرالئكليم مِئْهُبِالوَسَا طَةَوَهوَأْئِضأعندةضَويبَانٍ 


وي وَإِرْسَالٌ البه دك فى ال سوزی أتى في أخسن الكُّبِيَانٍ 


25 236 
٠‏ وو 
ده 
في إلزامهم التّشْبِيةَ للرّبٌ بالجمادٍ الناقص 
إذا انتفت صفة الكلام 


و و 4 ۵ م الا 2 2 مه ری 2 ۵ ۵ 8 
۰ وَإِذا انئفث صفه الکلام فضدفا خرس وذلك عاية التمصاب 


ات 


06 


۷۰٦‏ ل 


(عنده) : آي : عند الرب سبحانه . 

النوع الثاني من آنواع الارسال ضربان: الأول: وحي. وهو إلقاء المعنی في 
قلب النبي 4# . والثاني : إرسال الملك فيوحي إلى المرسل إليه ما شاء الله . 
انظر مجموع الفتاوی ۰4۰۰/۱۲ فتح الباري ۰۱۹/۱ تفسیر الطبري مجلد 
۳ /ج۲۵ ص۰48 تفسیر ابن كثير ۰۱۲۱/6 النبوات لشیخ الاسلام 
ص ۱۲۷۲ 

يعني: قوله تعالی: «و ك5 لش أن مُكَلِمَهُ َه الا وا ار من داي 
از يرل رسوا َو نوه ما یاه نم عل حَكِيمٌ4 [الشوری: ١ه‏ 
الخرس : ذهاب الکلام عیّا أو خلقةٌ. اللسان ۰1۲/۲ 

يلزم مولاء النفاة أيضاً أن الله تعالی إذا لم يكن متصفاً بصفة الکلام كان 
متصفاً بضدها وهو الخرّس» والخرس نقص. وقد زعم النفاة أن نفي الكلام 
عن الله لا يستلزم نقصاً وقالوا: لا يلزم من نفي صفة الكلام عن الله ثبوت 
ضدها وهو الخرس. لأن الرب تعالى ليس قابلاً لصفة الكلام أصلاء وإنما 
يكون نفيها نقصاً ممن هو قابل لها كالمخلوق. وقد تولى الناظم الرد عليهم 
فيما يأتي من أبيات. انظر الصواعق المرسلة ۹۱4/۳ - ۰۹۱۵ درء تعارض 
العقل والنقل ۰۲۹۵/۲ مجموع الفتاوى ۰۲۸۵/۱۲ ۷/۳ - ۰۸ 4540/5 الرد 
على الجهمية لعثمان بن سعيد الدارمي ص۰۸4 الابانة للگشعري ص۰۷۲ 


۳۲ 


۷ -ف ین عم شم أذ دك فِي الي موقابل من أئةالحيوان 
۸ والوّبُ ليس بقابل مالكلا م فنفیهامافی وین نشضان 
4 -فبشال سلب لاب زقبوله صفهال کلام تلا شصان 
۰ - و الانسانٍ آکملل فا من ا الجتعاد بأوضح البزقان 
١-فجحذت‏ أَوْصَافٌ الکمال مَحَاقَةَ ال E EEE EES‏ 
7 وَوَفَعْتَ في تشبیهه بالجامدا ت لكك ارت ذا من الخذلان 
0 الله اکب رز مشک أَشت ارم ختی مُدوئم ششک الصْبیان 


۳ 


في إلزامِهمْ بالقولٍ بان كلام الخلق حقة 
وباطِلَهُ هو عينُ كلام الله سبحائة 


6 أَوَ ليس قذ فام الدَّلِيِلٌ بان أف عَالَالهِبَادِخَلِيِقَةٌالوخين 


۹ - هذا جواب من الناظم رحمه الله على شبهتهم فيقال لهم: إن سلب صفة 
الكلام عن الله تعالى وسلب قبوله هذه الصفة أتم للنقصان» فان الأخرس من 
بني آدم الذي امتنعت عنه صفة الكلام أكمل حالة من الجماد الذي لا يقبل 
الاتصاف بها أصلا. انظر المراجع السابقة. 

١‏ طتء طه: «التشبيه والتجسيم». وقد تقدم تعريفهما. 

5 - ويقال لهؤلاء النفاة أيضاً: إنكم جحدتم أوصاف الكمال عن الله تعالى مخافة 
الوقوع في التجسيم والتشبيه بالمخلوق فوقعتم في تشبيهه بالجمادات وهي 
أنقص . انظر المراجع السابقة. 

۳ - سيأتي في كلام الناظم رحمه الله تفصيل هذه الشبهة والرد عليهاء في البيت: 
۳ وما بعده» وانظر درء تعارض العقل والنقل 777/7. 

)١(‏ کلمة «هو» لا توجد إلا فى الأصل وف. 

۶ - أي: خلقها الرحمن جل جلاله» وقد تقدم الكلام على خلق الله تعالى 
لأفعال العباد» في البيت: ١58‏ وما بعده. 


Yo 


١‏ مِن ألْفٍ وجو ز ریب الالف يخ يها الذي تتفت نها الشان 
5 فیک و كل کلام دا الخَلْقٍ عي نَ كلامو شبحان ذي الشلطان 
۷- اد کال E OEE‏ لاه ح لا کبیت الله ني الازکان 
۸-ع[ا ولاز ولکم ال ذوالاعاد م صوحا بیان 


-. ۷٥ 


۷ ۷ 


ساق الناظم رحمه الله في كتابه «شفاء العلیل» نحو مائة دليل على أن أفعال 
العباد مخلوقة (ص9١٠  .)١5١٠‏ ثم قال: «وبالجملة فكل دليل في القرآن 
على التوحيد فهو دليل على القدر وخلق آفعال العباد»» ثم ساق أيضاً بعض 
أدلة الكتاب والسنة والآثار والعقل والفطرة على خلق الله تعالى لأفعال العباد 
في مواضع متفرقة من ص۲۸۵ - 9ه". ولا شك أنه عند استقراء أدلة 
الكتاب والسنة والآثار من أقوال السلف والعقل والفطرة والحس وغيرها 
ستصل إلى آلف دليل كما ذكر الناظم رحمه الله وقد تزيد. 

ب: (إن كان». 

- إذا قال الجهمية والمعتزلة: إن كلام الله تعالى خلقه في غيره قيل لهم: قد 
علم بالاضطرار من الدين أن القرآن كلام الله» فان كان مخلوقاً في محل 
آخر غيره لزم أن يكون كل كلام خلقه الله في محل هو كلام الله لتمائلهما 
بالنسبة إلى الله. ويلزم أن يكون ما يخلقه الله تعالى من كلام الجلود 
والأيدي والأرجل كلام الله. فإذا قالوا: اقتا له الى أنطى کل یر 
وَهْوَ خَلَفَك4 [فصلت: ۲۱] كان الناطق هو المُنطِق» فيكون كل كلام 
مخلوق هو كلام الله حتى قول أهل الفحش والكفر. وهذا قد صرح به 
حلولية الجهمية من الاتحادية ونحوهم كصاحب الفصوص وغيره ومن 
قولهم : 

وکل کلام في الوجود كلامه سواء علینانشره ونظامه 
درء تعارض العقل والنقل ۰۲۵۲/۲ الحيدة لعبدالعزیز الكناني المكي 
م4364 مخعص رد الصراغق الخرسته هر الد على الجيمية للدازفي 
ص۰۹ الاعتقاد للبيهقي ص۰۷۹ وتقدم بیان مذهب الاتحادية في البيت: 
٥‏ وما بعده. 


۳۳۹ 


48 در التنافض لد اشنم ود كن طوذ؛ في غاية الکشوان 
فَلَيِنْ زعنشم أن تخصیض القُرَا ن کبیبیه وک لام ما مان 
۱ - فیقال ذا التخصیص لايثفي الغمو مرب ذي وان 
قال رٹ العزش أنضاًء كذ تسم یه ا ا 
۳- لا يمغ الك يم في الباقي ودا في غاية الایضا والشبيانِ 


48 


۱ د 


- ۳ 


36 35 38 


يعني آن الاتحادية قالوا: إن کل کلام خلقه الله فهو کلامه» ویدخل 
في ذلك القرآن وغیره ومع فساد قولهم الا آنهم لم یتناقضواء آما 
الجهمية والمعتزلة فقالوا: إن کلام الله هو ما یخلقه في غيره وان نسبته 
إليه نسبة مخلوق إلى خالقه. فلزمهم أن یکون کل کلام هذا الخلق 
كلامه» فنفوا ذلك فوقعوا فى التناقض الذي فرّ منه الاتحادية. انظر 
المراجع السابقة. ۱ 

كذا ورد البیت ناقص الوزن في جميع النسخ. المخطوط منها والمطبوع. 
وقد زاد الناشر في طع 1۳۱۳/۸ «ولا الخصوص» لاستقامة الوزن» وهي 
زيادة لا معنى لها هنا. وانظر التعليق على البيتين: ۵۷۸ و5817. 

إذا قال النفاة: إن القرآن كلام الله وهو مخلوق لكنه أضيف إلى الله على 
جهة التخصیص. فلا يمنع قولهم هذا من إلزامهم القول بان سائر كلام 
الخلق مضاف إلى الله على سبيل العموم. فإنه يصح أن تقول: «رب 
العرش» على سبيل التخصیص. ثم تقول: رب الأكوان التي من جملتها 
العرش على جهة العموم. فكذلك تخصيصه القرآن بإضافته إليه ‏ مع 
قولكم: بخلقه ‏ لا يمنع التعميم عن باقي الكلام المخلوق» وسيأتي زيادة 
بيان لذلك في «فصل في التفريق بين ما يضاف إلى الرب سبحانه وتعالى من 
ارقف اغا ال ۷۳۷ وما بختی: وانظر فو فان المقان بو له 
۲ ۲۵۷۸۷ - ۰۲۷۰ جواب أهل العلم والإيمان أن لفل هو له 
اكد تعدل ثلث القرآن لشيخ الاسلام وهي في مجموع الفتاوى 
۷ مختصر الصواعق .7517/١‏ 


۳۳۷ 


۰ وو 


0 


في التفريق بين الخلق والافر 


14 وَلَقَدْ أئى المُرقَانُ بين اللي وال آفر الصریخ وذَاكَ في المُوْقَانٍ 
۰۵ وكِلَاممَاعِئندالمتازعواجِدٌ والکل خلق عماشتاشیتان 
57 والعطف عندَهُم کعطف الفرد ین نع عليه ودا نفي الشرآن 


-- 4 


سر - 


«الصریخ»: ضبطته بالضم لأنه نعت للفرقان» يعني: جاء الفرق الصريح بين 
الخلق والامر في القرآن الکریم (ص). 

- يشير إلى قوله تعالی: إت ریک آله الى علق السَموت ولاش في َة 
اام م أشترئ عل الم یتیی ال الا بطم يئا رام الم اسم 
مسرت بامروه ألا له ان رال تارك اله رب ألمي ©@) [الاعراف: 
6 ففرق بين الخلق وبين الأمر الذي هو كلامه وهو غير مخلوق. بل إن 
الخلق لا یکون إل بالامر کما قال تعالی : وا ا ل14 وه نشكا أن ل 
لم کن يكوت 409 لیس: ۸۲]. درء تعارض العقل والنقل ۳۱۷/۲ وما 
بعدهاء الحيدة ۵۳ - ٥٤‏ الارشاد للجوینی ص۲۲۱ - ۰۲۲۳ مختصر 
الصواعق المرسلة ص۰۷۱ الحجة في بیان المحجة لابي القاسم الاصبهاني 
۱۹۳/۲ فتح الباري ۰۵۳۳/۱۳ ۰48۳ شرح السنة للبغوي ج۱۹۹/۱ وما 
بعدهاء کتاب الایمان باب الرد على من قال: القرآن مخلوق» اجتماع 
الجیوش الاسلامية مقدمة المحقق ۱ /ص۰84 ۰۲۳۹/۲ الرد على الجهمية 
للإمام آحمد ص۱۱۲ - ۰۱۱۳ تفسیر القرطبي ۲۲۱/۸۷ - ۰۲۲۳ التوحید 
لابن خزيمة ۳۹۱/۱ - ۳۹۳ الابانة للاشعري ص ۷۲ وما بعدهاء خلق 
آفعال العباد ص۲۹ - ۰۳۰ الاعتقاد للبیهقی ۰۷۲۱ 

عطف الفرد من النوع على النوع» مال قزل تعالی : رل الملتهكة وآلروح 
فيها) [القدر: ]٤‏ فالروح فرد من آفراد الملائكة ومع ذلك عطفه عليهاء فقال 
النفاة: إن عطف الأمر على الخلق هو من هذا النوع فرد عليهم الناظم 
رحمه الله بما يأتي من أبيات» وانظر تفسير أبي السعود ج۰۱۸۳/۹ تفسير ابن 
كثير ۰۲۲۰/۲ تفسير القرطبي ۲۲۱/۷ - ۰۲۲۳ التوحيد لابن خزيمة ۳۹۱/۱. 


۳۳۸ 


۷ -فبقال هذا ذو افینع ظامر في آيةالئفريق و تبیان 

6 /فالله بعد اللي اه تا ید قح رت بالاضر للجری انب 
4 وأبانَ عَنْ تسخِيرمَاسْبخَانة بالأمر بَعْدَالخَلْقٍبِالكٌبِيَانٍ 

۰ والأفوإنًا مضْدرٌأَوْكَانَ نف لولَاهُمَافِيةَلكممستويانٍ 
۱- موز هو اب ل بلاضر كال ضوع قابل صَئْعةٍالوَخفن 
"3 - فإذا انئفی الأمئ انتی المأمُودُ كال ا ی لاتفا الحدئان 

۳ - وانظر إلى نم الشياق تَجِدْبهِ سِرَاًعجيباًواضِح الب وه ان 


۸ - شرع الناظم رحمه الله في هذا البیت في الرد على زعم النفاة أن الأمر 
والخلق نوع واحد وهما مخلوقان. فبيّن رحمه الله أن الله تعالی آخبر أنه 
خلق السموات والأرض» ثم عطف الشمس والقمر والنجوم على السموات 
والأرض ثم أخبرٍ أنه مجر .الي بالامر في قوله: مس بأنره» ثم 
قال تعالی : »۷1 دُ تلن رالاس4 فدل ذلك على أنه لما تم خلقها سخرت 
بالأمر. تفسیر ابن کثیر ۰۲۲۰/۲ تفسیر القرطبی ۲۲۲/۷ - ۰۲۲۳ التوحید 
لابن خزيمة ۳۹۱/۱ - ۰۳۹۳ الابانة للأشعري ص۷۲ - ۰۷5 فتح الباري 
۳ - ۰۵۳۳ ۰44۳ خلق آفعال العباد ص ۳۰. 
۹ - طع : «والتبیان» وهو خطأ. 
۰ - قد يقول النفاة: إن الأمر فى الآية مصدر بمعنی المأمور كما یقال: الخلق 
بعش المتخلوق» والمامور لا يكوت[ لر“ فكرن لت كن الآية 
0 ا الناطم رحمه الله بأن الأمر في الاية 
اء جعل مرا بمعنی أحد الژوامر أو كان شترا فهما سواء في 
589 للخلق والمخلوق» وذلك لأن المأمور لا بد له من آمر کالمصنوع 
لا بد له من صانعء فإذا انتفى الأمر انتفى المأمور كما أن الخلق إذا انتفى 
انتفی المخلوق» فيكون الأمر فى الآية مغايراً للخلق على كل الأحوال. انظر 
المراجم السابقة ۱ 
۳ - یعنی : سياق الآية المذکور:ة من سورة الأعراف» فان الله تعالی ذکر خلقه 


3 


للسموات والأرض على وجه الخصوص د ثم ذکر تسخیره للشمس والقمر< 
۳۳۹ 


0 کر الخُصّوصٌ وفعله مُتَقَدِّماً والوضف والتغمیم في ذا المْاني 
۵- ف نی بنوعی خلقه وبأمره فتاه یت موش | مساق 
۰1- فت بر المران | ژنت الهُدی فال یلم تخت تدثر القرآن 


۰ عو 


ار 


في التفريقٍ بِينَ مَا يضاف إلى الب تعالی() 
من الاوضاف() والأغيان9) 


۷ واه آخبر في الکتاب باه بنهوسجروژب من نزغان 


5 


)۱( 
فم 


(۳, 


-./۳۷ 


والنجوم بأمره علی وجه الخصوص اشا وصرح فيها بفعلي الخلق والتسخیر 


وبعدما نسب الفعلين إليه سبحانه أتى بالخلق والأمر وصفين له على جهة 
التعميم فقال تعالى: »لا لا له اَن والأسٌ4 فيكون عز وجل قد جمع بين 
نوعي الخلق الفعلي والوصفي ونوعي الأمر الفعلي والوصفي في أبلغ عبارة 
وأوجزهاء وانظر تفسیر الاية في : تفسیر الطبري مجلد ه /ج۸ اص ۲۰۵ - 
۹ تفسير ابن كثير ۰/۲ ۰ - ۲۲۱ تفسير القرطبى 7١4/97‏ ۰۲۲۳ 
الدر المنثور لجلال الدين السيوطي ۰۱۹۸/۳ فتح القدير للشوكاني ۲۱۰/۲ - 
۳ أضواء البيان للشنقيطى ۲۷۲/۲ - ۲۸۸. 

«فعله»: كذا في الأصلء وهو الصواب الذي يدل عليه الكلام. وفي سائر 
النسخ الخطية والمطبوعة: «وبعده» وهو تحريف. (ص). 

ب: «سبحانه وتعالی». ف : «الرت من». 

الأوصاف: جمع وصف. وهو ما لا يقوم بذاته ولا يقوم إلا بغیره» كالعلم 
والرحمة ونحوهما فإنها لا تقوم بنفسها وإنما يقال: علم الله ورحمة الله . 
انظر كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوي ۱۳۸۹/۳. 

الأعیان : جمع عين وهي ما قام بنفسه وخا كان أو ا وعمرو 
والبیت والشجرة ونحوها. المرجع السابق ۱۰۷۳/۳ - ۰۱۰۷ 

كما في قوله تعالی : « نَل الکتب من الله ی آلعلیو 1 [غافر : ۲]. = 


۳۳۰ 


عَيِنٌ وزضف قَائِمْ بالغیر فا آغیاه حلق الخال الوخفن 
۹ - والوضف بالم جرور ام لأنّهُ أؤلى بهفی موف كك لان 


۷۰ و 


ی دا ابضاسواء قابضا فالیه من صفء ومن اغمان 


EE E RTE E RENE NEES 


1 


۷ و إفينافتةالاعمتكان تایه له ملک تلم شا فان فان 


م 


«الا قاتشي إلى بیت لاله وجلیه لها اميت كع ركان 


7 
خرف 5 


5 42 


- المُحْبَرُ عنه بأنه من الله نوعان: 


الأول: أن يكون عیناً من الأعيان كما في قوله تعالى: ود لذ ماق 
کت وى الا تاه 4 [الضافية ۲۱۱۳۰۰ وهی كوت عن الله أنه غير 
خالقه سبحانه. 


الثاني: يكون وصفاً كما في قوله تعالى: #لمعفرة من الله ورحمة حير مه 
مت [آل عمران: ۱6۷] وقوله: رل 5 مِنَ أله اریز لمیر 
[غافر : ۲] ومعنی کونه من الله أنه صفة له سبحانه. انظر درء تعارض العقل 
والنقل ۲۹۱۶/۷ - ۰.۲۱۲ 

«بالغیر»: كذا في الأصل وف . وفي غیرهما: «بالعین» ولعلّه تحريف. (ص). 
آي: أن الوصف الذي یسبق «من» یقوم بالمجرور بها. کقوله تعالی: 
«المَمْفْرَةٌ ین الم [آل عمران: ۱۵۷] فالمغفرة صفة قائمة بالله تعالی. 
المضاف إلى الله عر وجل نوعان: 

الأول: أن يكون وصفاً كعلم الله وفضل الله وكلام الله» كما في قوله تعالى : 
#وأبسَفوأ من صل اه [الجمعة: ]٠١‏ وقوله: حى نم کلم اّ4 
[التوبة: ]٦‏ فمعنى إضافة الوصف إلى الله أن الله تعالى موصوف به. 

الثاني: أن يكون عيناً من الأعيان كبيت الله وناقة الله كما في قوله تعالى: 
هنزو اة لَه لحكم 1( [الأعراف: ۷۳] فمعنى إضافة العين إلى الله 
أنه سبحانه هو خلقها وهو یملکها وتکون نسبتها إلى الله للاختصاص 
والتشریف. انظر درء تعارض العقل والنقل ۲۹۶/۷ - 755 والجواب 
الصحیح ۲۱/۱. 


۳۳۱ 


6 - وک لاه ک یاه وکیلیه في زي الاضافة اد مماوضمان 
ا لک نافكة وبیت لها کب یه آیضاأهما انان 
5 نانظولی الجممع لَعافائة اأ حم المبین وواضخ المُرقانٍ 
۷ - ان الجمیم لدَيْهباباًواحداً والصبع لاخ من له عیئان 


25 FF 5 


اف 


ا ENE 27 EE‏ 
۷:۵ ب (کعبیده) . 

. طه: «واضح البرهان»‎ 9 ٩ 

۷ - «الجمیع» أي : الأوصاف والأعيان. 


(1) 
- 746 


- 4 


كلمة «فصل» سقطت من طه. 
ابن حزم: علي بن أحمد بن سعيد بن حزم الظاهري آبو محمد الفقيه 
الحافظ المتكلم الأديب» عالم الأندلس في عصرهء ولد بقرطبة سنة ۳۸۶ه 
كانت له رئاسة ومنصب. قال بنفي القياس والأخذ بالظاهرء وكان جریئا في 
[ثبات رأیه سلیطا في انتقاد العلماء ء حتی آوذي بسبب ذلك» له کتب كثيرة 
من أشهرها «الفصل في الملل والنحل» و«المحلی» في الفقه وغیرهما. توفي 
سنة 565ه. سیر آعلام النبلاء ۰۱۸/۱۸ الأعلام 04/4 
ذكر الناظم رحمه الله أن ابن حزم يقول: إن القرآن يطلق على أربعة معان: 
الأول: المتلو بالالسنة. والثاني: المكتوب في المصاحف. والثالث: 
المحفوظ في الصدور فهذه الثلاثة كلها مخلوقة. آما الرابع فهو المعنى القائم 
بذات الله» وهو علمهء وهو غير مخلوق. والذي وجدته فيما وقفت عليه 
من كتب ابن حزم قوله: إن القرآن يطلق على خمسة معان: الأول: المتلو 
بالآلسنة» والثاني: المكتوب في المصاحف. والثالث: المحفوظ في- 


۳۳۲ 


۰- دا الذي لى واخر نابت في الوشم یُذعی المضحف العْثْمَانِي 


ت 


١-والثالِك‏ المحفوظ بَيِنَ ضذورنا هَذي المْلات حَلِيمَةٌ الوخين 


= الصدور. والرابع: المعنى المفهوم من التلاوةء فهذه الأربعة كلها مخلوقت 
أما الخامس: فهو المعنی القائم بذات الله وهو كلام الله وهو غير مخلوق. 
فلعل الناظم اطلع على مؤلف لابن حزم ذكر فيه أنه أربعة معانء أو أنه 
أدخل المعنى الرابع (وهو المفهوم) في المعنى الثالث وهو المحفوظ لأنهما 
قريبان في المعنى» فتكون المعاني بذلك أربعة. 
وهذا سياق نص كلام ابن حزم رحمه الله . قال: «والذي نقول به - وبالله التوفيق - 
هو ما قاله الله ونبيه ي لا نزيد على ذلك شيئاً. وهو أن قول القائل القرآن 
وقولنا كلام الله تعالى لفظ مشترك يعبّر به عن خمسة أشياء: فيسمى الصوت 
المسموع الملفوظ به قرآناً وكلام ال قال تعالى: لحف یسم کلم ألو 
[التوبة: 7]. ويسمى المفهوم من ذلك الصوت قرآناً وكلام الله» ويسمى القرآن 
المكتوب المصحف كله قرآناً وكلام الله قال تعالى: بل هو ان ید © فى 
وج تقو 469 [البروج: ۰۲۱ ۲۲]. ويسمى المستقر في الصدور قرآنا 
وكلام الله. قال تعالى: «بل هو ميث بنتث في صذور ال أو لير 4 
[العتكبوت: ۰]4٩‏ فهذه الأربعة كلها مخلوقة» وآما علم الله فهو لم يزل» وهو 
كلام الله » وهو القرآن غير مخلوق» ثم قال: «اسم القرآن يقع على خمسة أشياء 
وقوعاً مستوياً صحيحاً منها أربعة مخلوقة وواحد غير مخلوق. .» ثم قال: «فهذه 
حقيقة البيان في هذه المسألة الذي لم نتعذ فيه ما قاله الله عر وجل ولا ما قاله 
رسوله 86 . وأجمعت الامة كلها على جملته وأوجبته الضرورة والحمد لله رب 
العالمين» أ.هء. ملخصاً من الفصل في الملل والأهواء والنحل لابن حزم 
ج4١‏ - ۱۸ والدرة فيما يجب اعتقاده لابن حزم ص۲۵۵ - ۰۲۵۷ وابن حزم 
في هذا القول شابه قول الكلابية والأشاعرة من جهة أنه قال: إن المعنى القائم 
بنفس الرب غير مخلوق» والمسموع والمحفوظ والمقروء مخلوق والكلابية 
والأشاعرة یقولون: إن الذي فى نفس الله تعالی غير مخلوق لکن المتلو 
المکتوب المحفوظ من الألفاظ مخلوق وهو عبارة أو حكاية عن کلام الله» وقد 
تقدم بیان مذهبهم في الأبیات : ۵۷۰ وما بعده. 


۳۳ 


۰ -/والرابغ المفئی القَدِيمْ کیلیه کل بعیوعنهبالموآن 
۳ - وه فد زاء شینألم ی جدذ نب ارء تن اطي ببیان 
4 أنَّ الم عین ذو مراب آرسم قلت فلاتخمی على انسان 
68 فِي العین ثم ان ثم اللنظ نم م الوم جين تشطه ببتاد 
51 وعلی الججمِيع الاشم یَضدق لَكِن ال اه کی E‏ وي افيتان 
۷ - بخلاف ول انن الحطیب إن قَدْقَالَإِنَالوَضْعَللادْمَانٍ 


Vor‏ - «رام» : یعنی : قصد. 
أربعة من الوجود: آولها: وجوده العيني الخارجي: ووجود القرآن الخارجي 
هو القائم بذاته سبحانه فتکلم به وسمعه منه جبریل» وانیها : وجود ذهنی 
وثاللهما: وجود لفظي أي في اللفظ والقراء:» ورابعها: وجود رسمي أي 
بالكتابة والخط في الصحف. وهذه المراتب الأربع قد أجمع عليها العقلاء. 
والقرآن في كل مرتبة من هذه المراتب يطلق عليه اسم القرآن وكلام الله 
ولكن أولاها باسم القرآن هو الوجود العيني. انظر مختصر الصواعق المرسلة 
۲ - ۰۱. 

57 9 ط : «یطلق لکن». 

۷ - ابن الخطيب: محمد بن عمر بن الحسین بن علي القرشي البكري المشهور 
بالفخر الرازي» العلامة الكبير ذو الفنون» من رؤوس الأشاعرة وكبار 
المتكلمين . ولد ى الري سنة 4ه من كتبه المطالب العالية» والمباحث 
المشرقية› والأربعين» ومحصل أفكار المتقدمين والمتأخرين» كتب عند موته 
وصية بیّن فیها معتقده ورجوعه عن الکلام ) والتزام طريق السلف› توفي في 
هراة سنة ۱۰۲" ه. انظر سیر آعلام النبلاء ٠٠٠:۲١‏ البداية والنهاية 
۳ لسان المیزان ۰4۳5/4 الاعلام ۳۱۳/۰. 
- قول الفخر الرازي في القرآن: إنه موضوع لما في الذهن أي في النفس 
وهو المعنی النفسي على ما هو معروف من مذهب الأشاعرة وآنه معنی 
واحد. فقال فى معرض کلامه على خلاف المعتزلة والاشاعرة في القرآن: = 


۳٤ 


۸ - ال شَي؛ شي؛: اج لا آرسغ فدهی اب حزم له الم وقان 
وله EEC‏ رم عنام سحل ينا رسيي ال وان 
6٠‏ وکذال بر اب ان کلام بضذور آمل اليلم والایمان 
١-وكذاك‏ آخبر أنه المكَئُوبُ في SE‏ ارت ان 
۲ وكبذاك المج آنه انلو .شوو ينف تادرو الا تمان 


- ۸ 
5 ۹ 


-- ۹ 


اكلا ل 


~n ۲ 


«وأما أصحابنا فقد قالوا: ثبت أن الكلام القائم بالنفس معنى مغاير للقدر 
والارادات والعلوم والاعتقادات» وندّعي أن الباري تعالى موصوف بهذا 
المعنی » ۰ وندعي أن هذا المعنی قدیم» وندعي أنه معنی واحد وهو مع 
کونه واحداً آمر ونهي وخبر واستخبار ونداء. والمعتزلة والكرامية ینازعون 
أصحابنا في كل واحد من هذه المواضع الأربعة» الأربعين ۰۲4۹/۱ وانظر 
قوله محرراً في الأربعين ۲46/۱ - ۰۲۵۸ والمحصل ص۰۳٩‏ - 4۰۸ 
والمطالب العالية ۲۰۱/۳ - ۰۲۰۷ وقد تقدم عرض مذهب الأشاعرة في 
الکلام والقرآن في الأبيات: ۵۷۰ وما بعده. 
«قلة الفرقان» : قلة التمییز والتفریق. وفي طع : «العرفان»» تحریف. (ص). 
هذا شروع من الناظم رحمه الله في الرد على مقالة ابن حزم وبیان الادلة 
على أن كل مرتبة من المراتب الاربع یطلق على القرآن فیها أنه القرآن 
وکلام الله حقيقة لا مجازا فالوجود العيني الخارجي هو قرآن وهو کلام الله 
كما قال تعالی: حى یسم کلم ألو [التوبة: 5]. 

طه : ١بأنّ‏ کتابه». 
- وفي الوجود الذهني کذلك هو القرآن وکلام الله كما قال تعالی عن کتابه : 
بل هو ءایلت بت و في صذور الست اورا رکه [العنکبوت: 44]. 
ط: (من اح 
- وفي الوجود لرسمي الخطي هو كذلك القرآن وکلام الله كما قال تعالی 
عن كتابه: فى ف سر 9 وتر سیر 409 [عبس: ۰۱۳ ۲۱6. 
ف: «أنه المقروء والمتلو) . 
- وفي الوجود اللفظي هو أيضاً القرآن وكلام الله كما قال تعالى: فاقوأ ماد 


۳۳۵ 


E E E E‏ واخسد لا أنية فع ا ولجلائية وان 

6 ال شآن آفع ال لتا وکذاالکتابه فين خط بان 

8 او ان وی کت وال:. توص ول ال اعد الان 

1 والعبدُ یقرژ؛ بصَوتٍ طیّب وب ده ف هم اله ص و ان 
201 ع 7 2 و 9 

51 وكذاك کته بخط جيل وب ضده: فمهماله خطانٍ 

4 اض وتا ریداان رانا والوق عم ك اة الشوآن 

ا رتنس فیط مه من قال قول الخق عير جبان 

- َر ین ألما [المزمل: ۲۰] وقوله تعالی: ان الذي بتلوت کلب اله 
اقام الصَّلَرةَ. 6.۰ [فاطر: ۲۹]. 

4 - سیفصل الناظم القول في الفرق بين التلاوة والمتلو والکتابة والمکتوب فیما 
يأتى من أبيات» وانظر خلق آفعال العباد للبخاري ص۱۵۹. 

۵ - في جميع النسخ : «الرحمن»» ولکن في حاشية الأصل : «المنان»» وفوقه : «نسخة 
الشیخ»۰ يعني : النسخة المقروءة على المولف . وکذا «المنان» في طع (ص) . 
الصوت بقراءة القرآن: افیین النبي 225 أن آصوات الخلق وفراءتهم ودراستهم 
وتعليمهم وألسنتهم مختلفة بعضها أحسن وأزين وأحلى واصوت وارتل وألحن 
وأعلى وأخف وأغض وأخشع»› وقال: #وَحَمَعَتٍ الْأَضَوَاتُ من [طه: ]٠١8‏ 
وأجهر وأخفى وأمهر وأمد وألين وأخفض من بعض) اه . خلق أفعال العباد 
ص۱۸۳ /برقم ۹ ونقله ابن القيم رحمه الله في مختصر الصواعق ۰1٩۱/۲‏ 
۶٩۳ -- ۲‏ وعلق عليه. وقال البخاري رحمه الله فى صحیحه في کتاب 


التوحيد: باب قراءة الفاجر والمنافق» وأصواتهم وتلاوتهم لا تجاوز حناجرهم» 


۸ - طه: «وأداؤنا»» والأداة: هی الآلة التى يكتب بها. مختار الصحاح .١١‏ 
«كتابة القرآن»: يعني : كتابة الناسخ له فى الصحف والوراق. 
۹ - کذا فى س وحاشية ظ. وفی غیرهما: «أتى في نظمه» ناقص الوزن. فاصلح- 


۳۳۹ 


۰- (إِنَّ الْذِي و في المضاجف مب بأنایل الأشياخ والشیان 
۷۱- هو فسول ري َيِه و روفه ویتادتاوال وق خرف ان) 
7 فشفی وفرق بين مشلومض. شوع وذَاكَ یش ال مه ان] 
۴۳- الک مكلوق ولي امه ملع ارفا هماشیتان 
5 فع لك بالتَفصیل والتّمییز فال طلاق والاجمال دون بیان 
۰۵- فد آفسدا مزا الؤجوة وَحَعِطَاالٌ ادمان والاراء كل زان 
۰ وَتَلَاوَةُ ال شرآ في تُغريفها باللام قذیغفنی بهاشیتان 


- في طع بزيادة «فيه وهو» بعد «قول الحق». وفي طه بزيادة «والانصاف) 
فاستقام الوزن ولكن لم يستقم المعنى. (ص). 
- يعني الناظم بامن قال»: أبا محمد عبدالله بن محمد الأندلسي القحطاني 
المالكي رحمه الله (ولم أعثر له على ترجمة) وله قصيدة نونية طويلة 
اشتهرت بنونية القحطاني مطلعها: 
يامنزل الآيات والفرقان بيني وبينك حرمت القرآن 
ومنها نقل المؤلف البيتين التاليين. 
انظر كفاية الإنسان من القصائد الغر الحسان. مجموعة قصائد جمعها 
محمد بن أحمد سيد أحمد ص59. 

۲ - ما بين المعقوفين لا يوجد في الأصل ولا ف. ولعله حذف 
من النسخة الأخيرة. ثم وضع هذه الأبيات هنا قاطع لسياق كلام الناظم» إذ 
قوله: «الكل مخلوق...2 في البيت ۷۷۳ خبر للمبتدأ الذي جاء فى البيت: 
۸ «أصواتنا ومدادنا. 000 ويؤيد الحذف أن الناظم آورد بيتي القحطاني 
في موضع آخر. انظر البیت 4۷۱۲ وما بعده. (ص). 

۳ - کذا في الاأصل. ف» طع. وفي غیرها: «هنا شیثان». 

۶ - ف: «بالتفصيل والتبيين». 

۹ - تقدم تفصیل الناظم رحمه الله في ذلك والتعلیق عليه بما یوضحه. راجع 
البیت ۵۹۵ وما بعده. 


۳۳۷ 


۷ نی بهاالمْل نز ولاف هُوَعَيِدْمَخْلُوقٍ كَذِي الافوان 
۸ - وبراد آفعال العباد کضوتهم وأدائهم وک لام ماخ ان 
4 هاا الَنِي صت عليه غاد إشلام هل ال صلم والی وف ان 
۰ وضو الذي قَصَدَ البخاری الصا کو اد امه لد نان 
۷۰۷ /عَن فَهْمِهٍ کتمّاضر الافهام عن فول الاعام الأغظم الشيباني 
۲ في الأّفْظ لما آن نی الشدّنن عذ #واهشی لكفي دوع ونان 


۸ - ف: «وأداتهم». 

۰ - تقدم ذکر قول الامام البخاري رحمه الله والکلام على احتجاج المبتدعة 
پمجمل کلام راجع البیت: 859 وما بعده. 

۱ - يعني الامام أحمد بن حنبل رحمه اللهء وقد تقدم حكاية کلامه والرد على 
من احتج بكلامه على بدعته» راجع البیت : ٩۹٩‏ وما بعده. 

۲ - يشير إلى قول الامام أحمد رحمه الله: «من قال: لفظي بالقرآن مخلوق فهو 
جهمي ومن قال: غير مخلوق فهو مبتدع» وقد تقدم شيء من التفصيل في 
ذلك في التعليق على البيت: 059. 
وجاء في مختصر الصواعق المرسلة في معرض الكلام على عبارة الإمام أحمد 
المتقدمة : «الامام أحمد سد الذريعة حيث منع إطلاق لفظ المخلوق نفيا وإثباتا 
على اللفظ» فقالت طائفة : أراد سد باب الكلام في ذلك . وقالت طائفة منهم ابن 
قتيبة : إنما كره أحمد ذلك ومنعه لأن اللفظ فى اللغة الرمى والاسقاط. يقال: لفظ 
الطعام من فيه ولفظ الشيء من يده إذا رمى به» فكره أحمد إطلاق ذلك على 
القرآن. وقالت طائفة: إنما مراد أحمد أن اللفظ غير الملفوظ فلذلك قال: إن من 
زعم أن لفظه بالقرآن مخلوق فهو جهمي. وأما منعه أن يقال: لفظي بالقرآن غير 
مخلوق. فإنما منع ذلك لأنه عدول عن نفس قول السلف. فإنهم قالوا: القرآن 
غير مخلوق» والقرآن اسم يتناول اللفظ والمعنى» فإذا خص اللفظ بكونه غير 
مخلوق كان ذلك زيادة في الكلام أو نقصا من المعنی. فان القرآن كله غير 
مخلوق فلا وجه لتخصيص ذلك بألفاظ خاصة. . وهذا المنع في النفي والإثبات 
من كمال علمه باللغة والسنة وتحقيقه لهذا الباب فإنه امتحن به ما لم يمتحن به- 


۳۳۸ 


۳ - فَاللّفُظٌ بضلعغ مضترآأموننلگا كملظ بتلاو: الشرآن 

4-وكذاك تضلخ تفس مشوظ به وشوالشراه فان ختملان 

۵0 فإلِذَاكَ ألكرَأح مد الاطلاق ني نتفي وانبات بسلاف فان 
## و 


۰ وګ 


في مقالات( الفلاسفة والقرایطة) في کلام الب جلّ جلاله 
۲ -رأنّی اب سینا القزبطن مُصَانِعاً للم شإلمين برفك ذي بان 


چ غیره . . والذي قصده آحمد أن اللفظ يراد به آمران : 
أحدهما: الملفوظ نفسه وهو غير مقدور للعبد ولا فعل له. 
الثاني : التلفظ به والأداء له وهو فعل العبد. 
فإطلاق الخلق على اللفظ قد يوهم المعنى الأول وهو خطأء وإطلاق نفي 
الخلق عليه قد يوهم المعنى الثاني وهو خطأ فمنع الإطلاقين». اه. 
مختصر مختصر الصواعق 4۸۹/۲ 

۳ - ف : «هو لفظنا». 

() کذا في الأصل وطع. وفي طت: «کلام". وفي غیرها: «مقالة» . 

(۲) القرامطة: هم أتباع حمدان القرمطي وکان رجلا متوارياً صار إليه أحد دعاة الباطنية 
ودعاه إلى معتقده فقبل دعوته» ثم صار يدعو الناس إليها وضل بسببه خلق کثیر؛ 
وکان ظهورهم في عام ۲۸۱ه في خلافة المعتضد. ودخلوا مكة سنة ۳۱۷ 
واقتلعوا الحجر الاسود؛ وقتلوا المسلمین في الحرم. وقد أعيد الحجر الاسود 
إلى مكة سنة ۳۳۹ه على يد آبي (سحاق ابراهیم بن محمد بن یحیی المزكي 
النيسابوري رحمه الله . انظر اعتقادات فرق المسلمين والمشركين ص8١٠»‏ 
وأخبار القرامطة في الاحساء جمع وتحقيق ودراسة: د. سهيل زکار» مقالات 
الإسلاميين ۰۱۰۱۱۰۰/۱ التنبيه والرد للملطي ص ۲۰ وما بعدهاء منهاج السنة 
۸ الفرق بين الفرق ص۰۳۰ تلبيس إبليس ص۱۲۱ - .٠١۳‏ 

5 - تقدمت ترجمة ابن سينا في التعليق على البيت 44. 


۲۳۹ 


هاه و هد ها و مه و و و و وه و هه وق و و و و و و و وه و اه و و نا و ما و و و وه و و و و و م و و و و و و و و و م و و م م م ور وم و و و و و وا ١.5‏ 


الإسلام ابن تيمية رحمه الله لما تكلم على الفلاسفة قال: «ولكن هؤلاء 
سلكوا مسلك القرامطة الباطنية» وهم من المتفلسفة المنتسبين إلى الإسلام» 
وكان ابن سينا يقول: «كان أبي من أهل دعوتهم ولذلك قرأت كتب 
الفلاسفة» اه. بغية المرتاد ص۰۱۸۳. 

وقال ابن القیم رحمه الله: «وکان ابن سينا كما آخبر عن نفسه قال: آنا وأبي 
من أهل دعوة الحاکم فکان من القرامطة الباطتية الذین لا يؤمنون بمبدأ ولا 
معاد ولا رب خالق ولا رسول مبعوث» اه . اغانهة اللهفان ۱/۳۲ وانظر 
درء تعارض العقل والنقل ۰۱۰/۱ نقض المنطق لشيخ الاسلام ابن تيمية 
ص۰۱۳۳ الرد على المنطقيين لشيخ الإسلام ابن تيمية ص۱8۱ - ۰۱8۳ 
في كتاب «نكت في أحوال الشيخ الرئيس ابن سينا» للكاشي . 

المصانعة : المداهنة والمخادعة. 

من كيد ابن سينا ومصانعته للمسلمين أنه حاول الجمع بين الدين والفلسفة 
مع التعصب الشديد للفلسفة. فقام بتأويل النصوص الشرعية بما يتفق مع 
روح الفلسفة. فهو يلوي النص ويخرجه عن معناه الحقيقي كي يتمشى مع 
المعاني الفلسفية. وقد أفرد في ذلك رسالة خاصة في إثبات النبوات وتأويل 
رموزهم» ومثال ذلك الوحي وكلام الله فابن سينا يفسره أنه: إفاضة العقل 
الكلي الفعال على نفس النبي الذي ينتهي إليه التفاضل في الصور المادیت 
والرسالة عنده هي: ما قبل من الإفاضة المسماة وحياً على أي عبارة 
استصوبت لصلاح عالمي البقاء والفساد علما وسياسة . والرسول هو المبلغ 
ما استفاد من الافاضة المسماة وحياً على عبارة استصوبت لیحصل باآرائه 
صلاح العالم الحسي بالسياسة والعالم العقلي بالعلم. انظر رسالة في إثبات 
النبوات وتأویل رموزهم لابن سينا ص۸4 ضمن مجموع تسع رسائل لابن 
سيناء فیصرح هنا أن عبارات الوحي ما هي إلا آلفاظ استصوبها الرسول 
للتعبیر بها عما آوحي إليه أي: أن الرسول قد تلقی عن الفیض الفعال معاني 
عبر عنها بألفاظ من عنده. 


۲:۰ 


۷ -فر؛ فيضا قاض من عفل وال الله هه الاغوان 
۸- خحشی تشا؛ زک فاسل حسن الیل ید المبیان 


و 7 اس ور ۴ لرك ل و هم 
0 5 مضل يسيع ف َم 7 0 ۶ دری يوقد من شجرؤ 


ا ر 2 ەم وی 4 


مرک نيور لا شريو ولا عرب يكاد ريثا بضیء ولو لز 
[النور: ۰۲۳۵ ذکر تأویلات تتفق مع مقصده الفلسفي فقد جعل آلفاظ الاية 
رمزاً وإشارة للنفوس والعقول التي یتحدث عنها الفلاسفة فجعل (النور): 
زمزا للخ لكوت اله هو الشیر ورالشعزاته والارض )+ الک دوهی تير 
الفلاسفة عن العالم -» و(المشکاة): العقل الهيولاني کاستعداد النطق 
والادراك وهو من آقسام العقل عند |رسطو. و(المصباح): العقل المستفاد 
بالفعل بعد التحول من استعداده. و(الزجاجة): الواسطة وهی العقل الفعال 
التي بين العقل الهیولانی والعقل المستفاد بالفعل» ولالشجرة المبارکة): القوة 
الفكرية التي هي مادة الافعال العقلية؛ و(لا شرقية ولا غربیة): |شارة زلی 
اعتدال القوة الفكرية المتلقية للوحي (ولو لم تمسسه نار): مدح للقوة 
الفكرية فالنار هي العقل الكلي المدبر للعالم المشاهد فهو وان لم یمس 
القوة الفكرية بالاتصال والافاضة فهي لقوة صفائها تکاد أن تعرف الحقائق من 
غير إفاضة . 
انظر: رسالته المذكورة ص86 ۰۸۷ الجانب الالهي ذ فى التفكير الإسلامي 
د. محمد البهي ص۲۱۳ - ۰۲۱6 مقدمة التحقيق لكتاب بغية المرتاد لشيخ 
الإسلام ص ۷۲ - 75. 

۷ - ويعني الفلاسفة بمصطلح «العقل الفعال»: الرب عز وجل ویسمونه علة هذه 
الاکوان والمخلوقات معلولة له. انظر کشاف اصطلاحات الفنون للتهانوي 
۳۹/۳ 

۸ - هذا مذهب ابن سينا في کلام الله. قال في رسالته العرشية ص ۱۲: 
«. .فوصفه بکونه متکلماً لا يرجع إلى تردید العبارات ولا إلى أحاديث 
النفس والفكرة المتخيلة المختلفة التي العبارات دلائل عليهاء بل فیضان 
العلوم منه على لوح قلب النبي # بواسطة القلم النقاش الذي يعبر- 


ی 


8 فأئى بو للک‌المین خَطَابَةً وعواعظا غریث عن البِوْمَانٍ 
۰- ماصیحث آخباژه بالعو بل رمث الیه اشار: لمعان 


= عنه بالعقل الفعال والملك المقرب هو کلامه. فالکلام عبارة عن العلوم 
الخاصة للنبي كله والعلم لا تعدد فيه ولا كثرة AE‏ وده 
کج بای [القمر: ]5٠‏ بل التعدد إما أن يقع في حديث النفس أو 
الخيال والحس. فالنبي يتلقى علم الغيب من الحق بواسطة الملك 
وقوة التخيل تتلقى تلك وتتصورها بصورة الحروف والأشكال المختلفت 
وتجد لوح النفس فارغاً فتنتقش تلك العبارات والصور فيه» فيسمع منها 
كلاماً منظوماً.ء ويرى شخصاً بشرياًء فذلك هو الوحي لأنه إلقاء الشيء 
إلى النبي بلا زمان» فيتصور في نفسه الصافية صورة الملقي والملقى 
كما يتصور في المراة المجلوة صورة المقابل. فتارة يعبر عن ذلك 
المنتقش بعبارة العبرية وتارة بعبارة العرب» فالمصور واحد والمظهر 
متعدد. فذلك هو سماع كلام الملائكة ورؤيتها. وكل ما عبر عنه بعبارة 
واقترنت بنفس الصورء فذلك هو آيات الکتاب» وكل ما عبر عنه بعبارة 
نقشية فذلك هو أخبار النبوة» أ.ه عن كتاب ابن تيمية السلفي لهراس 
ص۱۱۳. 

۹ 2 يزعم الفلاسفة: أن الرسل آتوا بکلام خطابي یژثر في الجمهور ویحرك 
عواطفهم من غير أدلة ولا براهين» وسيأتي تفصیل ذلك فيما يأتي من 
آبیات . 

۰ - مقالة الفلاسفة في کلام الله تعالی - كما تقدم من کلام ابن سينا أنه 
فيض فاض من العقل الفعال على النفوس الفاضلة الزكية بحسب 
استعدادها فحدث لها بسببه تصورات وتصدیقات بحسب ما قبلته من 
ولهذه النفوس ثلاث قوی: قوة التصور وقوة التخیل وقوة التعبیر فتدرك 
بقوة تصورها من المعاني ما یعجز عنه غیرها وتدرك بقوة تخیلها شکل 
المعقول في صورة المحسوس؛ فتصور المعقول صوراً نورانية تخاطبها 
وتكلمها بكلام تسمعه الآذان» وهو عندهم كلام الله » ولا حقيقة له في 
الخارج وإنما ذلك من القوة الخيالية الوهمية. وزعموا: أن ما جاء به- 


۳:۲ 


۱- وخطاب هَذًا الجَلْقٍ والجنهور باحق الصریح فَعَيِرْذِي اک ان 
7لا يبلول شا العفشول الا م في يكال الج والأغيَانٍ 


0 


۳ شارب الفمّلاء لَايَرِدُونَهَا إِلْاإِدَاوْضِعَ ْله هبأُوانٍ 


4 مِنْ جنس ما طِبَاعُهُمْ مِنَالٌ .مخشوس في ذا العَالّم الجنماني 
0 - فاأنزا بتضبب وتیل وج سیم وتخپیل إلى الأَدْمَانٍ 
5 - ولد بخ رم من هم تأويلةُ که ج لا لزي السص وف ان 


- ۷۹۱ 


5 


الرسول بي إنما أراد به خطاب الجمهور بما يخيل إليهم مما ينتفعون به. 
من غير أن يكون الأمر فى نفسه كذلك» ومن غير أن تكون الرسل بينت 
الحقائق. انظر مختصر الصواعق ۰۱۲۷/۱ ۰6۷۳/۲ ۰۵۰۳ ۵۱۱ شرح 
حدیث النزول (تحقیق الخمیس) ص۰۲۱ الفرقان بين آولیاء الرحمن 
وأولياء الشیطان لشيخ الاسلام ابن تيمية ص1۵ - ۰15 درء تعارض 
العقل والنقل ۳۰6/۲ - ۰۳۰۵ رسالة في إثبات النبوات وتأویل رموزهم 
لابن سينا ص٤۸‏ - ۸۷ وقد تقدم نقل کلام ابن سينا في ذلك» في 
التعلیق على البیت ۰۷۸۲ 

طع : «هذا الحق»» وهو تحریف. 

- يعني الفلاسفة بالعقلاء أنفسهم فإنهم الذين یستطیعون فهم الحقائق» كما 
سيأتي نقل كلامهم . 

الأواني: جمع آنية» والآنية جمع إناء. 


۶ - يزعم الفلاسفة: أن خطاب الرسل لجمهور الناس بالحق الواضح المبين 


۷۹۵ 


الصریح غير ممکن لأن عقول العامة قاصرة عن فهم الحقائق العقلية فلا بد 
من تصویرها لهم في صور تألفها طباعهم وتدرکها عقولهم. انظر المراجع 
السابقة فى البیت ۰۷۹۰ 


- «فأتوا»: یعنی: الرسل. ویجوز أن یضبط بالبناء للمجهول «فأتوا» يعني 


العامة ا 


۷۹٦‏ - «تأويله» : يعنى : يحرم تأويل كلام الأنبياء للعامة . (ص). 


۳:۳ 


۷- فلا رنه کُان جئايه ماوخرق سیاح ذا لبسنان 
۸ - لکن حقبشه فزلهم آن قذ نوا وكات فبه مضالغ الانسان 
9۹ - والمیآسوف وَذا الوشول لبهم شتفاون ان زماهماعللان 
۰ شا الرشول فَمْیلشوف عوایهم والمیآضوف تب زي البق ان 


-. ۷ 


-. ۸ 


- ۹ 
40 


السیاج: في الأصل هو السور الذي يحيط بالبستان. والمقصود هنا: أن 
تأويل كلام الرسل أمام العامة خرق لسياج بستان الشرع. وهذا كله تعبير 
الناظم عن موقف ابن سينا وأمثاله وما قالوه مصانعة للمسلمين وتلبیسا 
علیهم. ولذلك كشف في البيت التالي عن حقيقة هذا القول الخادع. (ص). 
أي : حقيقة قول الفلاسفة أن الأنبياء قد أتوا بالكذب لمصلحة الناس (ص). 
ط: «عند مصالح الإنسان». 

عدلان: مثلان. 

حذف الشدة من «عوام» للضرورة. (ص). 

- الفیلسوف عند الفلاسفة أعلى مرتبة من النبی» لأن النبى إنما هو للعامة 
یدعوهم ویربیهم» أما الفيلسوف فهو الف تشاد من أصحاب 
العقول والمدارك ویکشف لهم البراهین والحقائق. وکذلك فان المعدن 
الذي يأخذ منه النبي عندهم هو العقل الفعال والقوة الفعلية التي یسمونها 
القوة القدسية» فالفیلسوف یختص بالقوة الفعلية والنبي یختص بقوة 
ال لغار ای نی وقي كلافة فو اكات الي را اب 
الليلسرف؟ افيكون: اله غ وجل يوسي اش ال افعال كر سا 
شعن ا و ایا الفعال ا اا ا ما 
المنفعل بتوسط العقل المستفاد ثم إلى قوته المتخيلة فيكون بما يفيض منه 
إلى عقله المنفعل حكيماً فیلسوفاً ومتعقلاً على التمام» وبما يفيض منه إلى 
قوته المتخيلة نبياً منذراً بما سيكون ومخبراً بما هو الآن من الجزئيات 
بوجود یعقل فيه الالهی» آراء أهل المدينة الفاضلة ص۰۷۸ وانظر بغية 
المزتاد تفیخ الاسلام :ابن ية مر ۰۲۲۷ شرح حديك التزول ص 11۲۱ 
نقض المنطق ص۱۳۱ - ۱۳۲. 


٤ 


١‏ والح ین شم فقفیم ان له 
5 وَمَضَى علی هَذِي الم له مه 
۳ هم سیر الکفر في آضخابه 
4 فاسان بهم دا خبرو نامهم 
۵-/[واشأل بهم دا خبرو تام 


جاع صاجب مَبْطِقٍ الهُوئَانٍ 
خلف ان سِيئًافاغَْدَوَا بایان 
الماصرین لاه ای طتان 

غداء ئة 
غتداء شل الله وال وان ] ٠»‏ 


فد موحي راني 
| 


۱ - المنطق: عرفه التهانوي بأنه علم بقوانين تفيد معرفة طرق الانتقال من 


المعلومات إلى المجهولات وشرائطها بحيث لا يعرض الغلط فى الفكر. 
کشاف اصطلاحات الفنون 79/١‏ وعرفه ابن خلدون بقوله: قوانین یعرف بها 
الصحیح من الفاسد في الحدود والمعرفة للماهية والحجح المفيدة 
للتصدیقات . المقدمة ص۹۰۸. والمقصود بصاحب منطق الیونان: أرسطو. 
وقد غلا أصحاب المنطق في تحكيم عقولهم وقیاساتها والاعتداد بمقدمات 
ونتائج توصلوا إليها دون النظر إلى أحكام الشريعة وضوابط الدين» فلم ينج 
آکثرهم من الإلحاد والزندقة. وقد رذ د عليهم شيخ الإسلام ابن تيمية وفئّد 
أقوالهم وهدم فوانینهم في کتابیه (الرد على المنطقیین» وانقض المنطق». 
وانظر الملل والنحل ۵۲۷/۳ وما بعدها. 

يعني : آنهم کانوا على مشرب ادن سینا. 


يعني : نصير لدین الطوسي› وقد تقدمت ترجمته في التعلیق على البیت : 


م - اللبان: الرضاع. ب 
A‘‏ 

والمسلمین في الیت: 1۳۰ وما بعده . 
66 


ورد هذا البيت في الأصل قبل البيت السابق» وكتب من قابله بنسخة الشيخ 
تحت «رسل الله » : «كل موحدا. وتحت «القران» : «رباني»» مع علامة صح 
تحت الکلمتین» وانسخة الشیخ» بینهما . . ثم كتب فوق البيت الثاني الذي هو 
الأول هنا: «زائد عن نسخة الشیخ وهو معنی البیت الذي قبله». ویدل هذا 
علی آن الناظم غیّر عجز البیت» فکان ادل «أعداء رسل الله والقرآن». 
فاستبدل به فیما بعد : «آعداء کل موحد ربانی». ولکن ورد البیتان کلاهما 
في نسخة ف أيضاً مثل سائر اللسخ. (ص). ٠‏ 


f° 


5 ضوفیْهم عَبِدُ الؤجؤدالمطأق ال عغئوم علد العمل في الأغيان 
EEE‏ تاه بت ۷ 2271 E EEE‏ 
4 نغخبوه عزطوژه فیویری وضف الجمال وعظهر الاخسان 
۹ الل اکبم كنع على ذا المذقي )ل ملغرو بين الاس من شیخان 


- 6١5 


م84 - 


- ۹ 


الصوفي: نسبة إلى الصوفية وقد اختلف في سبب هذه التسمية والأقرب أنه 
سه إلى اهار يلمي الصراف كما <کر ف الاضلام ووه والعراد 
بالتصوف (في الأصل): التنسك والعبادة والزهد في الدنيا وتفريغ القلب من 
سوى الله» وهم طوائف متعددة أصولها متقاربة إن لم تكن واحدة» وكان 
التصوف في بدايته زهداً وعبادة ثم صار حركات ومظاهر مبتدعة ثم تحول 
إلى إلحاد وزندقة كما قال الواسطي: كان للقوم إشارات ثم صارت حركات 
ثم لم يبق إلا حسرات» وقد ضل فريق من الصوفية عن دين الله فقالوا: 
بالحلول ووحدة الوجود وإباحة المحرمات وترك الواجبات وعلم الباطن. 
انظر مجموع فتاوى ابن تيمية ۱٩ ۰۷ - 5/١١‏ - ۰۲۰ اعتقادات فرق 
المسلمين والمشركين ص ۰۹۷ مصرع التصوف للبقاعي ص۱۹ وما بعدها. 
كذا ضبط «عبدٌ» في نسخة ف بالرفع على أنه خبرء وهو الصواب. (ص). 
الوجود المطلق عند الصوفية هو الذي لا يتقيد بشيء لا باسم ولا صفة ولا 
بأي مقيد أو مخصص. وهذا فى الحقيقة لا وجود له إلا فى الذهن ولا 
وجود له في الخارج؛ والعارف عندهم من یعبد هذا الرجود» واذا خصصه 
بشيء وقع في الضلال» كما ذکر الناظم في البيت: ۲۹۲. 

وانظر درء تعارض العقل والنقل ۰4۳۸/۳ والمراجم السابقة» وراجع ما تقدم 
من كلام ابن عربي في البیتین : ۲۸۹ و۲۹۵ وما بعدهما. 

تقدم التعريف بمذهب الاتحادية ونقل كلامهم والرد على باطلهم في البيت: 
68 وما بعده. 

تقدم حكاية كلام ابن عربي وأنه يرى أن الواطىء والموطوء شيء واحدء فما 
ثم غير الله» تعالی الله عن ذلك علوا كبيراً. انظر البيت ۲۸۵. 

شیخان : جمع شيخ مثل ضيف وضیفان . اللسان ۳۱/۳. 


۳:1 


۰ بو مهم دغزه ویشبلو د آبادبامنهم رجاالمُشوان 
١‏ وَلَوَ الهم عرفوا حقبء رهم رجمومم لاش لك بالصوان 
7ه فابِدُر هم ان كنت تبفي كَسْفَهُمْ وافرش لے كفا الاشبان 
۳-راظهز بمظهر قَابِلٍ هم ولا تَظْهَو بِمَظْهَرٍ صَاحِب التُكْرانٍ 
4 وَانْظ إلى ألهار كُفْرٍ فجرث وئهم ولا ال ع یف بال‌جویان 


48٠ 


م1١‎ 
A1۲ 


- 65 


26 3 % 


«الغفران»: في حاشية الأصل أن فى نسخة: «العرفان» (ص)۰ يعنى: 
أن عامة الناس وجهلتهم يغترون بهؤلاء الشيوخ لما يظهرون من الزهد 
هؤلاء المشايخ بأنواع القرب والتبجيل ولو علموا حقيقة أمرهم لرجموهم 
بالحجارة . 

- الصوان: حجارة صلبة إذا مسته النار فمّع تفقیعا ونشفقق . اللسان ۵۳ 


= بر الحب : نثره. والأتبان: جمع یبن وهو ما تهشم من سيقان القمح 


والشعير بعد درسهء تعلفه الماشية. يعني إذا أردت أن تكشف مذهبهم 
ويفضوا لك بما عندهم من الحقائق والعجائب وأظهر الموافقة 
والتصدیق» وقد شبههم الناظم رحمه الله بالأنعام التي تتبع كل من داراها 
وثر لها طعامها وقد يكون في اتباعها له حتفها. 

يعني: آنك إذا آظهرت لهم الموافقة ووثقوا أنك من آتباعهم کشفوا لك 
آسرارهم التي هي الکفر المحض. ولولا خوفهم من القتل والأذی من 
أهل الحق لکشفوا مذهبهم ودعوا الناس إليه صراحة. قال الامام أحمد 
رحمه الله عن الجهمية: «لا يؤمنون بشيء ولكن يدفعون عن أنفسهم 
الشنعة بما يقرون في العلانية». الرد على الجهمية صه١٠.‏ وقال 
أبو الحسن الأشعري في الابانة أثناء كلامه عن الجهمية: «فمنعهم خوف 
السيف من إظهارهم نفي ذلك» الإبانة را وتقدم نقل كلام 
لشيخ الإسلام ابن تيمية في هذا المعنى ف في التعليق على البيت رقم 
. 


۳:۷ 


7 


في مقالات طوائف الاتحادئة في كلام 


و و 


8 انیت شتواك 7 اونا طف على هنا فال کب سيان 
75 الوا کلام اله کل کلام هب لالخ ین جن وین اسان 
OEE ۸۷‏ رت ا EEE‏ صِذقا کلب زاضع ال بطلان 
4 فالسَتُ والشُنْم القبیم وقلفهم لاف عضتاب ول توع آعسان 


- 6 


كام - 


- 6 


طت علت. وكرت .وغلبت- اللسان ۰۲۷۰/۱۲ 

ومراد الناظم : أن مقالة الاتحادية فاقت في الکفر والضلال مقالات الطوائف 

الأخری. 

- تقدم في کلام الناظم عرض مذهب الاتحادية في الخالق جل وعلا. انظر 

البیت: ۲3۵ وما بعده. آما مذهبهم في الکلام فهو مبني على أصلهم الذي 

أصلوه وهو أن الله سبحانه عين هذا الوجود» فصفاته هی صفات الله وکلامه 

هو كلام الله» وأصل هذا المذهب الملعون إنكار مسألة المباينة والعلو فإنهم 

لما أصلوا أن الله تعالی غير مباين لهذا العالم انوس ارو سرت امرخ 
لا ثالث لهما: آحدهما: أنه معدوم لا وجود له؛ إذ لو كان ا لكان 

إما داخل العالم وإما خارجاً عنه. الثاني: أن يكون هو عين هذا العالم» فإنه 

يصح أن يقال فيه حينئذ إنه ليس داخل العالم ولا خارجه ولا مبايناً له ولا 

حالا فيه إذ هو عينه. والشىء لا ينافى نفسه ولا يحايثها فرأوا أن هذا خير 

من إنكار وجوده والحكم عليه بأنه معدوم. انظر مختصر الصواعق ۰4۷۲/۲ 

وراجع ما تقدم عن مذهبهم في الأبيات: ۲۹۵ وما بعده. 

حتى قال عارفهم ابن عربي : 

وكل كلام في الوجود كلامه سواء علينا نثره ونظامه 

انظر: الفتوحات المكية ۰۱8۱/4 ومختصر الصواعق ۰4۷۲/۲ 

المحصنات: جمع محصنة وهي المرأة المصونة العفيفة. النهاية ۳۹۷/۱. 


۳:۸ 


48 والنَّوْح والتَّعْزِيمُ والمخر المُبي وسائر الیهتان وا لدان 
۸۲۰ هو عین قَوْلٍ له جل جلا لاه عحتكا يبلا کران 
۸۲۱ ةا الي أنَى (لیه اضف هم وعآیه قاء کم البنیان 
AYY‏ الهم أن لاله عقِيمةً عَيِنُ الؤججودٍ وَعَيِنُ ذِي الأكُوَانٍ 
۳ فک لها رصفانئها هو نو وصفاه عاههناغیران 
4 -ولذال الوا إل الغوضوف بالف لین من قبح ومن اخصان 


الك ولذاك قفش افا انا یه ااا همان 


75 هَذِي تالت الط رایف كا مت لمك م الامان 


۷ وأظخ آز فگشت كفت الاس نا 


۸۹ 


۸۱۳۱ 


AYY 
م‎ 


۸۳۵ 


النوح : رفع الصوت بالبکاء على المیت. اللسان ۰۱۲۷/۲ 

التعزیم : قراءة العزيمة وهي الرّقية التي يُعزم بها على الجن والأرواح لتکف 
آذاها وهي من آنواع الشرك بالله. تیسیر العزیز الحمید ص۰۱۵ لسان 
العرب 8۰۰/۱۲ 

ع المصاب بالکساح» وهو داء تضعف له الرّجل» فيمشي الانسان 
كأنه يكسح الأرض أي يكنسها. وهو من أمراض الإبل أيضاً. يقال: جمل 
مكسوح: لا يمشى من شدة الضلع . اللسان 01/۲« المعجم الوسيط 
کچ ومراد الناظم : أن بنيانهم ضعيف منهار وهو مع ذلك قائم على هذا 
الأصل الفاسد فازداد ضعفا إلى ضعفه. 

ط : «ما ههنا قولان». 

کذا فى الأصل» ف» ظ. وفی غیرها: «وکذاك قالوا؛ وهو تحریف. 

- لما كان الله تعالی عند الاتحادية هو عين هذا الوجود صار موصوفاً بالضدین 
من قبح وإحسان وكمال ونقصان» لأنه عين كل شيء فهو عندهم مجمع 
للأضداد والمتقابلات» وقد تقدم تفصيل ذلك في الأبيات: ۲۹۰ وما بعده. 

كذا فى الأصل» ف. وفى غيرهما: «وكذاك». 


- آلفیتها: وجدتها. 


۲:۹ 


۸ - رفن إِلَيِكَ فان یک لَك ناه ابصوث دات الخشن والاخمان 
”با ۸۲۹ -|فاغطف عَلَى الْجَهْمِيَةٍ المفل ای خرفوا سیاج العمل والشآن 
۰-شرذ بهم من خلنهم وافیزهم بل‌نادافي نادیم بان 
۱-آفس دم السفقول والمنشول وا مفو ین له بکل لمان 


- ۸۸ 


- ۹ 


5 ۹ 


- AT! 


یعنی - رحمه الّه - آنك آیها القاریء إن کنت منصفاً خالیاً من التعصب 
أبصرت حسن هذه المنظومة وبديع جمعها وصیاغتها لمذاهب الناس فصارت 
بحق ذات حسن وإحسان» فحسنت في نفسها وأحسنت إلى غیرها. 

المغل : أي المغول وهم التتار» ولعله وصفهم بذلك لأن التتار بعد غزوهم 
لبلاد الاسلام عائوا في الناس فساداً وقتلوا المسلمین ودخل فریق منهم في 
الدين فکانوا من آنصار أهل التجهم والتعطیل بتأثیر نصیر الدین الطوسي. 
كما سيأتي في کلام الناظم في البیت: ٩۳۰‏ وما بعده. انظر البداية والنهاية 
۳ إغاثة اللهفان ۰۲۱۷/۲ 

- يعني : آنهم خالفوا العقل والنقل بمناقضة آقوالهم لهما. 

بعد أن فرغ الناظم رحمه الله من ذکر مقالات الطوائف في کلام الرب عر وجل 
وصفاته عطف علیها تفنيداً وردّأء فبدأ بالجهمية ومن تبعهم من المعتزلة وغیرهم . 
اقتباس من قوله تعالی: ًا شم الْحَرْبِ ترد بهم من حَلْمَهُم» 
[الأنفال: ۵۷] أي: نكل بهم من خلفهم كي يتعظوا بهم» والتشريد: هو 
الطرد والتبديد. اللسان ۰۲۳۹/۳ تفسير الطبري مجلد 5 /ج۱۰ اص‌۲۵. 
الأذان: الاعلام والاخبار. اللسان ۰۹/۱۳ ومراد الناظم: اصرخ بهم بکل قوة 
وجرأة بأنهم خالفوا العقل والنقل واللغة. 

خالف الجهمية بنفیهم للصفات العقل والنقل واللغة» فخالفوا العقل لأن واهب 
الکمال آولی به وهم ینفون عن الله صفات الکمال ویثبتونها للمخلوق. وخالفوا 
النقل لأن النصوص الشرعية جمیعها تدل على (ثبات صفات الکمال لله تعالی» 
وخالفوا اللغة بقولهم: علیم بلا علم وقدیر بلا قدرة فوصفوه بالمشتق وسلبوا 
معناه عنه. انظر الرسالة الأكملية لشیخ الاسلام وهي في مجموع الفتاوی 
ج/۰۸۸ شرح الأصول الخمسة ص۱۹۵ - ۰۲۰۲ ۵۲۷ وما بعدها. 


۲9۰ 


۸۳۱ بصخ وضف الشَّيءٍ بالمشْتَن ‏ مسلوب عا ى انان 
SÎ ۸۳‏ ی ریخ شک از یلا شسکسوان 
6 وب صخ لام ولا عم له بصن مشاژبلا فان 
۸۳۵ وب قال ما سایغ از بو رالشمغ ولاتنضاز فان 
5 مدا مشحال في الغشول وَفِي التّقُو ل وَفِي النَّمَاتِ وعيو زي (شکان 
Ee E ۸۳۷‏ لو ول ام بسالالسسان 
۸ أز عبرو فن یل اب اطل وعلی کم في نالا مخذوران 
89 نف اشتقان اللّنْظِ للمزجود قف خا؛به وب وه لسشاني 


- A۲ 


- AY 


۸۴۸ - 
9م 


ب» ط: «لذي الأذهان». 


الاشتقاق أصلاً فلا يصح أن تصف زيداً بأنه عالم وهو لا علم عنده أو أنه 
عاقل وهو فاقد للعقل» لكن الجهمية نفوا صفات الله تعالى» فلما أورد 
عليهم وصف الله تعالى لنفسه بصفات الكمال كالعلم والقدرة قالوا: نقول 
عليم بلا علم وقدير بلا قدرة.. الخ» وقد رذ عليهم الناظم بما يأتي من 
أبيات. وانظر قاعدة في الاسم والمسمى لشيخ الإسلام وهي في مجموع 
الفتاوی ۰۱۸۵/۷ التدمرية ص‌۱۸. 

هذا رد على شبهتهم في الکلام حیث قالوا: إن معنی کون الله متكلماً أنه 
خالق للکلام في غيره فليس الکلام وصفاً له وانما هو وصف لذلك المحل 
وقد تقدم ذکر الناظم لقولهم مجملاً في البیت: 4۲ وما بعده. وسیرد علیهم 
الناظم فیما يأتي من أبيات» وسیرد مرة أخرى في الابیات: 858 وما بعده. 
يعني : غير الانسان کقول بعض الجهمیة: إن الکلام قام بالشجرة. 

یلزم الجهمية على قولهم إن معنی کون الله متكلماً أنه خالق للکلام في غیره 
محذوران : 

الأول: نفي اللفظ المشتق عمن قام به معناه ووجد فيه» فقوله تعالی 
لموسی : لإ نا رف [طه: ۱۲] معناه: أن الکلام قام بالله فهو المتکلم- 


01 


۰- آغزي الي قافام قغنا؛به لب العقایو أفبغ البهتان 


۱-و 


۱:۲ 
AE 
A4٤ 
40 


055 


اة قا وخا نروس لفيا 
E‏ بص وبعکیه في الثاني 
ا Ep E EE E NE SE‏ 
ویصم سق افا نک لك المت کلم الوخداني 
هو ف ال لک لاه وک تاه یس الک لام له بوضفی معان 


آما الجهمية فیقولون معنی کون الله هو المتکلم - هنا - أنه خلق الکلام في 
الشجرة. 

الثاني : إثبات اللفظ المشتق للذي لم يقم به الوصف أصلاً ولم یشتق منه 
اللفظء كما آثبتوا الکلام للشجرة وقد تقدم تفصیل ذلك في کلام الناظم 
والتعلیق عليه فى الأبیات : ۸۳۲ وما بعده. 

وانظر الرد على الجهمية للدارمي ص۸۵ - ۰۹5 الرد على الجهمية للامام 


ايد ص۱۳۰ . 


۲ - كذا في نسخة ف» وفي ح» ط أيضأء وهو الصواب. وفي غيرها: «مبصراً». 


- «بعکسه»: آي سموا البصين آعمی. 


۵ . «الوحدانی»: الواحد. وانظر البیت هلاه (ص). 
57 - آورد الناظم رحمه الله هنا معارضة من الجهمية ومن تبعهم من المعتزلت إذ 


کالخلق والرزق فانه قائم بغيره ومع ذلك وصف الله بأنه خالق رازق فکذلك 
الکلام يصح أن یوصف أنه متکلم بمعنی أنه فاعل للکلام دون أن یکون 
الکلام قائماً بذاته سبحانه. 

وسیتولی الناظم رحمه الله الرد علیهم في الأبیات: ۰۸۹۵ وما بعده. 

- أي: ليس الکلام وصف معنی قائم بذاته سبحانه» وسيأتي تفصیل حجتهم 
عند رد الناظم علیهم. انظر الأبیات: ۸٦١‏ وما بعده. 


YoY 


۷ الب ی واه تس راز فطراتِ والمشموع لادلسان 
4 من فال ار ک لاه شبحانه وضف دِيم آخرفاوعاني 
48 والشین علد الباء بسن بَعْدَهَا لك مماحوفان مت رن ان 
۰ أؤ قال و كلامةشبحائلة مغنی فبیم فاء بالر‌خهن 
١‏ مَاإنْلَهُكُركوَلابغضٌ ولاال عربی حَقِيمَتُهُوَلَا المبراني 
۲ والامر عیِنْ النَهْي واشیشهامه موعین |خباربلا فوقان 
۳ 2 کخیابه 25 نف شررالاب ل ازغلوعخسن 
هدا الذي قذخالت المغفول وال تقول وا فطرات للانسان 


- 5517 


- Aor 


تقدم تعریف الفطرة را جع التعلیق على البیت رقم ۳ 
هذا التفات من الجهمية ۳ المذاهب الأخری وذکروا ما فیها من مخالفة 
العقل والنقل والفطرة واللغة» فبدووا بمذهب الاقترانية ‏ وقد تقدم شرح 
مذهب الاقترانية تفصیلاً في کلام الناظم والتعلیق عليه راجع الأبیات: 5١١‏ 
وما بعده. 
ط : «آحرف» بالرفع» وفي ظ ضبط بالرفع والتصب معا. 
س : «حرفان مفترقان» وهی تحریف . وانظر البیت ۰۱۱۳ 
هذا مذهب الاشاعرة والكلابية وقد تقدم تفصیل مذهبهم في کلام الناظم 
والتعلیق علیه راجع الابیات: 6۷۱ وما بعده. 
انظر البیت ۰۵۷۸ وفي ف» بء ظ : «حقیقةا وهو خطأ. 

س : «عين النفي» وهي تحریف . وانظر البیت 5۷۵. 
قول الأشاعرة والكلابية في کلام الله: إنه وصف لذاته تعالی» لازم لها آزلا 
وآبد لا ينفك عنها ولا یتعلق بالمشيئة والقدرت بل صفة الکلام عندهم 
كصفة الحياة. وقد تقدم تفصیل ذلك عند کلام الناظم على مذهبهم في 
البیت ١۷ه.‏ 
یتهکم الجهمية ومن تبعهم من المعتزلة بمذهب الاقترانية ومذهب الاشعرية 
والكلابية ویقولون: انهم قد خالفوا العقل والنقل والفطرت آما نحن فلم 
نخالف ذلك . 


Yor 


كن وهم _/أنَا الي كَدْقَالَإنَ کلافه دوا E‏ تسف بیان 
1 - وک لاشفه ب مَششِيكئَة وإِرَاكجٍ کالفغل مله کلاشماسیان 
۷ هو الذي فد قال شولا نعل اد قا مکشءبلانکران 
۸5۸ ی و و E‏ ا ان 
٩‏ ولاي سي, دسا ق شوم آضخاب مدا المول ادون 
۰-فدَعُوا الدَّعَاوِيّ وابخوا مَعَنا بخ جين وا صافب بلاغ ذوان 


١‏ وازفوا مَذَاهبَكُمْ وشذوا خزشها 
۲- فاخکم هتاك الله بَيبَهُمفَمَدْ 


- ۸°0٦ 


 م661/‎ 


- ۹ 


- 8٩ 
- ۸٩۱ 
- ۸۲ 


إن کال دا افو قي الإإفكانٍ 


| 
أذ لوا الب ك بخحجةوتَيَانٍ 


03 


«سيّان»: مستویان» متماثلان. وفي ب ظ: «شيئان» تصحيف. يعني : أن 
كلامه سبحانه متعلق بمشيئته وإرادته كما أن فعله متعلق بمشيئته وإرادته. 
لا شك أنه لا ينكر على الجهمية ومن تبعهم من المعتزلة قولهم: إن كلامه 
تعالى حروف وألفاظ وأنه متعلق بالقدرة والمشيئة كسائر الأفعال ولكن 
موضع الإنكار عليهم هو زعمهم أن الكلام ليس صفة قائمة بالله سبحانه بل 
فى أصل الشريعة ما سبق تفصيله فى الأبيات: 544 وما بعده. 
E‏ 0 وجد یر یمرضون ال 
الحق أهل ا والجماعة a‏ » وقد a‏ القائل انظر 
- مثلاً - ما ذکره الرازي (الاشعري) في کتابه الأربعين في أصول الدین 
١‏ - ۲۵۸ فقد ناقش رآي المعتزلة وغیرهم ثم قرر مذهب الاشاعرة. 
«فدعوا الدعاوي»: هذا جواب «فلئن زعمتم» الواردة في البیت ۸4۳. 
أي: آصلحوا مذاهبکم من: رفوت الثوب : آصلحته. القاموس ۰۱5۳ 
ینتدب الناظم رحمه الله حکماً من آهل الحق لیحکم بين هذه الطوائف المتنازعة في 
الکلام كما فعل في بداية النظم لما طلب حکماً یحکم بينهم في معتقدهم في ربهم 
تعالی بقوله : «فاجلس إذاً في مجلس الحکمین» في الأبیات : ۲٩۱‏ وما بعده. 

۳۹ 


۳ انمض رن سوی الخدت واه له هم سكرالفُرآن والایه ان 
14 نیز الیهم لا غیرهم ره مقر اي اکن 


86 ول هَذًا القَذر قذ آغیاعلی 
65 إعةا EE EEE E‏ 


KERE EES SEET AV‏ فووا من الأوضاف بالحدئان 


طت طه: «الإيمان والقرآن». 


- ۸٥ 


- ۸٦٦ 


- A۷ 


كذا في ب» دء طت» طه. ولم ينقط حرف المضارع في الأصل» ف 
ظ . وفي طع: «فنقول». وفي س: «فیقول» وهو خطأ (ص). 

- يعني بهذا القدر : هذه المسألة وهي مسألة: هل الکلام قائم بالرب أم غير 
قائم به؟ 

أنّث الأصل للضرورة. وانظر الأبيات: ۰۱۸۱ 57اء ۱۸ (ص). 

- هذا جواب من الناظم رحمه الله على ما أوردته الجهمية ومن تبعهم من 
المعتزلة لتصحيح مذهبهم في الكلام بقياسه على الفعل» وقولهم: إن 
وصف الله تعالى بالكلام لا يستلزم قيام الكلام به» كما لا يقتضي وصفه 
بالفعل قيام الفعل به. وقد فصل الناظم رحمه الله الرذ عليهم في أصلين بني 
عليهما الخلاف . 

آحدهما: أن فعل الله تعالى من الخلق والاحسان والرزق وغيرها هو مفعوله 
وليس هناك فعل ومفعول ورزق ومرزوق وخلق ومخلوق وانما فعله هو 
المفعول نفسه وليس هناك فعل قام بذاته تعالى. 

والثاني: أن الفعل غير المفعول. 

انظر خلق آفعال العباد للبخاري ١58‏ ۰۱۷۵ درء تعارض العقل والنقل 
۸ ۲۷ ۰ ۰۱۳-۳ قاعدة نافعة في صفة الكلام لشيخ الإسلام 
ابن تيمية وهي ضمن مجموعة الرسائل المنيرية ج ٦٤/۲‏ منهاج السنة النبوية 
۲ وما بعدهاء وشفاء العليل ص ۰۵۲۷ شرح الأصول الخمسة للقاضي 
عبدالجبار الهمذاني المعتزلي ص9"ه. 

الفریق الأول هم القائلون بأن الفعل هو المفعول؛ وهم الجهمية والمعتزلة- 


Yoo 


۸- لک حقبفه فولهم وضریخه تفعطیل خالق ذو الا وان 
قفن ففله اذ EE‏ مه وله کات بالوخسشن 
8 فَعَلَى الحَقِيقَةٍمَالَهُ ِل إذ ال عفغول منفصل عن الدیّان 
۱ وال ایلون ب ات4 مب له مت ازضون وم قط ایت ان 
الإ داف اف الث: قدیسم فاق بالات وضو کشدرة المگان 
۳ سوه تکوینا دتا اال آنباغ شيخ العالم ال فمان 


- ۷۰ 


الام - 


"الام 


والأشاعرة والكلابية . وجرهم إلى ذلك أصلهم الذي أصلوه وهو منع قيام 
الحوادث بذاته سبحانه وقالوا: لو جعلنا الأفعال كالخلق والرزق صفات لله 
قائمة به لكان الله محلاً للحوادثء. وما كان محلاً للحوادث فهو حادث» 
ويمتنع علينا أيضاً طريق إثبات الصانع لأننا إنما استدللنا على عدم حدوثه 
بامتناعه عن حلول الحوادث به. وقد تقدم شرح أصلهم هذا في موضع 
سابق » راجع ات ۹۹ وانظر المراجع السابقة . وسيأتي في كلام الناظم 
الرد مفصلا على دليلهم في إثيات الصانع في الأبيات : ۸ وما بعده. 

حقيقة قول هولاء تعطیل الله تعالی عن أفعالهء وذلك لأن الفعل إذا كان هو 
رای مسا لله منفصل عنه. لم يكن لله في 
الحقيقة فعل يقوم به ويكون صفة من صفاته فینتج عن ذلك تعطیل الله 
تعالى عن آفعالی. كما بينه الناظم هنا. انظر المراجع السابقة 
القائلون بأن الفعل غير المفعول طائفتان: 
الأولى : الماتريدية وهم أتباع أبي منصور الماتريدي الحنفي» حيث أثبتوا 
صفات الأفعال لله تعالى كالإحياء والإماتة وغيرهما من الصفات الفعلیت 
لكنهم يرجعونها إلى صفة التكوين› وهي عندهم صفة أزلية قائمة بذات الله 
تعالى كقيام القدرة. وستأتی الطائفة الثانية فى البيت ۸۷۵. 
كتاب التوحيد للماتريدي ص47 4٩‏ شرح الفقه الأكبر للقاري ص۳۳ - 
6 الماتريدية وموقفهم من توحيد الاسماء والصفات ۰4۱۸/۱ 4/۲ ۲. 
التكوين: هي من صفات الله عند الماتريدية» وهي مبدأ الإخراج من العدم 
إلى الوجودء وصفات الأفعال راجعة إليها. وهی عبارة عن الإيجاد والخلق- 


؟” 


ر 7 8 2 5 2 2 
4 وَخْصُومُهُمْ لم يُنْصِموافِي رده بل کاب روهم مَااتۇابيانٍ 


0 1 وگ 1 ۳7 ۰ 1 4 3 7 0 
AVo‏ _ والاخزرون راوه ارا حاوئنا بالدذات نام وانهم نوعان 


- AV f 


- AVo 


والرزق والإحياء والاماتة. والتكوين عند الماتريدية صفة أزلية قائمة بالله 
تعالی» والصفات الفعلية متعلقة بالتكوين وليست صفات حقيقية» فراراً من 
قيام الحوادث بالله تعالی. انظر المراجم السابقة. 

«النعمان» : يعني الامام آبا حنيفة رحمه الله. وهو الامام الفقیه النعمان بن 
ثابت بن زوطي التيمي الكوفي» ولد سنة ۸۰« ویعد في طبقة التابعین. 
روی عن عطاء بن أبي رباح والشعبي وغیرهما» وبرع في الفقه والراي حتی 
صار فيه إماماً» توفي في بغداد سنة ۱۵۰ه. سير أعلام النبلاء ۳۹۰/۲ 

انظر تحقیق مسألة انتساب الماتريدية للامام أبي حنيفة رحمه الله مفصلة في کتاب : 
الماتريدية وموقفهم من توحید الاسماء والصفات للشمس السلفي الافغاني . 

يعني بخصوم الماتريدية : الأشاعرة» وذلك لأن الماتريدية وافقت الاشاعرة في 
إثبات الصفات السبم لله تعالی» وزادوا علیها صفة التکوین التي أرجعوا الیها 
الصفات الفعلية . أما الاشاعرة» فلا یعترفون بصفة التکوین وانما صفات الأفعال 
عندهم حادثة لا يوصف الله بها . والأقرب أن الخلاف بين الاشاعرة والماتريدية في 
هذه المسألة خلاف لفظي» وذلك لأنهم جميعاً يرون أن الصفات الفعلية ليست 
صفات لله على الحقيقة ولا قائمة به سبحانه . انظر المراجع السابقة في البیت ۰۸۷۱ 

الطائفة الثانية من القائلین بأن الفعل غير المفعول قالوا: إن فعل الله حادث 
فائم پذاته متعلق بالقدرة والمشیئف» وهم نوعان: 

النوع الأول: الكرامية حیث جملوا له ابتداء في ذاته بمعنی: أنه لم يكن 
فاعلاً ثم فعل» وقد دفعهم إلى هذا القول فرارهم من القول بالتسلسل في 
آفعال الله» فیلزم قدم آنواع المفعولات فیسد ذلك علیهم - في زعمهم - 
طريق إثبات الصانع. والكلام والفعل عندهم سيّان أي: أن الله متکلم بعد 
أن لم يكن متكلما. 

والنوع الثاني سيأتي في التعليق على البيت ۸۷۸. 

انظر درء تعارض العقل والنقل ۰۱۹/۲ ۱4۷ - ۰۱8۸ وراجع ما سبق عند 
الكلام على مذهبهم في الكلام في الأبيات: ٩۳۹‏ وما بعده. 


۳5۷ 


[۲۳/ب] 


5 خحداشما جع آنه ففتتحابه حدّرَالتسأشل ليس دا رنکان 
۷- هاا الي اه ای ی نع له رک لاف سیان 
۸ والاخدون او الخیث کأخمد ذاك ابن خثبل الوضا الشيباني 
۹ فد فال: إن اله عشألمیزل متکلمان شاء ذُوبحستاد 
/جعَلَ الکلام صفات فغل انم بالات لم يُفْقَدْمِنَالوخبمن 
١‏ وَكَذَاكَ ص علی كرام انرا اسان نضافي يكيان تبان 


كلام - 


AVY 


- A۷۸ 


- ۹ 


- ۸۸۱ 


١‏ 8و 


سيأتي تعریف التسلسل والکلام عليه تفصيلاً في الأبیات: ۹۵٩‏ وما 
۱ 

تقدم التعریف بالكرامية» راجم التعلیق على البیت 57"8. وسيأتي رد الناظم 
علیهم» انظر البیت : ۸٩۸‏ وما بعده. 

النوع الثاني من الطائفة القائلین بأن الفعل حادث قائم بذات الرب 
متعلق بالقدرة والمشيثة هم: آهل الحديث» حیث نصوا على أن الکلام 
والفعل کلیهما لم يزل ولا یزال قائماً بذات الرب متعلقاً بمشیشته 
وقدرته. ولیس له آول كما قالت الکرامية. وتقدم النوع الأول في 
البیت : ۸۷ 

ب : «ذاك الرضی بن حنبل الشيباني» وقد تقدمت ترجمة الامام أحمد في 
التعلیق علی المقدمة. 

قال الامام آحمد رحمه الله: «نقول: إن الله لم يزل متكلماً (ذا شاء» ولا 
نقول: انه كان ولا يتكلم حتی خلق الکلام» الرد على الجهمية ص ۱۳۳. 
وقد تقدم حكاية قول آهل السنة في کلام الله تعالی» راجع الابیات: 549 
وما بعده. 

وهو قوله رحمه الله: «لا نقول: إنه قد كان في وقت من الأوقات ولا يقدر 
حتى خلق له قدرة» والذي ليس له قدرة هو عاجز. ولا نقول: قد كان فى 
وقت من الأوقات ولا يعلم حتى خلق له علماً فعلم. الذي لا بعل .هو 
جاهل» ولكن نقول: لم يزل الله عالماً قادرأ» لا متى ولا كيف» الرد على 
الجهمية ص۱۳. 


۳۸ 


۲ وکا ان عباس فراجغ ول لقااجات مسال ال شوآن 
۳ وکا ج فش الاقام الصایق اأ عفبول عند الخَلْق ذو الیزنان 
5- قد فا لم یز المُهَيِمِنُ مُخسِنا نها جوادا ند کل آوان 


۷ - عبدالله بن عباس بن عبدالمطلب» ابن عم رسول الله 45 حبر الأمة وإمام 
التفسير. ولد قبل الهجرة بثلاث سنين وصحب رسول الله يله وروی عنهء 
توفي سنة /ا"هء وقيل: ۸ه وله من العمر ۷۱ سنة. سير أعلام النبلاء 
۳ الاستیعاب ۰۹۳۳/۳ 
- يشير رحمه الله إلى ما رواه البخاري فى صحیحه عن سعید بن جبیر : أن 
رجلا سا این عیاش قال: ان اجد فى القرآن آشیاء تختلف علي» فذکر 
مسائلة متها قال رقال این یت [النساء: ۱۲47 
اون اله عا كيا [النساء: ]٠١۸‏ لرن أله سَمِيعًا بويا [النساء: 
۶ فكأنه كان ثم مضىء فقال ابن عباس: وقوله: ۳ اه عَفُورَا حًا 
[النساء: 95] سمى نفسه ذلك» وذلك قوله أي: لم يزل كذلك» رواه 
البخاري 6۵۵/۸ فتح كتاب التفسير» باب سورة حم السجدة. 

- جعفر الصادق بن محمد الباقر بن علي زين العابدین بن الحسین السبط 
الهاشمي القرشي آبو عبدالله آحد الأئمة الائني عشر عند الامامية من سادات 
آمل البیت وهو معدود فى آتباع التابعین. قال الذهبي: بر صادق کبیر 
الشأن» لم يحتج به البخاري. أ.ه» وقال أبو حاتم : ثقة لا يسأل عن مثله 
آ.ه حدث عن أبيه أبي جعفر الباقر وعروة بن الزبير وعطاء بن أبي رباح 
وغيرهم» وحدث عنه ابنه موسى الكاظم ويحيى بن سعيد الأنصاري 
وأبو حنيفة وغیرهم ت48١ه.‏ 
سير أعلام النبلاء للذهبي ۰۲۵۵/1 مشاهير علماء الأمصار ص۱۲۷ ميزان 
الاعتدال ۰4۱4/۱ الجرح والتعديل ۰4۸۷/۲ الأعلام ۰۱۲/۲ 

۶ - يشير إلى ما جاء جعفر الصادق أنه سئل عن قوله: ابر Ee‏ 

E‏ عا وک ربا لا نود 409 [المزمنون: ۱۱6] لم خلق الخلق؟ 


فقال : e SS Os‏ إلى ما لم یزل» 
فأراد الله أن يفيض إحسانه إلى خلقه» وکان غنيا عنهم؛ لم بخلقهم لجر- 


۲۰۹ 


6 وکا الاقام الدّارمسیْ ف ات4 مُذقال عافیه هی الحیران 
7 قال الحياء مع المعال کلاشما متلازت ان فليس یفترفان 


- 6 


منفعة ولا لدفع مضرة. لكن خلقهم وأحسن إليهم وأرسل إليهم الرسل حتى 


يفصلوا بين الحق والباطل فمن أحسن كافأه بالجنة. ومن عصى كافأه 
بالنار) . رواه الثعالبى فى تفسیره بسنده» نقد عن شرح ابن عیسی ۳۰/۸ 
وقد استعرضت تفسير الثعالبي في مجلداته الأربعة ولم أجد الاثر» فراجعت 
تفسير الثعلبي وهو مخطوط ویوجد له مصورة میکروفیلم بجامعة الامام ولم 
آجد الأثرء وراجعت كثيرا من کتب التفسیر والعقيدة التی صنفها السلف 
«تفسير الصافي» و«علل الشرائع» بلفظ قريب من اللفظ المتقدم ولفظه في 
هذين الكتابين: «عن جعفر بن محمد بن عمارة عن أبيه قال : سألت الصادق 
جعفر بن محمد عليه السلام فقلت له: لم خلق الله الخلق؟ فقال: إن الله 
تبارك وتعالى لم يخلق خلقه عبثاً ولم يتركهم سدی. بل خلقهم لإظهار 
قدرنه ولیکلفهم طاعته فیستو جیو | بذلك رضوانه وما خلقهم لیجلب منهم 
منفعه ولا لیدفع بهم مضرت بل خلقهم لینفعهم» ویوصلهم إلى نعیم 
آبدي». «تفسیر الصافي» للكاشاني ۰4۱۲/۳ «علل الشرائع» للقمي ۰۲۰/۱ 
إمام حافظ ناقد» كان لهجا بالسنة بصيراً بالمناظرق وله في ذلك تصانیف. 
مؤمل بن الحسين ومحمد بن يوسف الهروي وغيرهما. من كتبه : «النقض 
على بشر المریسی» وله «المسند» ت ۲۸۰ه. سير أعلام النبلاء للذهبي 
۳ الجرح والتعدیل ۰۱6۳/۲ الاعلام ۰۵/۶ 


٦‏ - يشير إلى قول ال مام الدارمی رحمه الله عند کلامه عن صفة من صفات الله 


الفعلية وهي النزول قال: «لأن الحي القيوم يفعل ما يشاءء ويتحرك إذا 
شاء» وينزل ويرتفع إذا شاء ويقبض ويبسط ويقوم ويجلس إذا شاءء لأن 
أمارة ما بين الحي والميت التحرك كل حي متحرك لا محالة» وكل ميت 
غیر متحرك لا محالةه ا.ه من کتابه لنقض علی بشر المربسي» وهو- 


۳۹۰ 


۷ صَدَّق الإمَامُ فكل حي ففوفت ال وَدافي اه بیان 
۱-۸ ماکان سم عموانغ من آفت آو ]اسر الجیوان 
8 وال وب ليس لفغله من انع ماشاء کان بشدرة الدَیٌان 
وه یه الوحفن لاز لَه وَكَذَاكَ ]ذر؛رتتاالرخهن 
۱- ماوق ذ فطر لاله باه ان ال مهیم انم الاخسصان 
۲7و لست نسم فول كل مور اكام الستف روف وال ش لطان؟ 
9 وَقَدِيمَ الا خسان الكثير ودَائِم ال جود العظیم وضاجب العْفران؟ 
4 من غير انکار علیهم فطرة فطوواعلیهالاتواص نان 
60 أَوَ یس فغل الرّت تابع وضفه وکملله دا ۴ ان 


ج موجود ضمن مجموع عقائد السلف ص۰۳۷۹ وانظر خلق آفعال العباد 
ص ۰۱۰۷ ودرء التعارض ۰۷/۲ ۲۵/4. 

۸ - القسر: القهر على الکره» یقال: قسره على کذا: آکرهه علیه. اللسان 
۵۶ ومراد الناظم: أن الحياة والفعل متلازمان فكل حي فهو فعال إلا ذا 
وجد مانع يمنع هذا الحي من الفعل من آفة تعجزه عن الفعل أو مکروه 
یقهره ویمنعه عنه وهذا لا یتصور في حق الله تعالی» فان حیاته سبحانه 
أل حاف وخ ان ا عديه اه ای أن به ال عن فول اراد: 
انظر المراجع المذكورة في الحاشية السابقة. 

۱ - بعدما قرر الناظم رحمه الله مذهب السلف في دوام فاعلية الله تعالى وكلامه 
بالأدلة والنقول عن السلف» شرع في الاستدلال على ذلك بالفطرة والعقل» 
وقد ثبت ذلك بالإجماع أيضاً كما حكى ذلك البغوي رحمه الله عن أهل 
السنة شرح السنة للبغوي 13 /ص ۱۹۷ . 

۶6 - انظر في الکلام على إدراك الانسان بفطرته صفات الله تعالی وأفعاله وکماله . 
شفاء العلیل ص8۹۹. 

۵ - بدأ الناظم رحمه الله في سياق الدلیل العقلي على إثبات صفات الکمال لله 
تعالی وذلك : «آن الله موصوف بصفات الکمال منرّه عن النقائص وکل كمال= 


۳۹۱ 


1 وَكَمَالَهُ سمت ال عال وخ له آفعالهم سبب الکمال الثاني؟ 
881 أَوَ ا فسعال الوب ین كَمَالِهِ أف ال ممتیغ علی المئان؟ 
۸۹۸ - أزلا إلى آن ضار وی الم یل قه وال ذو اشکتاز 
۸۹۹ نالل قذ ضث عشول الشزم رد الوا بهتا القول زي البطلان 
۰- تا الزئ اشقي له فشجلدا خشی تمکن فثطشواببیان؟ 


5م 


- ۷ 


- ۸ 


وصف به المخلوق من غير استلزامه لنقص فالخالق أولى به» وكل نقص نزه 
عنه المخلوق فالخالق أحق بأن ينزه عنه. والفعل صفة كمال كالكلام والقدرة 
لا صفة نقص» وعدم الفعل صفة نقص كعدم الكلام وعدم القدرة» فدل 
العقل على صحة ما دل عليه الشرع» اه من كلام شيخ الاسلام ابن تيمية 
في درء التعارض ۳ وانظر شفاء العليل ص8۹۱ وانظر ما سبق بيانه 
من الزامات تقدح في أصل الشريعة لمن نفی صفة الکلام راجع الابیات : 
٤‏ وما بعده. 
الفعل لازم لکمال الله تعالی من وجهین: الاول: أن عدم الفعل نقص وال 
منزه عن النقص. وله الکمال المطلق سبحانه وتعالی . الثانی : أن الله تعالی 
قد جعل في عباده صفة الفعل وهي كمال» بل خلق أفعالهم» فواهب 
الکمال آولی به. انظر درء التعارض ۱۲۳/۳. 
هذا رد من الناظم رحمه الله على الكرامية القائلین : بأن الله تعالی لم يكن 
فاعلاً ثم فعل» فتکلم بعد أن لم يكن متکلماً وکذا سائر صفاته الفعلية. فرد 
علیهم : بأن فقد صفات الکمال نقص. والفعل صفة كمال» وکیف يصير هذا 
الفعل ممكناً بعد أن كان ممتنعاً من غير تجدد سبب أوجب هذا الامکان؟. 
انظر درء التعارض ۲ /ص174١‏ وما بعدهاء ۰۲۲۵/۲ شرح الأصبهانية لشيخ 
الإسلام ابن تيمية ص۰۱۳۹ الأربعين للرازي ١‏ /اص۰۱۷۰ وما بعدهاء 
الإرشاد للجوينى ٩۳‏ - 57. وقد عرض الرازي فى كتابه الأربعين ردأ مفصلا 
على الكرامية كما في ۱۷۰/۱ وقد ناقش رده شيخ الاسلام رحمه الله في درء 
التعارض ۰۲۰۷/۲ 
ف: «أن زال» وهي تحريف. 


۲ 


۱- وال وت ليس شعطلاعن فغله 
۲ ام 

اا a‏ 
i ٤‏ ىل لافار 
6 ا/العِلْم مغ وضفب الحيا وهدو 
5 -وبهائمام الفغل لیس بذرنها 
۷ اي شي, فذ خر ففله 
ممَاكَانَ ممتنعا علبه الفغل بل 


3 ا ۳ 
ا ذات ی المتان 0۲ 


ازال ففل اکان 


لل 5 


- ۸ 


رمح م 6 


قال تعالى: يكلم من في اسر وَالْأضٍ کل يوم هون سأ [الرحمن: ۲۹] قال 
ابن القيم رحمه الله بعد سياقه لهذه الآية: «یغفر ذنباًء ويفرج كرباً» ويكشف 
غماً وینصر مظلوماً ویأخذ ظالماً ويفك عانیً ويغني فقیر ویجبر کشر 
ويشفي مريضاء ویقیل عثرة ویستر عورة» ویعز ذلیلا» ویذل عزيزاء ويعطي 
سائلا» ویذهب بدولة ويأتي بأخرى» أ.ه. وت ای ان 
يعني بالامر: کلام الله تعالی» وبالتکوین: خلقه وفعله. وقد تقدم بیان ما 
في هذین الوصفین من صفات الکمال راجع الأبیات: ۷۲۶ وما بعده. 
يعني رحمه الله أن الأمر والتکوین من صفات الله تعالی المستلزمة لظهور 
تأثیرها وهو الفعل» لأن وجود الموثر التام مع عدم المانع من تأثیره وتمام 
الموجب لا یمکن معه الا ظهور آثره وهو المفعول» والله سبحانه وتعالی لا 
شىء یمنعه من الفعل والتأثیر . انظر درء التعارض 1۷/4 - ۰۷۱ 
ويقال كذلك لنفاة فعل الله تعالی: إن الله موصوف بتمام القدرة ونفوذ 
المشيئة والحياة الکاملة والعلم المحیط» وهي صفات ذاتية لله عر وجل 
بالفعل» فلأي شيء تخلف الفعل مع وجود آرکانه ومقوماته. انظر درء 
التعارض ۲۳/۲ - ۰۲46 ۱۲/۳ - ۱۲۵. 
هذا رد من الناظم على من قال: إن الله لم يكن فاعلاً ثم فعل» وهم- 
۳۹۳ 


4 واللَهُ عاب المشرکین باهم عَبَدُوا الججارة في رضا المیطان 
٠١‏ وَنعَى عَلَيِهِم کزنها لیسث بحا لفء ولیسث ات نطو بیان 
١‏ فأبَانَ أنَ الفعل والْعلم ین آزشانهملاشك مفشودان 
ادا شا متا تیا EEA‏ ای وخ روط اون 
وال له فوشو النه ی اها . اه ذا النو فان مس رشان 
6 را وین لمشیهامن غاية غذاالم4عال واعظم البطلان 
۵ إن كاد رب الغرش حشألم يرل كنا انحن ا اتان 
5 فكذاكَ آبضاأ ی زل متکلماً بل فاعلاعاشاء ذا اسان 
١‏ واللَّهِ قا ني العفل مَايَفضي لذا بالسه؟ الا طال وان كزان 
بل لیس في المفول غیر ثبوته للحَالقٍ الارّلی ذي الا خسان 


5 ۲ 


- ۶ 


- ۸ 


الكرامية» ومن وافقهم من أهل الکلام؛ وقد تقدم الکلام على ذلك في 
الأبيات: ۸۷۵ وما بعده. 
قال تعالى : روما لا ین سيا و عوك [الاعراف : ۱ وقال: #واتحَدوأ 


شرت 3 22 


من دوع لا يلوت شتا رهم بمو [الفرقان: ۳] وقال ناعياً على الذین 
عبدوا العجل من قوم موسى : لد یر لا نع وا نیون سيبلا 
[الأعراف : ۱4۸] وقد تقدم الكلام على ذلك في الأبيات: ۸۷۹ وما بعده . 

يعني - رحمه الله -: أن صفتي الفعل والتكليم إذا سلبتا من الإله لم يكن 
لها حقاً لأن سلبهما نقص . 

يعني - رحمه الله -: أن النفاة سلبوا الله تعالی صفتي الکلام والفعل آزلاً ولم 
یثبتوها له» ومعلوم أن الازل لا نهاية له ولا غاية» ونفیهم هذا من أعظم 
الباطل فان الله تعالی له حق ومن کماله ثبوت هاتین الصفتین له. انظر درء 
تعارض العقل والنقل ۰۲4۳/۲ ۰۱۲8/۳ شرح الأصبهانية لشیخ الاسلام ابن 
تيمية ص ۳۱۲. 

تقدم الکلام علی ثبوت صفات الکمال لله شرعاً وعقلاً وفطرة انظر 
الأبيات: ٩۰۱‏ وما بعده. 


٤ 


8 هَذَاوَمَادُونَ الممیمن حاوف لخن ای سواه في الأكُوَانٍ 
۹۲۰ وال له ساب کل شی, یره مَارَبنَاوالخَلْقُ مرن ان 
۱- وال له كاد لیس شیء یمه شبحانه جل العظيم الا 
۲ - سنا نمول كَمَايَقُولٌ المُلْجِدُالرٌ ندیی صاجب منطق الیوئان 


۹ - المهیمن : من أسماء الله تعالی كما قال سبحانه : «#الْمُؤْمِنٌ المَهبْمنْ)» [الحشر: 
۳ ومعنی المهیمن : الرقیب الحفيظ الشهید على خلقه . انظر تفسیر الطبري 
۹ تفسیر ابن کثیر ۳4۳/۶ تفسیر الأسماء للزجاج ص ۳۲. 
القدیم: لم یثبت في شيء مر من التصوص تسمية الله تعالی بالقديم» ولکن 
يجوز إطلاق ذلك على الله تعالی من باب الخبر آي : أنه الأول المتقدم على 
غيره.. وهذا مراد الناظم رحمه الله بدليل أنه قابله بالحادث. انظر شرح 
العقيدة الطحاوية ۷۵/۱ ۰۷۸۰ درء التعارض ۵۰۱/۵. 
- شرع الناظم رحمه الله في الرد على فريقين: الأول: الفلاسفة القائلون بقدم 
العالم. والفريق الثاني: القائلون بأن إثبات صفات أزلية لله تعالى يستلزم 
تعدد القدماء» وسيفصل الناظم رحمه الله الرد على هاتين الشبهتين في 
الفصل التالي . وانظر درء تعارض العقل والنقل 58/8 49. 

۰ - عن عمران بن حصين رضي الله عنه: أن أهل اليمن قالوا لرسول الله مَك : 
جئنا نسألك عن هذا الأمرء فقال: «کان الله ولم يكن شيء غیره» الحديث 
رواه البخاري كا الفتح» كتاب بدء الخلق. باب ما جاء في قوله تعالى: 


مرا 4ر2 خر رو رور همء 4 


#وهو ی دوا الکن ثم ندم وهو آهوت عة 
- يعرض بقوله: ما ربنا والخلق مقترنان» بالرد على ابن سينا وأتباعه من 
الفلاسفة القائلين بقدم العالم» وسيفصل ذلك فيما بعده من أبيات. 

۱ - سيفصل الناظم - رحمه الله الكلام على حدوث ما سوى الله وأول المخلوقات 
في الابیات : ۹۸۷ وما بعده» وانظر شرح العقيدة الطحاوية ۱۱۱/۱ ۰۱۱ 

۳ - ويعني الناظم هنا: آننا عندما نقول: إن صفات الله تعالی وأفعاله أزلية لا 
تعن آن فا غير اه تعالی ازلی آو سارن لود فى الازل كينا قول :ذلك 
آرسطو وآنباعه من الفلاسفة الذین یرون أن العالم قدیم آأزلي لا آول له - 


۳۹۵ 


۳-بنوام هَذًا العَالّم المشهود وال آززاح في رل لیس بان 
4 هي مَقَالَاتُ الملاجتةالألى ۳ بخالق هلو الاک وان 
وان شتا تند دا انها ل و فال بالاشکان 
5 لک الاّلی ليس بشخدب مافان مشدوساولا فان 
۷ وأئى بضلح بین طایفئین بي خهماالخورب وعامماسلمان 


-.‌ 


- 1 


وکما أنه قديم فهو باق لیس بفان. وسیتولی الناظم الرد علیهم في کل ذلك 
في الابیات : ۰۹8۷ 485 وما بعده. 

وانظر درء التعارض ۰۱۲۲/۱ ۱۵۰/۲ ۰۱۵۳ مجموع الفتارى ۰۵۳۹/۵ 
تهافت الفلاسفة للغزالي ص٩۸‏ - ۰۱۲۶ ۱۲۵ - ۰۱۳۲ رسالة في العقل 
والروح لشيخ الاسلام ابن تيمية ص۲۵ - ۲١‏ ضمن مجموعة الرسائل 
المنيرية» شرح حديث النزول ص۰۱ 

تقدمت ترجمته في التعلیق على البیت 44. وانظر البيتين: "۰۸ 85/. 

آراد ابن سينا أن یوفق بين مذهب الفلاسفة القائل بقدم العالم وأزليته وبين 
مذهب أهل الحق القائل إن كل ما سوى الله تعالى مخلوق حادث» فقال: 
إن الوجود ينقسم إلى واجب وممكنء والممكن قد يكون قديماً أزلياً لم يزل 
ولا یزال» يمتنع عدمی وهو واجب بغيره» والفلك والعالم من هذا النوع 
فخالف بذلك جميع العقلاء إذ كيف يكون الشيء ممکناً يمكن أن يوجد وأن 
لا يوجد ثم مع ذلك يكون قديماً أزلياً أبدياً ممتنع العدم واجب الوجود 
بغيره» فابن سينا وافق الفلاسفة في القول بأزلية العالم وقدمه» لكنه عبر 
بالإمكان ليتقرب بهذا اللفظ إلى المسلمين. 

درء تعارض العقل والنقل ۰۱۲۶/۱ رسالة في العقل والروح لشيخ الإسلام 
ابن تيمية ص۲۵ - ۰۲5 تهافت الفلاسفة للغزالي ١١9‏ ۰۱۲6 والإشارات 
والتنبيهات لابن سينا ج ٤۸٥/۳‏ وسيتولى الناظم - رحمه الله - الرد عليه في 
الابیات ۹۶۷ وما بعدها. 

ب: «فلیس!. 


ف: «وما هوا. 


۳۹۹ 


بان کون ال شاقن ا ونان يلها ےا 
۹ وال یف بين الألبياءوتيتهع ‏ والحوت بَیشهم فحزت عَرانٍ 
/وَلذا أنى الطوسِيٌ بالحوب الصري ح بصَارم مه وسل مان ١٠٠ب‏ 


۸ - الشيعة: الجماعة والأتباع والأنصار. 
(قط»: ظرف لاستغراق الزمان الماضى» ولا يستعمل للحال والمستقبل. قال 
ابن هشام: «والعامة يقولون: لا أفعله قطء وهو لحن» (مغني اللبيب: ۲۳۳ 
نشرة مازن المبارك). وقد ورد لغير الماضي في كلام الزمخشري - كما هنا 
في كلام الناظم - فقال أبو حيان في البحر: «وكثر استعمال الزمخشري «قط» 
ظرفاً والعامل فيه غير ماض. وهو مخالف لكلام العرب في ذلك (۲۳/۸؟ 
ط/ دار الفكر ١54١ه).‏ وقد تكرر هذا الاستعمال فى المنظومة. انظر مثلا 
الأبيات: ۵۷ ۱۲۳۸ ۰۱۹۰ ۰۱۷۹۷ ۰۲۸۷۱ (ص)». 

۹ - العَوانٌ: المرأة الثيب» ومن ذلك قيل للحرب التي قوتل فیها مرة بعد 
انكر د “درك اهوان 1 كان القناعر 2 ۱ 

حرباً عواناً لقحت عن خولل 
وأنشد ابن بري لأبي جهل : 
ماتنقمالحربٌ العوان متي؟ 

اللسان (عون ۲۹۹/۱۳). فتبين أن «الحرب العوان» تركيب وصفيء لا 
إضافي كما جاء في بيت الناظم رحمه الله (ص). 

۰ 7 كذا فى الأصل وف. وفى غيرهما: «وكذا أتى»). 
تقدمت ترجمة الطوسی فی التعلیق علی البیت 4۸۷. 
الصارم: السیف القاطع» وسل السیف من غمده: آخرجه برفق. يعني: أن 
الطوسی سل سيفه ولسانه جمیعاً لمحاربة المسلمین. وفی نسخة ف: «أسل 
لسان». والأمّل بفتح السین: الرماح والشوي وال سل رت اسان 
واللسان. فان لم يكن ما جاء في ف خطأ من الناسخ وجب إسكان السین 
للضرورة. (ص). 
- ولد الطوسي في مدينة طوس الايرانية سنة ۷٩۵ه‏ وخرج منها إلى 
نیسابور» ودرس فیها ثم عاد إلى طوس وعمل وزيراً للاسماعيلية زهاء ۲۸- 


۳۹۷ 


چ سنة. وأثناء وزارته کاتب المغول سرا سنة ٠56ه‏ حتی كان توسع المغول 
لا خضاع البلاد الخربية» فاجتاحوا قلاع الاسماعيلية (الالموت) بقيادة هولاكو 
سنة ۱۵۶ ه. فمال الطوسي اليهی وساعدهم في الانتصار » فحظي عندهم»› 
وصار وزیرا لهولاکو حتی احتوی على عقله» فکان لا يركب ولا یسافر إلا 
في وقت يأمره به الطوسي . وقد كان التتار تهیبوا من اجتیاح بغداد وکان 
المنجمون يحذرون هولاكو من عاقبة ذلك لكن الطوسي شجعه وأمنه 
وما زال به حتى انطلق هولاكو ومعه الطوسى والأمراء والوزراء وجند كثير 
الى بغداد سنة ا وکان الخليفة في بغداد هو المستعصم با وکان 
قد ركن إلى وزیره ابن العلقمي وهو شيعي رافضي خبیث. وکان ابن 
العلقمي حاقداً على أهل السنة بسبب مذهبه الباطني وبسبب ما وقع بين 
أهل السنة والرافضة في بغداد سنة 5688ه من حرب آصاب الرافضة على 
إثرها خزي وأذى. فأشار ابن العلقمي على الخليفة أن يسرح الجند ويلغي 
إقطاعاتهم فأطاعه الخليفة وسرح الجند ولم يبق منهم إلا عشرة آلاف وقد 
كانوا مائة آلف حتى رئي كثير منهم يسألون الناس في الأسواق وأبواب 
المساجد. ولما أقبل التتار إلى بغداد كان أول من برّز إليهم هذا الرافضي 
الخبيث ابن العلقمي» فاجتمع بهولاكو واستوثق لنفسه ولمن آراد» ثم رجع 
إلى الخليفة وقال: إن الملك قد رغب أن يزوج ابنته من ابنك أبي بكر 
ويبقيك في الخلافة فاخرج إليه» فخرج الخليفة في سبعمائة راکب من 
العلماء والفقهاء والأمراء فقتلهم هولاكو عن آخرهم وقتل الخليفة رفساً 
بالأقدام - وقيل: خنقا - بتشجيع الطوسي وإشارته. ثم اجتاح التتار بغداد 
في يوم الاثنين الحادي عشر من محرم سنة ”565ه وما زالوا يقتلون كل من 
وقفوا عليه من الجند وعامة الناس وكان الطوسي يشرف على قتل الناس 
بنفسه ويشجع جند التتار على ذلك» ووقعت بالناس مقتلة عظيمة وكان 
الرجل يذبح أمام نسائه وبناته كما تذبح الشاة ثم يختار التتار من شاؤوا من 
نسائه ويذبحون الباقى» وقتل الخطباء والأئمة وحملة القرآن وتعطلت 
المساجد والجماعات والجمعات» ولم ينج من القتل إلا من كان يستئنيه- 


۳۹۸ 


١-وآئى‏ إلى الاشلام یه یم أضلهُ من آشه وقواید الشيان 
۷۲ مر الم ارس لاق الألی مورا یین اه والسشرآن 
۳- وأتى إلى اف أل الذینیند لها رلیهم فغل زي آضفان 
٤‏ وأزاة ضویل الائسازات التي هي لابن سینامضع المُوْقَانٍ 


- الطوسي أو ابن العلقمی من الرافضة والفلاسفة والمنجمین والسحرة لاجل 
آن یخدموا هولاکو . ولما انقضت آربعون يوماً بقیت بغداد خاوية والقتلی 
في الطرقات كأنهم التلول» وقد تغیرت الجیف وفسد الهواء حتی مات 
خلق کثیر في الشام من سریان الهواء البهم وانتقال الأوبئة بالرياح» فاجتمع 
على الناس الغلاء والوباء والفناء والطعن والطاعون. ولما نودي ببغداد 
بالامان خرج من كان مختبئاً تحت الأرض في المطامیر والمقابر کأنهم 
موتی نشروا من قبورهم وقد آنکر بعضهم بعضاًء فلم یلبثوا أن آخذهم 
الوباء فتفانوا ولحقوا بمن مضی . واجتمعوا تحت الثری بأمر الذي یعلم 
السر وآخفی. الله لا اله الا هو له الأسماء الحسنىء فإنا لله وانا الیه 
راجعون. 
انظر : البداية والنهاية ۲۱۳/۱۳ - ۰۲۱۷ شذرات الذهب لابن العماد ۳۳۹/۵۶ 
- ۰۳۰ نصير الدین الطوسي للدکتور عبدالامیر الاعسم ص ۱۱ - ۰۲۳ 
تاريخ العراق في العصر العباسي الأخير للدکتور بدري فهد ص۰۹۳ مقال 
بعنوان «دور الطوسي في الغزو المغولي لبغداد» للدكتور محمد جاسم 
المشهداني في مجلة المؤرخ العربي العدد ۳۷ السنة الرابعة عشرة ۱۶۰۹ه 
تصدر عن الأمانة العامة لاتحاد المؤرخين العرب بغداد. 

۱ - س: امن رآسها. 

۳ - «أهل» سقطت من ب. 

۶ -. يعني : «الاشارات والتنبیهات» لابن سینا. انظر البیت : ۰4۹۲ 
الفرقان: القرآن العزیز» وقد شرح الطوسي کتاب الاشارات والتنبیهات في 
ثلائة آجزاء کبار وعظمه ونشره بين الناس وعلمهم إياه» انظر إغائة اللهفان 
۲ وراجع ما سبق في التعلیق على البیت 1۸۷. 


۳۹۹ 


٥‏ وَأرَادَ تخویل ال الول بيس الیي کانث لدی اون 
۹ لغ ال مین بان یه .ذا ليس في الم دور والافکان 
۱۱۱-۷ قعل ال خ لیف والمٌضا ؟وسائر المُشهاء في المِلْدَانٍ 
۸ فسعی 111ل ماع المفژوژباد  E‏ 4و جکته الرخهن 
۹ - فأشار أن یضع التَّعَارُ شیوفهم في خيس كر الایت ان والمَرآن 
۰ هم يُبِقُونَ أَهُلَ صنائع الد ئیالاجل م صَالحلأبِدَانِ 
١‏ فَمَدَاعَلَى سيف التَّمَارٍ الالف في E NE EEE‏ اور از 
۲ وکا تم ان مِيِيِهَافِي لته EEE‏ بالعد وال هيان 
۳- خی بکی الاشلام أعدَاهاليِهُو ذگذا المجوس وعابدژ الصْلبان 


۹:۱ 
۹:۲ 


يعني : أنظمة الیونان وقوانینهم. 

أي: سعی لتحقیق ما آراده من قتل المسلمین وساعد على تحقیق غرضه 
موافقة الأقدار له لحكمة آرادها الله تعالی وهو سبحانه لا يسأل عما یفعل 
وهم يسألون. 

ف : «وأشار». 

- س : «القرآن والایمان». 

ب: «مصر لها ولعله تحریف سماعی (ص). 

ف : «فی العد). 

- وقد ذکر جمع من المورخین أن عدد من قتل من المسلمین في سقوط 
بغداد بلغ آلف آلف وثمانمائة آلف (أي ملیون وثمانمائة آلف). مراة الجنان 
للیافعی ۱۳۷/۶ العبر للذهیی ۳ البداية والنهاية لابن کثیر A‏ 
شذرات الذهب لابن العماد ۷۳۱/6 وذكر العصامي في : (سمط النجوم 
العوالی» ۳۸۰/۳ آن: القتلى بلغوا ثلاثمائة وسبعين آلفا. وانظر خطط بغداد 
فى العهود العباسية الأولى» د. یعقوب لشب ترجمة: د. صالح أحمد 
العلى ص٤۲۷‏ وما بعدها. 


۳ - («آعداه»: أعداؤه» حذفت الهمزة للضرورة. 


۳۷۰ 


6- فشَمّی اللعين التفس من جرب الوشو ‏ ل وء 


0 وب ود و کال في مد ود شهد الوقیعه مغ آبي شفیان 
5 لار هم وازفی نلره ESTEE E‏ 
۷ وشواهذ الإ دَاثِ ظَاهِرَةٌ علی دا العالم الم خلوق بالبوهان 
۸ - رل لشوجید تشه لها ماوت کر ما یو ترش 
4 لَوْكَانَ غبم ال له جل جلال شعهفییم اه رتاأئاني 
.أو كان عن رَبٌ الغلى مُسْئَعْنياً فیکون جین ید لنارئان 
١‏ والودَتُ باش یف له موحد آقم شین آن مها انتان؟ 


- ۷ 


2 


5 ۰ 


هذا عود من الناظم رحمه الله إلى الرد على الفلاسفة القائلين بقدم العالم 
فقال: إن الشواهد الدالة على حدوث هذا العالم ظاهرة علیه فالموت 
والولادة والزلازل والأمطار كلها كلها دالة على أن هذا العالم مخلوق حادث. 
4 الع وم الله عند كدق على اقول عات هوم امد اه من ول 
7 کات سم ین لو ل َم کل يكم عا اق و تشيم عل بن 
سبحلن آل عَمَا یصفوت 40 [المؤمنون: :]4١‏ «تأمل هذا البرهان فالاله 
الحق لا بد أن يكون خالقاً فاعلاًء فلو كان معه سبحانه إله فلا بد من أحد 
آمور ثلاثة: اما أن يذهب كل إله بخلقه وسلطانه. وإما أن يعلو بعضهم على 
بعض» وإما أن يكونوا كلهم تحت قهر الة واحد يتصرف فيهم ولا يتصرفون 
فیه» فيكون وحده هو الاله الحق وهم مقهورون. وانتظام أمر العالم من أدل 
دلیل على أن مدبره واحد لا إله غيره» كما دل دلیل التمانع على أن خالقه 
واحد لا رب له غيره» أ.ه. ملخصاً من الصواعق المرسلة ج457*/7 - 
5 وانظر درء تعارض العقل والنقل ۳۳۹/۹ وما بعدهاء الكشف عن 
مناهج الادلة في عقائد الملة لابن رشد ص1۵ - ۹5 وهو مطبوع ضمن 
كتاب فلسفة ابن رشد. رسالة إلى أهل الثغر للأشعري ص*۰۱۵ اللمع في 
الرد على أهل الزيغ والبدع للأشعري ص۲۱ - ۰۲۲ 


باء ط: (إذ کان»» تحريف. 


فى 


۲ لو كان دا تنافیاوتماقطا ف[ذا هم اعد مان قشتیعال 

۳ والقْهْر وَالتَّوعِيدٌ یشتدینهما کل؟لصاجب همم الا 

4 لیف لگرتا جییما في متا ت ال له فاظو داك ني الشرآن 

۰ ۹۵۵ /فَالوَاحِدٌ المَّهَارُ حَمَاً ليس فيال شک ان آن تخظی بوذائان 
3% 2 26 


۰ وو 


روز 


في اعتراضِهمْ على القولٍ بدوام فاعليّةٍ الدَتٌ(١)‏ 
وکلامه والانفصال عنه 


۹9۹ فق ع ده کش تخس فلناصدئشم زو ذو افکان 


۲ _ ف : «تنافیا وتناقضا». 

٤‏ - جاء ذلك في آیات عدة منها قوله تعا 
[الرعد: ]١5‏ وقوله: ll‏ 7 مار [الزمر : 4]. 

(۱) ما عدا الأصل وف: «الرب تعالی. 

5 - يجيب الناظم رحمه الله في هذا الفصل عن شبهة آخری للمتکلمین النافین 
اتصاف الله بالفعل والکلام آزلا وهي قولهم: إن [ثبات ذلك یستلزم التسلسل 
في الماضي . والتسلسل: ترتیب آمر على آمر إلى غير نهاية» وهو نوعان : 
الاو : التسلسل فى الفاعلین والموثرات بأن یکون للفاعل فاعل وللفاعل 
فاعل إلى ما لا نهاية» وهذا متفق على امتناعه بين العقلاء. 
والثاني : التسلسل في الآثار بأن یکون الحادث الثاني موقوفا على حادث قبله 
وذلك الحادث موقوفاً على حادث قبل ذلك وهلم جرّاء فهذا في جوازه قولان 
مشهوران للعقلاء» وأئمةٌ السنة والحدیث وکثیر من النظار والفلاسفة یجوزونه . 
التعریفات للجرجانی ص۰۸4 درء تعارض العقل والنقل ۰۳۲۱/۱ ۲۹۱/۲ - 
۸ ۳۲ - ۰۳۹۹ کشاف اصطلاحات الفنون ۰1۸۹/۳ وانظر البیتین : 
AV ۹‏ 


ام 
5 
1 
f>‏ 
3 
١‏ جا 
ييا 
A‏ 
E‏ 
ا 
1 
۰ 
5 ۷ 
وی 
5 


۳۷۲ 


۷-ككم هل الثاثیر في مستفبل ‏ هل بين بیك قط من ُزنان؟ 
4 وال له قا افترفالذي عفل ولا تنل ولان ظرولاب وه ان 
48 في سلب إمكان ولاني ده هَذِي المشون وت ذو اذفان 
۰ فأیأت بالف وان من مُوفارق فوقایبین لالح الادع ان 
۱- ولذاك سَوّى الهم بَيِنَهُماكَذَاالْ ع لاف في الا نک ار وان بش لان 
7 رلاأجل دا حکمابشکم باطل قطماعآی الات والمُیران 


5 ۹ 


۰۱ ت 


احتج الناظم رحمه الله على هؤلاء النفاة آنهم فرقوا بين متمائلین وهما 
التسلسل في الماضي والتسلسل في المستقبل فانهم نفوا الأول وأثبتوا الثاني» 
ولا وجه لهذا التفریق نقلاً ولا عقلء إذ هما متمائلان في الحکم والامکان. 
فیلزم المتکلم في آحدهما ما یلزمه في الآخر. انظر شرح الأصبهانية لابن 
تيمية ص۲۹۸ - ۰۲۹ الارشاد للجوینی ص4 4. 

- «ذو آذمان»: «ذو» للمفرد؛ كما اا فى قوله: «وهو ذو إمكان» 
(0 ). وجمعه: «ذوو) و«أولواء وکلاهما ورد في کلام الناظم نحو اهم 
ذوو العرفان» (۳۵۹۶) و«أولو الأذهان» .)١١55(‏ ولكن هنا استعمل الناظم 
«ذو» في موقع الجمعء فقال: «نحن ذو أذهان»» وكذا في البيتين: ۰۱۳۹۰ 
۳ وانظر الأبيات: ۳۰۱۶ (نحن ذو الوجد)ء. 4١57”‏ (نحن ذو 
خسران)» ۵۵۱۳ (نحن ذو رضوان). (ص). 

س» حء ط: «وكذاك سوّى)» تحریف. 

- تقدمت ترجمة الجهم في التعليق على البيت .5٠‏ 

- تقدمت ترجمة العلاف فى التعليق على البيت ۷۸. 

- الجهم بن صفوان 5 الهذيل العلاف قالا بامتناع تسلسل الحوادث 
والاثار فى الماضی والمستقبل وجعلا الرب تعالی معطلا عن الفعل 
والکلام في الازل والابد. لذا حکم الجهم بالفناء على الجنة والنار 
وحکم آبو الهذیل بفناء حرکات آهلهما. كما تقدم في الأبيات ۷١‏ وما 
بعذه . 


انظر شرح الاصبهانية لشیخ الاسلام ابن تيمية ص۰۱۳۹ 558. 


۳۷۳ 


۴۳-فالجهم آفئی الذات والعلاف لل جرکاتِ آفتی فا النَوْرَانٍ 


6 رب و علي وان والاشعري م وبغدة اب الطي ب الرَبَانِي 


5 ۴۳ 


55 


يعني بالثورين : الجهم والعلاف» وقد تقدم تفصيل مذهبهما في الجنة والنار. 
فى الأبيات ۷١‏ وما بعده. وانظر ما سیأتی فى فصل خلود أهل الجنة 
فيها. . . (البيت ٥٥۷١‏ وما بعده). 

آبو علي : محمد بن عبدالوهاب بن سلام الجبائي أبو علي شيخ المعتزلة› 

والیه تنسب فرقة الجبائیة» آخذ عن آبي یعقوب الشحام وأْخذ عنه ابنه آبو 

هاشم . له مصنفات منها کتاب الأصول والتفسیر الکبیر» توفي سنة ۳۰۳ه. 

سير آعلام النبلاء ۰۱۸۳/۱6 طبقات المفسرین للسيوطي ص ۰۱۰۳ الاعلام 

۹ وانظر مذهب المعتزلة في مسألة تسلسل الحوادث في شرح الأصول 

الخمسة للقاضی عبدالجبار الهمذانی المعتزلی ص۱۱۰ - ۱۱۷. وسیأتی سیاق 

مذهبهم بایجاز في التعلیق على البیت 455. 

آبو هاشم : عبدالسلام بن محمد بن عبدالوهاب الجبائي شيخ المعتزلة» قال 

الذهبى: ما روى شيئاء له آراء انفرد بها اه وتبعته فرقة سميت «البهشمية» 

نسبة إلى كنيته أبي هاشم» توفي سنة ۳۲۱ه. ميزان الاعتدال ۰۱۸/۲ لسان 

الميزان ۰۱۳/6 الأعلام .۷/٤‏ 

الأشعري: علي بن إسماعيل بن إسحاق الأشعري اليماني البصري أبو 

الحسن» من نسل الصحابي الجليل أبي موسى الأشعري رضي الله عنه» كان 

من آئمة المتکلمین أخذ عن أبي علي الجبائي وسهل بن نوح وطبقتهما. 

وغيرهم. برع في مذهب الاعتزال ثم تبرأ منه وأخذ يرد على المعتزلة» 

وتابع ابن کلات ‏ وکانت له آراء مستقلة» نشأ عنها المذهب الأشعري 

المعروف. وفي آخر حياته رجع عن كثير من أقوال ابن كلاب إلى قول 

السلف. وأوضح ذلك فى آخر مصنفاته (الإبانة فى أصول الديانة) ومن 

مصنفاته أيضاً «مقالات الإسلاميين» وهو أشهرهاء ولد سنة ١15ه‏ وتوفي 

سنة ۶ ۵۲۲ . 

سير آعلام النبلاء ۸۵/۱۵ الأعلام ۰۲۲۳/6 طبقات الشافعية للسبكي- 


۳۷ 


0 وَجَمِيعٌ آزتاب الکلام الباطل ال مذشوم عند أنمّءالای مان 
57 فرفوا وقالوا دك فیمالم یل حن وفي آزل بسلااف] کال 
ارت ار ماه الا لوا تاه ONE‏ تستسنفيان 


0 ۴۳ - ۰1464 الدیباج المذهب لابن فرحون ۰۹4/۲ تبيين کذب المفتري 
فيما نسب إلى الإمام الأشعري لابن عساكر. موقف ابن تيمية من الأشاعرة 
ص5ه” - 4594. وانظر كلام الأشعري الذي يشير إليه الناظم مطولا في 
مقالات الإسلاميين ۲۵۵/۱ - 754 وسيأتى فى التعليق على البيت 955 
00 لا 
أبو بكر الباقلاني: القاضي محمد بن الطيب بن محمد بن جعفر الباقلاني 
من كبار علماء الكلام» سمع أبا بكر أحمد بن جعفر القطيعي وأبا محمد بن 
ماسي وغيرهماء وخرج له أبو الفتوح بن أبي الفوارس وغيره. من كتبه 
إعجاز القرآن» والإنصاف» توفي سنة 4۰۳ه. سير أعلام النبلاء خم 
الأعلام ۰۱۷۲/۲ وانظر كلام الباقلاني الذي يشير إليه الناظم نطولا ن 
التمهید ص١4‏ - ۰46 وسيأتي في التعلیق التالي سياق معناه مختصراً. 

1 فرق أهل الكلام بين تسلسل الحوادث في الأزل (الماضي) وتسلسلها فیما لم 
يزل (المستقبل) فمنعوه في الماضي وجوزوه في المستقبل وشبهتهم في 
ذلك : أن الدلیل قام على حدوث جمیع العالم فقالوا إن القول بتسلسل 
الحوادث آزلا معناه: القول بقدم العالم» والقدم والحدوث لا یجتمعان 
ودوام الفعل في الماضي یستلزم قدم المفعول واذا آثبتنا قدم شيء غير الله 
وقعنا فى المحذور. آما تسلسل الحوادث فى المستقبل فهو جائز» وقد بيّن 
لناظم شبهتهم فیما يأئي من ات ۱ 
مقالات الاسلامیین ۰۲۵۵/۱ ۰۲56 الفرق بين الفرق ص۰۲۰ الملل 
والنحل للشهرستانی 59/١‏ ۰۷۰ درء تعارض العقل والنقل ۲۰۱/۲ - 
۸ ۰۱۵۸/۳ الارشاد للجويني ص4۵ - ۰8۷ تهافت الفلاسفة ص۱۳۰ - 
۱ شرح الأصبهانية لشیخ الاسلام ص۰۲۸ التمهید للباقلاني 4١‏ - 
6 شرح الأصول الخمسة ص۱۱۰ - ۰۱۱۷ 

۷ - هذا البیت ساقط من نشرة الأستاذ عبدالله بن محمد العمیر (ص). 


۳۷۵ 


25-4 و شیف فى فيل افيد كدرو سنا دة 
4--فائظر إلى التلبیس في ذا القَوْقٍ تَر ویجا عآی العُورَانٍ والعُميانٍ 


۰- نا فال ذوعفل بأد الشود ذو ار لذي ذه نولا أعهي ان 


- بل كل هه هه موی بت وقباةأبدأابلا مخ شان 


الأو ی ها كد و تسه ی 


۸ ات 


۹ 5 
فاو - 


- ۲ 


في هذا البيت والذي قبله بيّن الناظم رحمه الله شبهتهم وهي آنهم قالوا: قد 
قام الدليل على حدوث العالم وحدوث جميع أجزائه» والقول بتسلسل 
الحوادث في الماضي بلا بداية معناه: القول بقدم العالمء وإذا قلنا بحدوث 
العالم وبجواز التسلسل في الماضي نكون قد جمعنا بين نقیضین. لذا منعوا 
دوام الحوادث والفعل في الماضي لما يلزمه من قدم المفعول. أما تسلسل 
الحوادث ودوام الفعل في المستقبل إلى غير نهاية فهذا لا محذور فيهء 
وسيرد الناظم على شبهتهم فيما يأتي من آبیات. انظر المراجع السابقة. 
التلبيس : التخليط والتدلیس القاموس: ۰۷۳۸ 

شرع الناظم رحمه الله في الرد على شبهة المتكلمين في التفريق بين تسلسل 
الحوادث في الماضي وتسلسلها في المستقبل فقال: إن جميع العقلاء وإن 
قالوا بالتسلسل في الماضي والمستقبل فإنهم لا يقولون إن شيئاً من أفراد 
المخلوقات قديم بل يقولون: إن كل فرد فهو حادث مسبوق بفرد قبله بلا 
بداية وملحوق بفرد بعده بلا نهاية» فآحاد المخلوقات لها بداية ونهاية. أما 
النوع (الجنس) فهو مستمر أزلاً وأبداً بلا ابتداء ولا انتهاء» وهذا جائز فقد 


۳۹ 2 


قال تعالى: لد هدا أرما ا @4 [ص: 54ه] وقال: «أَكُنهَا 
دایم [الرعد: ه"] فالدائم والذي لا نفاد له هو النوع (أي: جنس الرزق 
والأکل) لا کل واحد من أعيان الرزق والمأکولات. 

درء تعارض العقل والنقل ۵7/۳ - ۰5۲ ۰۱۹۳ ۰۲۹۸ شرح الأصبهانية لابن 
مه ا 

يعني بالحکمین: الحکم الأول: حکم للنوع. والثاني: حکم للاحاد 
وسيبينهما في البیت بعده. 


۳۷۹ 


۳ لكوع والاحاد مسسبوق ومد حوق وک ل هو مه اف ان 


7 


5 والمَوْعٌ لايفُنى آخیرافهولا يفتى كذلكَ آولا ببِيانٍ 
0 وتعاقبٌ الآناتٍأموٌئابتٌ في الذهن وضو كذاك في الأعيانٍ 
۰ - فإذا اب یشم دا وف شم ول ال انات ففتتم بلان کران 
۷- اقا ذال ان مسب وفقایری الاب س لب ومجووهالحفاني 
4 فبقال ما تعُون بالآناتِ مَل تسعشون مد هم نو الازع ان 


- ۳ 
- 4 


- ۵٥ 


- ۹۷ 


ط : «النوع». 

يعني أن النوع لیس له بداية ولا نهاية ومثال النوع: ما جاء في قوله تعالی: 2 
هدا رما ما َم ين ماو 4E‏ اص : 1564 فنوع الرزق لم يزل ولا يزالء والله 
لم يزل ولا يزال يرزق لأن هذا من تمام كماله سبحانه» آما آحاد الرزق وأفراده 
فلها بداية ونهاية وقد تقدم تفصيل ذلك في التعليق على البيت ۹۷۰. 

الآنات: جمع آن وهو الحين من الزمان كأوان وأوانات» اللسان .40/١‏ 
تسلسل الأعيان وتعاقبها في الماضي والمستقبل جائز ولا محذور فيه وهو 
كتعاقب الأزمنة فما من زمان إلا وهو مسبوق بزمان قبله وملحوق بزمان بعده 
إلى غير غاية» فليس هناك أول لهذه الأزمنة ولا نهاية» ولكن كل جزء زمان 
له بداية ونهاية لأنه واقع بين زمانين. 

انظر درء تعارض العقل والنقل ۰۲۹۷/۳ المطالب العالية للرازي 54/8 وما 
بعدهاء شرح المقاصد لسعد الدين التفتازاني ۲ وما بعدها. 

لما قاس الناظم رحمه الله تسلسل الحوادث في الماضي والمستقبل بلا بداية 
ولا نهاية بتعاقب آنات الزمان اعترض أهل الكلام على هذا القياس وقالوا: 
إن الآنات لها بداية» وأول الآنات لم يسبق بآن قبله وإنما سبق بعدم وجود؛ 
قالوا: وبذلك يثبت منع التسلسل في الماضي مطلقاًء وسيأتي رد الناظم 
عليهم فيما يأتي من أبيات» انظر المراجع السابقة. 

تنبيه: عرض الرازي في المطالب العالية مبحث الزمان وتوسع في عرض 
الأقوال فیه» ونصر مذهب من قال بتسلسل الأعيان من اثنى عشر وجهاً. 
انظر المطالب العالية ٩/۵‏ - ۱۹. 


۳۷۷ 


١با ٩۷۹‏ /مِنْ جین إحداثٍ السّمدواتِ الغلی والارض والأفلاك والقَمَرَانٍِ؟ 
۰- ونظ کم تشون دا ولم یک من فبلقاشيغء ین الاکوان 
۱- هل جاءکم في ذاك من أثر وین نص وین نظر ومن برَهان؟ 
۷۲ هذا الک اب وهف الاشاژ وال معقول في الفطراتِ والأدْمَانٍ 
۴۳ ا لهاك الماش منهانخکم الق ذو بیان 
5 أو ليس خأْق الک ون في الأيّامكَا ن وذاك مساأخودمن ال شآن؟ 


- ۹4 


«القمران»: في حالة الجرّء على لغة من يلزم المثئی الألف دائماً. انظر ما 


- ۹ 


- ۳ 
- 5 


ست الت ۲۰۰ (ضی): 

لما منع الخصوم التسلسل في الآنات والأزمنة سألهم الناظم: ماذا تعنون 
بالآنات هل تعنون بها مدة الأزمنة الكائنة منذ خلق السموات والأرض؟ ولا 
نظنكم تعنون بالزمان إلا ذلك» بدليل أنكم تقيسون الزمان بحركة الأفلاك ثم 
أنتم قد قررتم أنه لم يكن قبل خلق السموات والأرض شيء من المخلوقات 
وآثبتم بذلك وجود آول للآنات» وهذا كله لا دليل علیه فمن أين لكم أن 
خلق السموات والأرض لم يسبقه خلق؟ بل قد سبقه خلق» كما سيبين 
الناظم فيما يأتي من أبيات . 

انظر درء تعارض العقل والنقل ۲۹۰/۳ - ۰۳۰۰ المواقف في علم 
الکلام لعبدالرحمن الايجي ص۱۱۰ - ۰۱۱۲ المطالب العالية للرازي 
۱/۰ 

طه : «فکل الحق». وفي طت» طع: «في تبیان». 

يدل على أن خلق السموات والأرض سبقه خلق دلیلان: الأول: أن الله 
تعالى أخبر أنه خلقها في ستة أيام» قال تعالى: سوه آلني حَقَ السَّمْوتِ 
لکش فى یب تاره [هود: ۰۲۷ فتلك الأيام كانت موجودة قبل خلق 
السموات والأرض» والثانى: أنه قد ثبت في السنة أن خلق العرش والقلم 
كان قبل خلق السموات والأرض» وسيأتي هذا الوجه في كلام الناظم. انظر 
الأبيات: ۹۸۷ وما بعده. 


۳۷۸ 


۸0 او لس دلکم ال مان بملده 


REE 


۳2 


۷ - واذکه حدیت البق للتقدیر وال 


۶ 4 
الازمقان نشبه حادث 


۸ خشسین ألفاً من سنین عدَّمَاالْ 
۹ هذًا وعرش البَبٌ فوق الماء من 
۰ - والنَّاسُ مخْتَلِمُونَ في الم الّذِي 
-0١‏ هَل كان قبل العرش أو هو بعده؟ 


لحذوث شيء وضو عَيِنٌ رَمَانٍ؟ 
تساه تاك ق الا رشان 
وقيتٍ قبل جميع ذي الاعیان 
مت تا سے ا لذي الأكوانٍ 
قبل الشیین ب مد وزم ان 
قولانِ عند آبي العلا الهمذاني 


ه48 - 


- 1 


- ۷ 


- 8 


4١ 


كذا في الأصل» ف» ط. وفي غيرها: «کحدوث شيء». 

- الأيام التي خلق الله فيها السموات والأرض لم تقدر بسير الشمس والقمر 
لأنهما لم يكونا موجودين أصلاً وإنما قدرت بغير ذلك. انظر شرح هراس 
على النونية ۱۷۷/۱. 

يعني: أنه يمكن تقدير الزمان وإن لم توجد الأفلاك من شمس وقمر 
وغيرهاء فإن حقيقة الزمان ليست هى دوران الفلك وإنما هى نسبة حادث 
لحادث» وقد تقدم بیان ذلك في البیت ۹۷۵. ۱ 

يشير إلى ما جاء عن عبدالله بن عمرو بن العاص رضي الله عنه قال: 
سمعت رسول الله #6 يقول: «كتب الله مقادير الخلائق قبل أن يخلق 
السموات والأرض بخمسين ألف سنة» قال: وعرشه على الماء» رواه مسلمء 
كتاب القدرء باب احتجاج آدم وموسى عليهما السلام ج۲۰۳/۱۳ نووي؛ 
والترمذي في القدرء باب ۰۱۸ حديث ۰۲۱۵۷ 

قال تعالى : وهو اني حى الوت ولاس في یله لا کات عرش 
على أَلمَآهِ# [هود: ۷] وفيه أيضاً الحديث المتقدم في التعليق السابق. 

تقدم تعريف العرش في التعليق على البيت ۱. 

أبو العلاء الهمذاني: هو شيخ الإسلام الحسن بن أحمد بن الحسن بن 
أحمد بن محمد بن سهل الهمذاني العطار» شيخ همذان ولد سنة 488هء 
كان حافظاً متقناً مقرئاً له سيرة حسنة. ومن تصانيفه: «زاد المسافر» في= 


۳۷۹ 


۲ والحی أن المرش قبل لأنّة ‏ قیل الکتابء کال دا أركان 
۳ - وکتّابه القلم الشریف تعقّبث یسجاد؛ من غیر فضل رمان 
۶ لش اتسراه الل قال اكا فف داب أم رال له دا جریان 


۵ تباقر کات اسان رم تساه سس الور 
5 فک ان رث العرش بجحل جلالهُ من قبل اعجروائشضان؟ 
۷ أم لغ يرل ذا فدرة والفعل مف دوژله آب دا وذو امک ان؟ 
۸- لین سألت وفلت ماهَدًاالَذِي .امم لسخلاف دا التشبیان؟ 
ولأيٌ سي, لمي وراه سبحانة هودایم الاحسان؟ 


5 ۳ 


5 
- ۷ 


- ۸ 


خمسين مجلداً. توفي سنة 59هه. سير أعلام النبلاء ۰4۰/۲۱ غاية النهاية 
للجزري .5١5/١‏ 

- نقل عنه القولين في أول المخلوقات شيخ الإسلام ابن تيمية فقال: «وقد 
تكلم علماء المسلمين من الصحابة والتابعين ومن بعدهم في أول هذه 
المخلوقات» على قولين حكاهما الحافظ أبو العلاء الهمذانی وغیره 
أحدهما: أنه هو العرشء والثاني: أنه هو القلی ورجحوا القول الأول» لما 
دل عليه الكتاب والسنة. .» أ.ه. منهاج السنة النبوية ."51/١‏ 

يدل عليه ما جاء عن عبادة بن الصامت رضي الله عنه قال: سمعت 
رسول الله © يقول: «أول ما خلق الله القلم فقال له: اكتب» قال: رب 
وما أكتب؟ قال: اكتب مقادير كل شيء حتى تقوم الساعة» رواه أبو داود في 
كتاب السنةء باب القدر ج7١/458»‏ والترمذي في القدرء باب رقم ۱۷ 
وصححه الألباني» كما في صحيح سنن الترمذي ج۲ /ص۲۲۸ /۱۷4۹. 
براه: خلقه وأصله الهمز. 

في الأصل وف: «مقدوراً» واخترنا ما في سائر النسخ لأنه يناسب قوله: «ذو 
إمكان» الذي أجمعت عليه النسخ (ص). 


- تقدم الكلام على أفعال الله تعالى والرد على أهل الکلام» راجع الأبيات: 


. وما بعده‎ A4۲ 
ف: «ولئن».‎ 


۳/۸۰ 


۰ فاعم بأد القزغ لشّا آششوا اصل الکلام عمواعن القرآن 
۱ .-وعغن الحديث ومقتضی المعقول بل عن فطرة الرحهن والبِوهَانٍ 


۰ 
1 


۲ وِبَنَوا قواعدهم عليه فقاتشم سرا الی التغطيل والبطلان 
۳ نی القيام لكل آمر حادثٍ بالرت خوف تسلشل الأغیان 


۰ 


-_ ۲ 
-_ ۴۳ 


يعني رحمه الله أن المتكلمين أسسوا قواعدهم على الأدلة الكلامية العقلية 
الخالية من الكتاب والسنة» ويعني بأصل الكلام هنا: دليلهم في إثبات 
الصانع سبحانه وتعالى وسيبينه الناظم رحمه الله فيما يأتي من آبیات. وقد 
تقدم مجملا في التعلیق على البيت ۰۱5۹ 

(وقادهم» طع : «التعطيل والبهتان». 

کذا ضبط «نفي» في ف بالرفع. يعني: ذلك الاصل نفيُ القيام إلخ (ص). 

- هذا هو أصل المتکلمین الذي بنوا عليه مذاهبهم في نفي صفات الله 
الاختيارية کالکلام والفعل. حيث حکموا بامتناع قیام الحوادث بذاته» إذ لو 
قامت به الحوادث من الافعال لکانت متسلسلة متعاقبة في الوجود شیثا قبل 
شيء» وهذا يؤدي إلى القول بتسلسل الأعيان التي هي المفعولات وبذلك 
تکون المفعولات قديمة» فینسد حينئذ طریق إثبات الصانع لأن الطریق إلى 
إثباته هو لزوم الحدوث لغيره» فإذا تسلسل شيء من المخلوقات بطل دلیل 
حدوثه. لأجل هذا قالوا ببطلان التسلسل دون تفریق بين الفرد والنوع. 

قال شيخ الاسلام رحمه الله في معرض کلامه عن شبهة نفاة الصفات 
الاختيارية» ودليل أهل الكلام في إثبات الصانع: «فإن قالت النفاة: إن الصانع 
أثبتناه بحدوث العالم» وحدوث العالم إنما أثبتناه بحدوث الاجسام والأجسام 
إنما أثبتنا حدوثها بحدوث الصفات التى هى الأعراض أو الأفعال التى هى 
الجر كاك بو لمانا الها لا ساسا مكلو مس السو درك فهر کات 
فإذا ثبت حدوث الأجسام قلنا: إن المحدّث لا بد له من محدث فأثبتنا الصانع 
بهذا» أ.ه بتصرف يسيرء مجموع الفتاوی 49/6 2660 وانظر شرح 
الأصبهانية لابن تيمية ص۰۲ التمهيد للباقلانی ص44 الإرشاد للجوینی 
ص44 ۵۰. وسيأتي الرد على هذا الدليل في الأبيات: ۱۰۱۲ وما بعده. ٠‏ 


54١ 


6 فبس ال علیهم في SSE‏ انبات صانع هله الا وان 


۰ - /إذ أثبثُوه کون ذِي الاجسام حا دثء فلا تتفك عن دان 
5 فإذا تسلْسَلتٍ الخوادث لغ يكن لحدوثه اإذدًاك من بُرْمَان 

۷ -فلأجل دا َانُوا التسلشل باطِلُ والجسم لایخلوعن الحَِدُْنَانِ 
۸ فيصحٌ حينئظٍ حدوث الجسم من مڌاالدليل بواضحالمِوْمَانٍ 
ی وی لأقدام الززی في دا المقام ال الاغطان 
١-فَمَنَالَّذِي‏ بایي بفنج كدر يُنجي الوَرَى من غمرة الحَيْرَانٍ؟ 

٠ ۱۱‏ -فالله یج زيه الذِي مو ال من جنّة الم أوی مع الرَصْوَانٍ 

3 3 


٠‏ عو 


0 


۲ -فاشمغ إذأ وافهم فاك مُعَطْلٌ ومشبه وع دا دُو ال مُشران 


٠‏ - يعني : أثبتوا الصانع (الله سبحانه وتعالی). 
٠‏ - يعني : أن أهل الکلام ینفون تسلسل الحوادث خوفا من القول بقدم العالم. 
۰ - فء ب: «فمن ذا الذي» وهو خطأ. 
العَمْرة في الاصل : الماء الکثیر ۰ وهي هنا شدة الحيرة والجهل والضلال. 
ومنه قوله تعالی: #إبل فليم في عفر ین هلاه [المومنون: 7۳] يعني: في 
عماية وغفلة. انظر اللسان ۲۹/۵ ۳۰ 
۱ - هذا من باب التشویق من الناظم رحمه الله لما يأتي من آبیات» وفیه بیان 
لأهمية هذه المسألة وحفز لهمّة القاریء لفهم الجواب فیها والکلام علیها. 
-- يعني : أن المستدل بهذا الدلیل (دلیل أهل الکلام في إثبات الصانع) معطل لأنه نفی 
الصفات عن اه تعالی . وقد تقدم تعریف التعطیل مفصلا. 
- وهو أيضاً مشبه لأنه لما نفى الصفات عن الله تعالی وقع في شر مما فرّ منه» وهو : 
أنه شبّه ربه بالجمادات والممتنعات» وقد تقدم بیان ذلك في البيت .١59‏ 
- في الأصل: «ذو غفران». 
A۲‏ 


هذا الدلیل هوالذِي آر5امم بل هد کل قسواعسد السقرآن 
64 هو الدلیل الباطل المردود عذ ‏ د امه ال خی والْهِوْفَانِ 
۰ مازالَ آمز الئاس معتدلا إلى و دار في الاژزاق والادذعسان 
5 وتسکتث اجر بملربهغ “فاتك لوازشه الی الایم ان 
۷ وفع قنو امه وتك أكة فهوی البتاء وخر للارک ان 


- ۳ 


- ۶ 


- ۷ 


يعني: دلیل أهل الکلام في إثبات الصانع» وقد تقدم عرضه في البیت 
۳ والتعلیق عليه . 

- بعد أن آورد الناظم رحمه الله الأصل الذي بسببه عطل أهل الکلام الرب 
تعالی عن أفعاله» أراد أن يبين فساد هذا الدليل» وأنه هو الذي آفسد على 
الناس دينهم وجرّهم إلى مهاوي الزيغ والضلال» ولو أنهم التزموا بمنهج 
الكتاب والسنة لما زاغت قلوبهم عن الحق. 

انظر درء تعارض العقل والنقل ۳۹/۱ وما بعدهاء ۰۲۲4/۲ شرح حديث 
النزول ص۱8 - ۰۲۰ مختصر الصواعق المرسلة ۰۱۵۰/۱ الصواعق 
المرسلة ۹۸4/۳ - ۰۹۸۷ رسالة إلى آهل الثغر ص۱۸۵ 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية ‏ رحمه الله - عند كلامه على هذا الدلیل : «فهذه 
الطريقة مما يعلم بالاضطرار أن محمداً و لم يدع الناس بها إلى الإقرار بالخالق 
ونبوة أنبيائه» ولهذا اعترف حذاق أهل الكلام ‏ كالأشعري وغيره ‏ بأنها ليست 
طريقة الرسل وأتباعهم ولا سلف الأمة وأئمتها» وذكروا أنها محرمة عندهم» بل 
المحققون على آنها طريقة باطلة». درء تعارض العقل والنقل ۳۹/۱. 

يلزم أهل الكلام بسبب دليلهم لوازم لا تليق بالله جل وعلا كنفي صفة الكلام بل 
جميع الصفات الاختيارية» ووصف الله بالنقص لأنه عندهم لا يتكلم ولا يجيء 
ولا ينزل ولا يستوي الخ» فصار كالجماد» بل الجماد أكمل منه عند التحقیق» 
وصار کالممتنعات» وقد تقدم بیان هذه اللوازم في الابیات : 1۹۶ وما بعده . 
نخث: أزالت من التنحية. والأس: الأساس. يعني: أن لوازم دلیلهم 
تخالف آصول الایمان فلما التزموها زال آساس الایمان عن مکانه» 
وتحرکت قواعده. فانهدم بناؤه» ورفع الایمان من قلوبهم . 


YAY 


۸ - جوا عی الاشلام کل جناية لد صلّط وا الا ةاء بال وان 
۹ - توا باشلعة المعال كاتف داك السلا ف ما اشتَمّوا بطعان 
۰ وأئى العَدُوٌ إلى سلاجهم فشا تلهم به في عُیِبهء الضوسان 
۱ با م خن الاشلام والقوآن من جهل الصَّدِيقٍ وبَغي ذي طَعْيَانٍ 


2 ۹۹ 


2 ۹ 


2 ۱ 


(المحال» : ضبط في ف بضم المیم» والظاهر أنه هنا بکسرها» ککتاب» 


لما انتصر آهل الکلام لدلیلهم ونشروه فتحوا الباب للزنادقة من الفلاسفة 
وغيرهم» فآلزموهم من لوازم الکفر العظیم ما لا محید لهم عنه إلا بابطال 
هذا الدلیل» ومن ذلك آنهم آلزموهم القول بقدم العالم لأن القول بقدمه 
هو مقتضی القول بامتناع قیام صفات الفعل الاختيارية بذاته سبحانه» بل 
صار الملاحدة پلزمون هولاء المتکلمین آن یقولوا بمثل آقوالهم فیقولون 
للمعتزلي : آنت وافقتنا على أن ما قام به العلم والقدرة یکون: حسما متها 
بخلقه وذلك ممتنع؛ فکذلك ما سمي عالماً قادراً لا یکون الا جسماً مشبها 
للخلق» فیجب عليك أن تنفى الأسماء كما نفیت الصفات. ویقولون 
للکلابی : انت وافقتنا علی آن ما قامت به الحوادث فهو حادث» فان ما 
قامت به الحوادث لم يخل منها فیکون حادثاً لامتناع حوادث لا آول لهاء 
وما قامت به الأعراض فهو جسم محدث. فیجب عليك أن تنفي الصفات 
وتنفي العلم والقدرة لأن هذه الصفات آعراض فلا تقوم الا بجسم ولان 
ما قامت به الأعراض قامت به الحوادث» ولا یفرق بين هذا وهذا عقل 
ولا نقل» فقولك: إنه تقوم به الأعراض دون الحوادث تناقض. وهکذا 
تسلط الملاحدة على هولاء وعلی كل الطوائف المنحرفة عن هدي الکتاب 
انظر درء تعارض العقل والنقل ۳۹/۱ وما بعدهاء التدمرية ص ۰8۰ شرح 
الأصبهانية ص۳۲۹ - ۰۳۳۰ الصواعق المرسلة ۹۸۵/۳. 

طع : «جهد الصدیق» تحریف . 

- يعني رحمه الله: أن آعداء الاسلام لما اشتدت عداوتهم وکثرت شبهاتهم- 


۳۸ 


ال لا اه یه جر 053 خی وا ی ان 
۳ نة اعدو ارواعتا .و یط شتا ميو اسان 
4 اکن ها ذا انلیا ونا عفدف ,ی شون لئنة ان ذأن 


6۵ - وفُ تم للع اٍذ رموه في أضل الیقین ومفعل! العف ان 


= وظهرت بدعهم» بدأ بعض المنتسبین إلى السنة يرد علیهم بطريقة ليست 
على هدي الكتاب والسنة» وذلك لقلة علمه بما فى الوحيين المطهرين 
ااك عا ا و ےه فد تفه عرو لاه ت تدعا افضار 
كلامه زيادة حجة لهؤلاء الأعداء على الاسلام. ومشال ذلك: أن 
المتكلمين آرادوا الرد على الملاحدة المنكرين للصانم فاخترعوا دليلا 
لاثبات الصانع لم يؤخذ من الکتاب والسنة فصار سلاحا للملاحدة 
عليهم» ومثلما ردت القدرية على الجبرية ببدعة» وردت النواصب على 
الروافض ببدعة» وردت المرجثة على الخوارج ببدعة. . إلخ. فكل هذا 
سببه طغیان العدو وصولته وجهل الصدیق المدافع بالشرع المطهر» بل 
وجهله آیضا بالطرق العقلية الصحيحة التی لا تخالف النقل» والتی یمکن 
الرد بها على کید هولاق حتی حدث في الاسلام بسبب ذلك محن 
یعرفها من عرف أيام الاسلام. 
انظر شرح الاصبهانية ص۳۳۱. 

۳ - العْرّى: جمع عروة: کقدوة» وهي المقبض من الدلو والکوز ونحوهما 
اللسان ۰16/۱6 والمعنی هنا: أنه لولا مدافعة الله تعالی ونصرته لدینه 
وحفظه له لکنا سلباً للعدو نفساً وديناًء ولقطع العدو أصول إيماننا ونزعه 
من قلوبنا. 

۶ - المحال بضم المیم: مستحيل» وهو الشيء الباطل الذي لا یمکن أن يصح 
بأي وجه من الوجوه. اللسان ۰۱۸۱/۱۱ 
- هذا شروع من الناظم رحمه الله في بیان سفاهة هذا الدليل وبطلانه فبيّن 
أنه يستحيل أن يكون دليلهم حقاً وأن لا يهتدي إليه (إن كان حقا) خير 
القرون رسول الله ي وأصحابه رضي الله عنهم. 


YAo 


E ECELE IR ERE‏ ریاس تفت وتان 
۷-ودخلفم للحن من باب وما دخلوه واعجبالذا الخذلانِ 
۱۳۸ شاک دم طرق الهُدى والعلم دو ن القوم راعجبالدّا الهِهْتَانِ 
4 وعرفشم اوحمس بالألجسام وال آغراض وال ركات والالوان 


با ۱0۳۰ /وَهُمُ فَمَاعَرَفُوهُ مها بل من ال آیات وی ففير زي وه ان 


- ۷ 


0 ۹ 


و _- 


يعني رحمه الله: أنه یستحیل أن تکونوا آنتم يا آهل الکلام باعتبارکم بهذا 
الدلیل واعتمادکم عليه وفقتم للحق ثم هدیتمونا ودعوتمونا الیه» بینما خير 
القرون لم یوفقوا إليه ولم یهدوا الناس أو یدعوهم إليه. 

الأجسام: جمع جسم وهو: جوهر قابل للأبعاد الثلائة أي: الطول والعرض 
والعمق أو هو المرکب من الجوهر. انظر تعریفات الجرجانی ۰۱۰۸ 
كشاف اصطلاحات الفنون ١ .565/١‏ 
الأعراض: جمع عَرَض: وهو الوصف. وقد تقدم في التعليق على البيت 
646 

«الألوان»: من ب» ح» ط. وفي غيرها: «الأكوان»» تحريف. والناظم 
يشير هنا إلى اعتمادهم في الاستدلال على إثبات وجود الله تعالى بحدوث 
الأجسام والأعراض والحركات والألوان وإعراضهم عن الأدلة الشرعية من 
الكتاب والسنة. انظر درء التعارض .5٠/١‏ 

الأصل أن يقول: «ذات برهان» لأنها للآيات. ولكن قال «ذي» للضرورة» 
(ص). 

- يشير إلى ما تقدم تفصیله من أن المتکلمین یعتمدون في (ثبات أصول 
الدین على العقل دون النقل ویعتبرون دلالة العقل قطعية ودلالة النقل 
ظنية» ویتوسعون في إثبات ما یریدون بکثرة الکلام والهذیان في 
المقدمات العقلية والقضایا المنطقية» ویزعمون أن طريقتهم هذه آحکم 
واعلم من طريقة السلف رحمهم الله. انظر درء تعارض العقل والنقل 
۱ وما بعدهاء شرح العقيدة الطحاوية ۱۹/۱ وراجع الأبيات السابقة: 
۱ وما بعده. 


۳۸۹ 


۱ لو وا ن و 0 9 ۰ 3 ۰ 
١‏ الل کب ر آنتم او هم علی حق وفي غي وفي خشران؟ 


۲ تع ذا أليس الله فد آبدی لا حي الاولّة وفي في الم اآن؟ 


۷ مشفوعات موق ومطافركة. ماوت ای در اسان 


۶6 - مغلومةٌ للعقل آو مشهوكةٌ لح آوفی فطر: الوخهشن 


۱ - «آنتم»: يعني أهل الکلام. 


۲ ات 


((هم) : يعني خير القرون رضي الله عنهم . 

- لا يزال الكلام موجهاً من الناظم إلى الخصوم وهم أهل الکلام» فيقول 
لهم: أيكما على حق أنتم أم رسول الله عم وأصحابه والتابعون؟ وهذا من 
باب التنزل مع الخصم وإلا فمن المسلم به أن الحق فيما جاء به 
رسو الله و وتبعه علیه أصحابی وهذا الأسلوب كقوله 0 قل من 
فک ينه الوت رالاب ف اه و آز کم لم هُدّى أز في 
صَكَلٍ ميث 463 [سبأ: ۲6] مع أن الحق مع المؤمنين قطعاً ولكن هذا 
من باب التنزل مع الخصم. تفسير الطبري مجلد ۹4/۲۲/۱۲ وقول الناظم 
ا الأصل أن يقول: «على حق أو في غي» لكنها 
ضرورة الشعر. 

هذا انتقال من الناظم - رحمه الله - إلى وجه آخر في الرد عليهم وهو أن 
دليلهم لم يرد في القرآن والسنة . 

- للقرآن الكريم أساليب متعددة في إثبات وجود الله سبحانه تغني عن أهل 
الكلام ودليلهم. انظر: ترجيح أساليب القرآن على أساليب اليونان لابن 
الوزير (ت۸4۰) ص١7‏ ۰۷۳ الرد على المنطقيين لشيخ الإسلام ابن 
تيمية ص44" ۰۳4۵ علم التوحيد عند خلص المتكلمين للدكتور 
عبدالحميد العرب ص۱44 - ۰۱4۸ التفكير الفلسفي في الاسلام للدكتور 
عبدالحليم محمود ۰.1/۱ 

«ذو» للمذكر ولكن الناظم جعله خبراً للمؤنث للضرورة» وقد مر آنفا مثله» 
وسيأتي في البيت ٠١55‏ وغيره (ص). 


۳۸۷ 


0٥‏ -_ می الک في بغضها 
id‏ 
۷ - وسواه لیس بموجب من له یجط 


۸ وال له عرش وله قذبهئا 


۹ فلأي شي, أعرّضاء عَلْهُولعم 1 


۰ لكن آنائنابهذ خیر فرویتا 
۱ وعَلَى لِسَانٍ الجَهُم جاء وجزبه 
۲ وَلِذلِكَ اشد شکب عليه 
۳ - صاځوا بهم من کل فطر بل مزا 


اش 
في‌ ار ولاف زآن؟ 
وظهور حالف مس التشقطان 


من کل صاجب بذع خیران 
ف شتا تفه اه فين القلدان 
في انرهم بشواقب الشهبان 


- لما بالغ آمل الکلام في تعظیم دلیلهم ورفع شأنه وقرروا أن إثبات الصانع 
والرد على الملاحدة لا يتم الا بهذا الدلیل» قال لهم الناظم مستنکراً: 
ما دام أن دلیلکم بهذه الأهمية» والضرورة إلى معرفته آشد الضرورات 
_ فلماذا لم يرد في الکتاب والسنة» مع أن الله تعالی أرسل رسوله 4 لهداية 
الناس فلم يترك طريق هدى وخير إلا دل الأمة عليه وبيّنه لهاء ومع ذلك 
لم يخبر بدليلكم هذا مع شدة الحاجة إليه ‏ كما تزعمون ‏ وما هذا إلا 
لفساد هذا الدليل وبطلانه إذ كيف تهتدون إليه ولم يهتدٍ إليه رسول الله 26؟ 


- ۴۳٦ 


يعني : أيكون دليلكم أصل الدين. . 


۷ - يشير - رحمه الله - إلى زعمهم أن الأدلة والنصوص الشرعية لا تفيد القطع 


واليقين وكمال الإيمان والنجاة 


من الکفر كما يفيده دليلهم فقالوا: إن من 


لم يحط علماً بدليلنا لم تحصل له حقيقة الإيمان. 


۱۰:۰ ساب طع : (فظهور). اح طت 


اھ (بظهور» . 


۱ - «حزبه»: کذا ضبط فى ف بکسر الباء. وفی طت طه : «جاژا» تحریف» (ص). 


۲ - ظء د: «وکذلك» وهو خطأ. 


۳ - الثاقب: المضيء. والشهبان: جمع شهاب وهو في الاصل: الشعلة من 


۳۸۸ 


۱۰:۶ عرفوا الَّذِي يُفْضي یه هة ودلی هم بحق یقت ال وق ان 
6 وأخو الجهالة فى خشازة جهله والجهل قذ ینُجی مس الکشران 


- ١55 


- ٠١5ه‎ 


36 35 3F 


السمعء كما قال تعالى: إلا من وف له كاعم شاب کلب 4 
[الصافات: ]٠١‏ تفسير الطبري مجلد ۱۲ 5 ۳ اللسان /. 0 
۰ ومراد الناظم هنا: أن ردود العلماء من أهل السنة على هؤلاء 
المتكلمين جاءت قوية واضحة مفحمة حتى صارت في قوتها كالشهبان 
والصواعق . 

وقد أورد شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في ره على دليل المتكلمين 
في إثبات الصانع حججاً ساقها الامدي» ثم رد عليه من عدة أوجه. انظر 
درء تعارض العقل والنقل ۲۷/۶ وما بعدها. 

قال شيخ السام ابن تيمية ‏ رحمه الله - وهو يبين فساد هذا الدليل: «بل 
المحققون على أنها طريقة باطلة التزم جهم لأجلها فناء الجنة والنارء والتزم 
لأجلها آبو الهذیل انقطاع حرکات آمل الجنة والتزم قوم لأجلها 
- كالأشعري وغیره - أن الماء والهواء والتراب له طعم ولون وریح ونحو 
ذلك. والترم قوم لأجلها ولأجل غیرها أن جمیع الأعراض کالطعم واللون 
وغيرهما لا يجوز بقاژها بحال. . والتزم طوائف من أهل الکلام من 
المعتزلة وغیرهم لاجلها نفي صفات الرب مطلقاً أو نفي بعضها. . إلى 
آمثال ذلك من اللوازم التي التزمها من طرد مقدمات هذه الحجة التي جعلها 
المعتزلة ومن اتبعهم أصل دینهم» أ.ه باختصار درء تعارض العقل والنقل 
۸۱ - 1۱. 

الخفارة بتثلیث الخاء : الأمان والذمت اللسان ۲۵۳/۶. 

- يشير رحمه الله بقوله: «والجهل قد ينجي من الکفران» إلى أن بعض من 
يقع منه مخالفة لأوامر الدين أو وقوع في بعض صور الشرك أو الكفر قد 
يعذر بجهله. ومسألة العذر بالجهل فيها كلام طويل لأهل العلم. ولعلي 
أتكلم عن هذه المسألة بشيء من التوسع والتفصيل ولا أعتَبّر بذلك خرجت 
عن صلب الموضوع الأصلي وذلك لأن بعض الناس يعتذر عن الجهمية- 


۳۸۹ 


و م م م ع و م و و وه و و و و و و و و اه و و و اه فاه و و و و و مه ماو و و وه و وا قاف و فاه اه قاعاه ها و و و و و وا ماه ها ها ها قا فاه ها و 


= والمعتزلة وغیرهم من فرق الضلال ویقول: هؤلاء جهال ولم یجدوا من 
یعلمهم» ويْعذّرون بجهلهم» ونحو ذلك» ورأيت أن أفصل هذه المسألة في 
هذه النقاط : 
الأولی : المقصود بالجهل : ۳ > كما قال سبحانه: ول 
رک من بطون هنیک لا لو میاه [النحل : ۷۸]. 
الثانية : الجهل آمر أصلي ينبغي رفعه حسب الاستطاعة. قال الامام ابن 
عبدالبر ت457ه: «ومن أمكنه التعلم ولم يتعلم أثم ٩‏ التمهنید. لانن.-غتذالبر 
۶ وقال الإمام القرافي أحمد بن إدريس المالكي ت584ه: «القاعدة 
الشرعية دلت على أن كل جهل يمكن المكلف دفعه لا يكون حجة للجاهل 
فإن الله تعالى بعث رسله إلى خلقه برسائله وأوجب عليهم كافة أن يعلموها 
ثم يعملوا بهاء فالعلم والعمل بها واجبان» فمن ترك التعلم والعمل وبقي 
جاهلاً فقد عصى معصيتين بتركه واجبين» الفروق للقرافي ۲۹4/4. 
الثالثة : أن العذر بالجهل له اعتبار فى مسألة التكفير بالنسبة لمن یغلب عليه 
التلبس به کمن أسلم حديثاً ومن نشأ في البادية ونحوهاء قال الامام 
البخاري ت۲۵۲ه: كل من لم يعرف الله بكلامه أنه غير مخلوق فإنه يعلم 
ويرد جهله إلى الکتاب والسنة» فمن أبى بعد العلم به كان معاندا. قال 
تمالی: #ومن یاف ارو من بَعَدِ ما بين له آلهدی ونیم عير سيل 
اقوفت وت ما 42ل و اند ر وس مصیا 49 ا : ۰۲۱1۱6 
خلق آفعال العباد ص١5.‏ وقال شيخ الاسلام ابن تيمية ت۷۲۸ه: «من دعا 
غير الله وحج إلى غير الله فهو مشرك والذي فعله كفرء كو كرد 
عالماً بأن هذا شرك محرم كما أن كثيراً من الناس دخلوا في الإسلام من 
التتار وغیرهم وعندهم أصنام لهم وهم يتقربون إليها ويعظمونها 3 
يعلمون أن ذلك محرم في دين الإسلام» ويتقربون إلى النار آیضا ولا 
يعلمون أن ذلك محرمء فكثير من أنواع الشرك قد يخفى على بعض من 
دخل في الا سلام ولا یعلم آنه شرك آ.ه. الرد علی الاخنائي ص١5"‏ - 
۲ باختصار یسیر. وقال في موضع آخر: (إن تکفیر المعین وجواز قتله- 


۳۹۰ 


و و و و و و و و و و و و و و ما هط يه فكو و و و و CNET‏ و و و و و نا و و ها و و و و و بها و DCD‏ و و و اه و و 9 اه و ها و مه و و و 


= مسحي اس ا ات 
es EC‏ 
حديث ۳ هريرة رضي الله عنه أن رسول الله 1 قال: (إن رجلا لم 
يعمل خيراً قط فقال لأهله إذا مات فأحرقوه ثم اذروا نصفه في البر ونصفه 
في البحرء فوالله لئن قدر الله عليه ليعذبنه عذاباً لا يعذبه أحداً من 
العالمين. فلما مات الرجل». فعلوا به كما آمرهم فأمر الله البر فجمع ما 
فيه» وأمر البحر فجمع ما فيهء فإذا هو قائم بين یدیه ثم قال: لم فعلت 
هذا؟ قال: من خشيتك يا رب وأنت أعلم فغفر الله له» أخرجه البخاري 
5ه ۰۳۷۸ فتح كتاب أحاديث الأنبياءء ومسلم ha‏ نووي - 
كتاب التوبة» باب سعة رحمة الله . 
وقال شيخ الإسلام ابن تيمية : : «فإن هذا الرجل جهل قدرة الله على إعادته 
ورجا أنه لا يعيده بجهل ما آخبر به من الاعادة ومع هذا لما كان مؤمناً 
بالله وأمره ونهيه ووعده ووعيدهء خائفاً من عذابه» وكان جهله بذلك جهلا 
المسلمين» والنبي ي كان يخبر بأخبار الأولين ليكون ذلك عبرة لهذه 
الأمة» الصفدية ۲۳۳/۱. 
الرابعة: عندما نقرر أن للعذر بالجهل اعتباراً في مسألة التکفیر؛ لا يعني 
هذا أن الجهل مقبول لكل من ادعاه» بل من الناس من لا یعذر بجهله 
قال الامام الشافعي ت۲۰4ه: «إن من العلم ما لا يسع بالغاً غير مغلوب 
على عقله جهله مثل الصلوات الخمس وآن لله على الناس صوم شهر 
رمضان وحج البیت إذا استطاعوه» وزکاة في آموالهم وآنه حرم عليهم الزنا 
المعلوم أن العذر بالجهل تتعلق به عدة آمور منها نوعية المسألة المجهولت 
كأن تکون من المسائل الخفية. وکذلك حال الجاهل کحدیث العهد 
بالاسلام أو الناشیء في البادية» ومن حيث حال البيئة ففرق بين وجود- 


۲۹۱ 


وهاه ه و و و هاه قا وهاه و و عه فاع و و و و و هو و و و و و و هاه و ع هاه هم و و و و و و و هشاع م و و و هده وهاه ها م وه .اماه م ماه .د هد و م 


ج مظنة العلم أو عدمه. وقال شيخ الاسلام محمد بن عبدالوهاب ت۱۲۰ه: 
«إن الذي لم تقم عليه الحجة هو الذي حديث عهد بالإسلام والذي نشا 
ببادية» أو يكون ذلك فى مسألة خفية مثل الصرف والعطف. فلا يكفر 
حتى يعرف» وأما أصول الدين التي أوضحها الله في كتابه فإن حجة الله 
هی القرآن» فمن بلغه فقد بلغته الحجة» مجموع مؤلفات الشيخ محمد بن 
عبدالوهاب ۰۱۱/۳ (فتاوی). وقال في موضع آخر: إن الشخص المعین 
إذا قال ما یوجب الکفر فانه لا یحکم بکفره حتی تقوم عليه الحجة التي 
یکفر تارکها. وهذا فى المسائل الخفية التی قد یخفی دلیلها على بعض 
الناس . وأما ما يقع منهم في المسائل الظاهرة الجلية» أو ما یعلم من الدین 
بالضرورة فهذا لا یتوقف في کفر قائله» ولا تجعل هذه الکلمة عکازة تدفع 
بها في نحر من کفر البلدة الممتنعة عن توحید العبادة والصفات بعد بلوغ 
الحجة ووضوح المحجة» الدرر السنية ۳:۸ 

الخامسة: أن العذر بالجهل فيمن وقعوا في الكفر أو الشرك لا يعني نفي 
الكفر والشرك عنهم وهو ظاهر عليهم وحكمهم الدنيوي أنهم كفار 
ومشركون» قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «آخبر الله تعالى عن هود أنه قال 
لقومه: «َعَبُذُوا أله ما کم من رکه عبرم إن اشر إلا مفنردت4 [هود: 
۰ فجعلهم مفترین قبل أن یحکم بحکم یخالفونه لکونهم جعلوا مع الله 
الها آخرء فاسم المشرك ثبت قبل الرسالة. فانه يشرك بربه ویعدل به 
ویجعل معه آلهة آخری» ويجعل له أنداداً قبل الرسول . . وأما التعذیب 
قلا) مجموع الفتاوی ۰ 5 ۳۸ وقال ابن القيم رحمه الله ت۵۱ ۷ج : 
«الواجب على العبد أن یعتقد أن کل من دان بدين غير دين الاسلام فهو 
أحكام الثواب والعقاب» وأما في أحكام الدنيا فهي جارية على ظاهر 
الم فأطفال الكفار ومجانينهم كفار في أحكام الدنيا لهم حكم أوليائهم» 
طريق الهجرتين ص۱۳ . 

وجاء فى فتوى للجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء بالمملكة العربية- 


۳۹۲ 


۰ فو 


ف 


في الرد على الجَهْمِيَّةِ المعطلة القائلينَ بانّه 


ليس على العرش إلنهٌ يُعبّدء ولا فوق السماء( اله يُصَلَّى 
له ویْشجد(» وبيان فسادٍ قولهم عقلاً ونقلاً ولغة وفطرة 


1- والْله کان ویس شيع غَيِرْهُ وترى البريّة وهي ذو جذثان 


(۱) 
(۲) 


السعودية ما يلي: «کل من آمن برسالة نبینا محمد #6 وسائر ما جاء به في 
الشريعة إذا سجد بعد ذلك لغير الله من ولي وصاحب قبر أو شيخ طریق 
يعتبر کافراً مرتداً عن الإسلام مشركاً مع الله غيره في العبادة» ولو نطق 
بالشهادتين وقت سجوده. لإتيانه بما ينقض قوله من سجوده لغير الله 
ولكنه قد يعذر لجهله فلا تنزل به العقوبة حتى يعلم وتقام عليه الحجة 
ويمهل ثلاثة أيام إعذاراً إليه ليراجع نفسه عسى أن يتوب فان أصر على 
سجوده لغير الله بعد البيان قتل لردته. . فالبيان وإقامة الحجة للإعذار إليه 
قبل إنزال العقوبة» لا ليسمى كافراً بعد البيان» فإنه يسمى كافراً بما حدث 
منه من سجود لغير الله مثلاً». فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 
۱ باختصار يسير. 

ب ی مار لمتكم روصو 1۳2۵ «والجهل قد ينجي 
من الکفران» فلم يجزم بأن الجهل ينجي من الكفر مطلقاًء لأن أحوال 
الجهال تختلف» والمسائل التي يقع علیها الجهل تتفاوت. كما تقرر ذلك 
فیما سبق والله تعالی اعلم. 

انظر العذر بالجهل في عقيدة السلف لشریف بن محمد هزاع العذر 
بالجهل تحت المجهر الشرعي لمدحت بن الحسن آل فراج» نواقض 
الایمان القولية والعملیة: د. عبدالعزیز بن محمد آل عبداللطیف ص۹٩‏ - 
۷۰ شبهات التکفیر: د. عمر بن عبدالعزیز قريشي صس۲۸۷. 


کذا فى الأصل وف. وفی غیرهما: «السماوات». 
كلمة «يسجد» لا توجد في ف . والأصل غير واضح في الصورة التي بين يدي . 


5 0 يدل عليه حديث عمران بن حصين رضی الله عنه أن رسول الله 3 قال : = 


۳۹۳ 


۰ 1 7 5 2 ۰ 1 ۳ 1 
۷ - فسل المعطل هل راا خارجا عل ذایه آم فیه حصلت. دان 


۸ لاب من احدامما آو آنها 


48 انم تسخلوق وخالفه ما شیءم ای هه نه الاک وان 


"9 


- ۹ 


«کان الله ولم يكن شيء غیره. وکان عرشه على الماء» وکتب في الذکر 
کل شىء وخلق السموات والأرض» رواه البخاري ۲۸۹/۲ کتاب بدء 
الخلق؛ باب ما جاء في قول اله تعالی: وومر اليف درا الكاق ند نید 
وهو آهوت َه [الروم: ۲۷] وانظر ما سبق في البیت ۹۲۰. 

«برى البریة»: يعني خلقها . 

الجدثان: کالحدوث مصدر حدث الامرّ: أي وقع بعد أن لم یکن 
وحدثان الشیء: أوّله. اللسان ۰۱۳۱/۲ وقوله «ذو» جاء مکان «ذات» انظر 
التعلیق على البيت ۱۰۳۳ (ص). 

ب: «يراها» من رأی» تصحیف. 

- قوله «ذان» مبتدأء خبره في البیت التالي» وبدأ الناظم رحمه الله هنا 
بسیاق الدلیل العقلی على علو الله تعالی» فبیّن أن الله سبحانه لما خلق 
العالم لم یخلٌ هذا الخلق من ثلاث حالات: 

الأولی: أن یکون خلقه خارج نفسه سبحانه» ولم يحل فيهء فهذا حق ولا 
يليق بالله تعالی غیره. 

الثانية: أن یکون خلقه فى نفسه وهذا محال» ویتعالی الله عن أن يحل 
ا 

لثالثة : أن يكون هذا العالم هو عين الله سبحانه فليس هناك خالق ومخلوق 
بل الخالق عين المخلوق وهذا مذهب الاتحادية وهو کفر عظیم . 

انظر الرد على الجهمية للامام آحمد ص۱۳۸ - ۰۱۳۹ الرد على الجهمية 


للدارمي ۱۸ - ۰۱٩‏ درء تعارض العقل والنقل ۱۵۸/۲ - ۰۱۵۹ مجموع 


الفتاوى ۰۲۹۷/۵ بيان تلبيس الجهمية لشيخ الإسلام ابن تيمية ٠۲١/١‏ - 
۳ علو الله على خلقه للدكتور موسى الدويش ص۱۱۵ - ۰۱۵۹ 
كذا في الأصل» وفي سائر النسخ: «هذه الأعيان». 


۳۹ 


۰ - لا 14 من اخدی ثلاث قالها من رابع لوا عن ال_ووغ ان 
۱ ولد قال محم نٌالمَوْمالَّذِي رفع القواعِد مدعي ال نان 
وا كر ی زلبيين ا 
۳ كلا ویس محايثاً اْضألقا فهوَالوْججودُبِعَيِيِهِوحِيَانٍ 
4 ان لم يكن فَوْقَالخَلائِقٍربُهَا فالقول ذا المول في المیران 
۰۵ /إذ ليس بممّل بعد لاله قذحل فیهاوهی کالان دان ٠»‏ 
5 والروخ اف ال جر جلا حلّث يها هنال المضراني 


۱ - یعنی : محیی الدين ابن عربى وهو الذي اسن مذهب الاتحادية ونصره 
وألف فیه» ویسمونه «الشيخ الاکبر» وقد تقدمت ترجمته في التعليق على 
البیت ۰۲۸۰ 

۲ - هذا مذهب ابن عربي وأتباعه من القائلین بالاتحاد وهو: أن الله تعالی اتحد 
بالمخلوقات حتی صار هو عينهاء وقد تقدم تفصیل مذهبهم ونقل کلامهم» 
راجع البیت ۲۷4 وما بعده. 

٠١6‏ «محايثاً»: کذا في الأصلء ف؛ ح» وهو مأخوذ من «حیث» وانظر البیت 
۶ وفي غیرها: «مجانبا» وهو تصحیف» (ص). 

٤‏ - يعني رحمه الله : آنکم أيها الجهمية إن نفیتم الأمرين أنه خلق الخلق خارج ذاته 
وأنه خلقهم داخل ذاته لزمكم قول الاتحادية» لأنه حينئذ هو المتوجه عقلا. 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله : «لا تكاد تجد أحداً من نفاة المباينة 
والمداخلة جميعاً أو من الواقفة في المباينة يمكنه مناقضة الحلولية والاتحادية 
مناقضة يبطل بها قولهمء بل أي حجة احتج بها عليهم عارضوه بمثلها» وكانت 
حجتهم أقوى من حجته» أ.ه. درء تعارض العقل والنقل .١89/5‏ 

۵ _ أي: أن الرب تعالى قد حل في المخلوقات. 

5 - إذا أنكر الجهمي القولين الأولين اللذين عرضهما الناظم وقال: لا أقول: 
الله داخل العالم ولا خارجهء فليس له إلا أن يذهب إلى ما ذهبت إليه 
الحلولية من أن العالم جسم كبير والله سبحانه هو الروح السارية فیه 
تعالی الله عن ذلك غلوا كبيرا.. ويشابة هذا القول قول النصاری آن< 


۳۹۵ 


۷ -فاشکم علی من قَالَ لیس بخارج عنهاولافیهابخکم بیان 
۸ - بخلافه ال خیین والاجمعع وال عفل الضصریع وفطرة الرخمن 
۹ - فعلیه وفع حد معژوم‌بلی حد الم4حال بغیرمافرقان 


۰ نا لول |ذا یشم شخبراً ونقیضه هل دا في إمكان؟ 
و اه لا یبصدقان معا لدی الاکان 


ع المتقول با آمل ای اسان اتف فع اس تیان 


٠8 


۰ 


۹۲ ات 


اللاهوت حل في الناسوت. وقد تقدم شرح ذلك مفصلاً بما يغني عن 
الاعادة عند كلام الناظم على مذهب الاتحادية في الأبيات: ٠٠١‏ وما 
بعده» وانظر درء تعارض العقل والنقل ١549/6‏ ۰۱۵۲ ۰۱5۰۲ مجموعة 
الرسائل والمسائل لشيخ الاسلام ۲۹/٤‏ وما بعدها. 

وضع (بلی» موضع «بل» للضرورة» انظر ما سبق في البيت ۱۲۳ (ص). 

- يعني رحمه الله -: أن الجهمي عندما وصف الله تعالى بأنه لا داخل العالم 
ولا خارجه ولا فوقه ولا تحته ولا مبايئاً له ولا محايثا له. . إلخ» قد وصف 
المعدوم بل المحال. ولو قيل له: صف لنا العدم لما وجد وصفاً غير هذاء 
درء التعارض ١58/5‏ - ۰۱8۹ بیان تلبيس الجهمية .١٠٠١/١‏ 

«لدی الامکان»: کذا في الأصول. وضبطت بفتح الدال في الأصل. وفي 
طع : «لذي إمكان». وفي طه: «لذي الامکان». يعني : : نفیتم مخبراً عنه 
بأنه داخل العالم ونفیتم تقيضة اشا أنه خارج العالم. والنقیضان: هما 
اللذان لا یجتمعان ولا یرتفعان کالعدم والوجود. التعريفات ۱۷۹. 

طت ‏ طه: «ببداهة الانسان». 

- اتفق العقلاء على أن قول المعطلة: بأن الله ليس داخل العالم ولا 
خارجه» قول بیّن البطلان لأنه رفع للنقیضین» والنقیضان لا یجتمعان ولا 
یرتفعان بل لا بد من ثبوت آحدهما وانتفاء الآخرء ولا يصح نفي النقیضین 
إلا على العدم لذا كان حقيقة قول هؤلاء إنكار وجود الله سبحانه. 

انظر درء تعارض العقل والنقل ٠٤٤/١‏ وما بعدها. 


۳۹۹ 


6 لبسث ثباین ن لاخ ی آو ُحایشهافتجتمعای؟ 
0 إِنْ كاد في الدُّنْهَامُحالَفَهْوَدًا فارجغ إلى المعقُولٍ والبوهان 
1 فلن زعدشم ذلك في اي هوقابل من جنم أو سهان 
۷ -والدَتُ لیس کذا فنشی دخوله ای AE E‏ 
۸ فيقَالَ: عذا الا من فلکم دغوی م جرد ب ارم ان 


۶ - لم ینقط حرف المضارع في الأصل وف. وفي طت كما أثبتناء وهو 
الصواب. وفي غیرها: «فیجتمعان» بالیاء (ص). يعني رحمه الله: أنه 
یستحیل أن توجد ذاتان كل منهما قائمة بنفسها لا بغيرهاء ومع ذلك 
یقال: إن کل واحدة منهما غير منفصلة عن الأخرى ولا متصلة أو 
مختلطة بها. فان هذا رفع للنقیض وهو محال. انظر درء تعارض 
العقل والنقل ۱٤٤/٦‏ - ۰۱8۵ مجموع الفتاوی ۰۲۸۷/۵ بیان تلبیس 
الجهمية ۰۹/۱ 

۹ - طع : «جثمان). 

۷ - يشير الناظم إلى جواب المعطلة لما آورد علیهم استحالة الجمع بين 
النقیضین أو رفعهما معا فقالوا: إن ذلك یستحیل فیما هو قابل للاتصاف 
بالشيء أو نقیضه کالاجسام. آما ما لا یقبل الاتصاف کالجماد فیجوز رفع 
النقیض عنه» والرب تعالی ليس قابلاً أصلاً لذلك فلا یقبل أن یکون داخل 
العالم ولا خارجه لأنه ليس کالاأجسام فلا حرج أن ینفی عنه الأمران» 
لأنهما متقابلان في حقه تعالی تقابل العدم والملكة فلا یلزم من رفع 
آحدهما ثبوت الثانی. انظر درء تعارض العقل والنقل ۰۲۲۳/۲ ۰۳۹/4 
التدمرية ص۰۳۷ وقد تقدم شرح شيء من هذه الشبهة والرد علیها؛ راجع 
الأبيات: ۷٠١‏ وما بعدها. 

۸ - شرع الناظم رحمه الله في الرد علیهم وابطال حجتهم فذکر عدة آوجه: 
الوجه الأول: أن هذا اصطلاح لکم أخذتموه عن فلاسفة الیونان والا فاللغة 
العربیة لا فرق فيهاء والمعانی العقلية لا یعتبر فیها مجرد الاصطلاحات» 
بل ولا نسلم آن في الاعیان ما یقبل الاتصاف بهذه الصفات فان الشيء- 


۳۹۷ 


۹ - ال اصطلاغ من فرب فازقوا ال وخي الشبین لحکمة ونان 
۰ - والسيء تصدق نفیه عن فابل وسواء في قعهود کل لِسَانٍ 
0 اتيت نی الظلم عَنْهُ وَقولَكٌ : ال له المحال ولیس دا إمكان؟ 
5 -زنییت ني النوم والشكة التي ليسث لربٌ الغزش في الإمكان؟ 
۳ .- وسيك نفي الف عنة ولیسی ذا مَقَفِولَهُ والنفی في الموآنٍ؟ 
6 - رتیت نشي ولاو آو زج راع الرحشن ممتنعان؟ 
۰۵ واللَّهُ قذ وف الجما بأَنه میت آصهوس اه صهیان 


-. ۷۵ 


يصح نفیه عما یقبله وما لا يقبله» وهم حکموا بذلك بالرجوع إلى مجرد 
ما شاهدوه من العادة آما من صدق بأن الله قلب عصا موسی - وهي جماد - 
ثعباناً عظيماً لم یمکنه أن یطرد هذه الدعوی. انظر درء تعارض العقل 
والنقل ۰۲۲۲/۲ ۰۳۸/4 ۰۲۷/۵ التدمرية ص ۰۱۹۰ 157. 

والوجه الثاني سيأتي في البیت ۱۰۷۸. 

يشير إلى قوله تعالی: و اه لا یم مِثْثَالَ در [النساء: 40] وتقدم 
أن المعطلة یقولون: ان الظلم ممتنع على الله أصلاً وغیر ممكن له. راجع 
الاییات: ۵۷ وما بعده. 

يدل عليه قوله تعالی: طلا دم مه وا ر [البقرة: ۲۵6] والسنة: 
هي النعاس . تفسير الطبري - مجلد ۳ /ج"/1. ۱ 
«مقبوله»: أي لیس ذلك مما يقبله. ولا یبعد أن تکون الكلمة «مقبولة» بتاء 
التأنيث» خبر لیس وان كان اسمها مذكراًء لكثرة التجوز في المنظومة في 
التذکیر والتأنيث» واهمال هاء التأنيث في النسخ. (ص) ٠‏ 

يدل عليه قوله تعالی : #قاطر السَمْوتٍ وَالأَرضٍ وهو بطم ولا یم © [الانعام : .]١5‏ 
يدل عليه قوله تعالى: بیع الکدوت وَالاْضٍ ان یک لم ولد کر کن لم 
صَةُ4 [الأنعام: ]٠١١‏ وقال: وات کل جد رت ما تخد مه ولا 
ول [الجن: "]. 

يدل عليه قوله تعالى عن الأصنام التي عبدها المشركون من دونه: رل 


for 


ر کی ما هرا مسق مک ا اس فرش را رد وه 
عون من دونو لا یستطیعون نصره و" شب صرت © ون ند 


۳۹۸ 


5 -وکذا نمی عه الشُعورَ ونْطقه والحل نشیاواضح التبیان 
NEE CE E E‏ تم ولا سم سل لته واه 
۸ - ویقال أيضاً ثانبا لو صعع 1االشرط کال لماشماضدان 
۵۹ لاني التَّقِيضَين لین کلاشما لاینپشان ویس یرت ضعان 


5 رک لک لا يسمي رهم بظرود ریک وَهُمْ لا یرون 429 [الاعراف: 
۷ ۱۹۸] وقال تعالی في معرض إنكاره علیهم عبادة الأصنام: هم 
ار تشقون ا 1ن للع ايو لفوت با ای لور ای ر با ار اهر 
ادات یمود اه [الاعراف: ۲۱۹۵. 

5 - يدل عليه قوله تعالی عن أصنام الکفار: « وت يدعو ين دون أله لا 


[النحل: ۰۲۰ ۲۱]. 
وقال تعالی عن عجل بني إسرائيل: لأفلا ون ألا بجح ليهر تلا ولا 


يلك هم صا ولا تا 69 [طه: .]۸٩‏ 

وقال تعالی عن آلهة الکفار: هم اَل يشون جا رز لح آیّدر شود ا 

3 ترج وم 5 ع4 كرس ر رورو ته 4 

مر لهم آعین صروت با ام لهم ءاذات يمعو با [الاعراف: 1۹۵]. 
۱/۷۷ - يعلى: أن هذه الجمادات فيكت عنها هذه الصفات وهصى لست قابلة 


Fe 


للاتصاف بها أصلاً لأنها ليست من جملة الأحياء. 

۸ - الضدان: كل شيئين يستحيل اجتماعهما فى محل واحد لذاتيهما من جهة 
رلشكه a N a E O‏ 
يجتمعان ولا يرتفعان كالعدم والوجودء والضدين لا يجتمعان وقد يرتفعان 
کالسواد والبیاض. التعریفات ص۰۱۷۹ درء التعارض ۰۳۸۰/۲ 

۹ - هذا هو الوجه الثاني في الرد على الجهمية في نفیهم النقیضین عن الرب 
تعالی وهو أن يقال لهم: إن ارتفاع المتقابلین عن الشيء لا يتحقق إلا إذا 
كان الوصفان المتقابلان ضدين كالبياض والسوادء أما إذا كان المتقابلان 
نقيضين فيمتنع خلو الشيء عن واحد منهماء ومعلوم أن التقابل بين دخوله 
سبحانه في العالم ومباينته له هو من قبيل التقابل بين المتناقضين» فلا يتم- 


۳۹۹ 


ب ۱۰۸۰ - ویقال أيضاً نفهکم مب وله لهمایزیل حقيمةالإمفكان 
۷۱ بل دا كفي قِيَامِهبالئَمْ سأؤ بالعّيرفي الفطرات والأذعاز 


١ 


١ 


© كان 0 ؟ ۶ 2 و‎ 2 i e 
اد تیش ا من دیقف ال .ا و ذو قان‎ ۴ 


2 


65 جسم یشوم بتشبه آیضاکذا عرض‌یشوم یرو أحخ وان 
۵ فِي کم إمكانٍ ولیس بواجب ماکان فيو حقیشّهء الاک ان 


~n ۲ 


- 64 
- 60٥ 


لهم ما قرروه» كما حرر ذلك الناظم رحمه الله. انظر التدمرية ٠١١‏ - 
۰ وما بعدهاء درء التعارض العقل والنقل ۳۸۰/۲. وتقدم الوجه الأول 
في البیت ۰۱۱۸ 

هذا هو الوجه الثالث في الرد علیهم وهو أن یقال: «إن نفیکم عن الله 
تعالی قبول أحد الوصفین المتناقضین: لا داخل العالم ولا خارجه 
ينفي (مکان وجوده سبحانه ویجعله من قبیل المعدومات بل الممتنعات» 
وهو يشبه في الفساد نفى وصفي قيامه سبحانه بنفسه وقيامه بغيره» مع 
أن رفعهما عنه باطل بالعقل والفطرة» فكل موجود لا بد أن يكون 
قائماً بنفسه أو قائماً بغیره. فلا بد من ثبوت أحد الوصفين له. ذرء 
التعارض ۰۲۲۳/۲ ۰۲۷4/۵ مجموع الفتاوی ۰۲۹۷/۵ بیان تلبيس 
الجهمية ۱۲/۱ - ۰۱۳ التدمرية ص۰۳۹ علو الله على خلقه للدویش 
ص۱۲۱ 

آشار الناظم إلى تناقض أهل الکلام وغیرهم وما یلزم على قولهم من لوازم 
باطلة» فقالوا: ومذه الأوصاف لا تقع الا على الممکنات من الاجسام 
والأعراض» فاذا وصفنا الله تعالی بأنه قائم بنفسه أو قائم بغیره فقد حکمنا 
أنه ممکن الوجود لا واجب الوجود» فرفعوا عنه الوصفین المتناقضین 
فکان حقيقة قولهم نفي إمكان وجود الاله عز وجل. انظر: بیان تلبیس 
الجهمية ۳۳۱/۱ وما بعدهاء ۵/۲ وما بعدها. 

العرض : الوصف. انظر التعلیق علی البیت ۰۹۰ 

آي : لیس واجب الوجود من كان فيه شيء من صفات الممکن. 


۳۰۰ 


2 
- 


5 فكلاكُمَايئْفِيالإلِدَحَقِيقَةًٌ وكلاكُمَافِىنئَمْيِهِسِيَانِ 
۷ تاذ یبرد عَلَيِوِمَنْهِوَمئَلَهٌُ فى التَمُى صِوفاًإِذْهُمَاعِرْلَانِ؟ 
۸ والفرقٌ ليس بممكن لك بَعْدَمَا ضَامَهِتٌ هذا الئَفى فِى البطلان 


١ 


2 ه و ° 


4 ماو 


۹ فَوَرَانهَذاالئفى مقاكذقكة. حوفابسوف انشماصنوان 
۰ والحضم يزغم و تا هوقابل لكليهمافكقمًابل لمکان 


. ۷ 


عدلان: مثلان ونظیران. لما آنکر نفاة الجهة من المعتزلة وغیرهم على 
الفلاسفة نفیهم وصفي القیام بالتفس والقیام بالغیر عن الله تعالی وقالوا: إن هذا 
القول حقیقته نفي الاله. احتج الناظم علیهم بالحجة نفسها فقال : آنتم تنفون 
عن الله تعالی أنه داخل العالم وآنه خارجه تنزیهاً له عن مشابهة الممکنات» 
فترفعون عنه النقیضین» وحقيقة قولکم نفي الاله أيضاً فأنتما مثلان في النفي 
وعلته . وقد علم السلف رحمهم الله أن هذا حقيقة قول الجهمية فلم ینخدعوا 
بحسن عباراتهم وزيفهم. كما قال محمد بن یحیی بن سعید القطان : كان آبي 
وعبدالرحمن بن مهدي یقولان : الجهمية تدور أن ليس في السماء شيء. انظر 
الرسائل والمسائل لشیخ الاسلام ۲۹/۶ - ۰۲۸ مختصر الصواعق ۰۱۳۲/۱ 
۷ علو الله على خلقه للدويش ص۱۰۹ - ۰۱۱۱ والاثر أخرجه ابن بطة فى 
الابانة ۵۹/۷ ارقم ۰۲۵۵ وأخرجه الذهبي في العلو ونسبه إلى أبي معمر 
إسماعيل بن إبراهيم القطيعي من رواية أبي حاتم» العلو ص۰۱۸۸ وذکره 
البخاري في خلق أفعال العباد عن وهب بن حماد برقم » 8 

صنوان: مثلان. 

يعني بالخصم : الفلاسفة. 

- يزعم الفلاسفة أنهم نفوا وصفي القيام بالنفس والقيام بالغير عن الله تعالى لأن 
القابل لهما لا بد أن يقبل الحلول في المكان والله منرّه عن المكانية» ولا فرق 
بين هذا القول وبين قول نفاة الجهة من المعتزلة وغيرهم إن الله لا داخل العالم 
ولا خارجه مع أن هؤلاء المعتزلة ینکرون على أولئك الفلاسفة قولهم وهم 
في حقيقة الأمر سواء. انظر مجموع الفتاوى ۰۲۹۷/۵ نقض تأسيس الجهمية 
لشيخ الاسلام ۱۲/۱ - ۰۱۳ علو الله على خلقه للدويش ص۱۱۳ - ۰۱۱۵ 


۳۰۱ 


۱ - فافوق لا فا یبین مواقع اأ انباتِ والگفطیل بِالمِرمَانٍ 
۲ أو لا فاغط القوس باریها وخل م المُش, قشك وکثرء الهذی ان 
2 2 96 


٠‏ عو 


0 


في سياق هذا الدَّليلٍِ!') على وجْهٍ آخر 
۳ سل المعطل ع مسائل تة شودي قراغ من الازک ان 
2-6 للفعطل : هَل تقول الهُتا ال م بو حشا خارج الأدمَانٍ؟ 


۲ - «اعط القوس باریها" كل مشهور معناه: استعن علی عملك بأمل 
المعرفة والحذق فیه . الأمثال للميداني ۲ والمتصود: أن المعطل 
سمی بفکره القاصر وعقله الناقص في مساع وطرق لیس هو من آهلها 
ولا له علم بمسالکها ولم یعرف قدره ولم يتبع أهل الحق والدین 
ممن استناروا بنصوص الکتاب والسنة. فأمره الناظم أن يترك ما لا 
يحسن» ویستعین على معرفة ربه واثبات خالقه بأهل الحق والدین 
فيعطي القوس باریها . 
الفشر : الکذب . انظر البیت ۳۸۷. 

(۱) أي: الدلیل على أن الله تعالی بائن من خلقه مستو على عرشه . 

۳ - بعد أن أثبت الناظم - رحمه الله - فساد قول المعطل للرب وعلوه عقلاً في 
الفصل السابق» آراد أن یبین بطلان قوله من وجه آخر بطريقة السبر 
والتقسیم . 
والسبر لغة: الاختبان والتقسیم لغة: التجزئة. ومعنی السبر والتقسیم 
اصطلاحاً: حصر العلل التي علل بها الحکم ثم اختبارها وابطال الفاسد 
منها واختیار الصحیح. انظر نزهة الخاطر العاطر لابن بدران ۲۸۱/۲ 
الاحکام في أصول الأحکام للامدي ۰۲۰4/۳ التعریفات للجرجاني ۰۱6۶ 
اللسان ۳۰/4. 


۳۲ 


6 ف[ذا نی فا فلا فعطل 
15 -ولذا آوبه ف سل نان ]: 


لب حقا ب الم الک ضران 
تراه غير جمیسع ذي الاکوان؟ 


۷ 


لد 


۷ فإِذاتَمَى هَذًَاوقَالَبأنَة هُوَعَيِمُهَامِاههناغيرانٍ 
4 فقدِازْتدَى بالاحاه مصوحاً بالکفر جاجد ره الخهن 
۵۹ -اشّا التّصَارَى أن یکووا مثلّةٌ وشم الخمیو وعاب در الضُأبان 
۰- هم خص وه بالمسیح واأمه واولاء ماضانو؛‌عسن حیوان 


٠١6 


۱۹۹ ل 


-١ ٠٠٠ 


الوجه الأول أن يقال للخصم: هل تفر بأن الله تعالى موجود خارج الأذهان 
أم لا وجود له إلا في الذهن (ومثال ما لا وجود له إلا في الذهن إنسان 
بخمسة رؤوس أو عشر أيد ونحو ذلك» فهذا قد يوجد في الذهن ويتصوره 
ولكن لا حقيقة له ولا وجود في الواقع). فإذا قال المعطل: إن الرب 
تعالى موجود في الأذهان وليس له وجود في خارج الأذهان فقد نفى 
وجحد وجود الصانع ووقع في التعطيل والالحاد» وهو يفرّ من ذلك. وإذا 
أقرّ بان لله تعالى وجوداً خارج الأذهان فيسأل السؤال الثاني وسيأتي. انظر 
بيان تلبیس الجهمية .١5/١‏ 

إذا أقرّ الخصم بأن الله تعالى موجود خارج الأذهان يسأل ثانياً: هل 
وجوده سبحانه غير وجود هذه الأكوان أم أنه عينهاء فإن قال: هو عينها 
فقد صرح بالكفر العظيم ووقع في الاتحاد بقوله إن الخالق هو عين 
المخلوق وان قال: وجوده سبحانه غير هذه الاکوان» فيواجه بالسؤال 
الثالث وسيأتي» وقد تقدم عرض مذهب الاتحادية وبيان ما فيه من كفر 
وإلحادء راجع الأبيات: 7١6‏ وما بعده. انظر مجموعة الرسائل والمسائل 
لشيخ الإسلام ۲۰/4 - ۰۲۱ الشريعة للآجري ۲۸۷. 

ذكر شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله أن الحلول أربعة أقسام: 

الأول: الحلول الخاص وهو قول النسطورية من النصارى أن اللاهوت حل 
في الناسوت وتدرع به كحلول الماء في الإناء . 

الثانی : الاتحاد الخاص» وهو قول يعقوبية النصارى أن اللاهوت والناسوت 
اختلطا وامتزجا كاختلاط اللبن بالماء. 


۳۰۳ 


۱ .فا آق وب آنة یبال وزی عبد وم غبود مماشیتان 


۱۰۲ 


- فاسألَهُ: هل هذا الوزی في ذَاتِهِ ام ایهم اآشوان؟ 


۳ -ف لد بواحلٍ ی ذییك ال آشرین قبل خد النٌصراني 


۷۱ - 
- إذا أقرّ الخصم بأن الله غير المخلوقات وأن العبد ليس عين المعبود 


١٠٠6 


الثالث : الحلول العام» وهو قول طائفة من الجهمية المتقدمين أن الله بذاته 
في كل مكان. 

الرابع : الاتحاد العام وهو قول هؤلاء الملاحدة الذين يزعمون أنه عين 
وجود الكائنات وهؤلاء أكفر من اليهود والنصارى من وجهين: 

الوجه الأول: أن أولئك النصاری قالوا: إن الرب يتحد بعبده عيسى 
عليه السلام الذي قربه واصطفاه بعد أن لم يكونا متحدین» أما هؤلاء 
الاتحادية فيقولون: ما زال الرب هو العبد وغيره من المخلوقات» ليس هو 
غيره . 

الوجه الثاني : أن آولئك خصوا ذلك بالمسيح وهؤلاء جعلوه ساريا في 
الكلاب والخنازير. . وإذا كان الله تعالى قال: لد كق اليرت الا 
إن الله هو المَییح أبن مرب [المائدة: ۰۱۷ ۷۲] فكيف بمن قال: 

إن الله هو الكفار والمنافقون والأنجاس والأنتان وكل شيء. أ.ه باختصار 
يسير من مجموعة الرسائل والمسائل لشيخ الإسلام ۰۳۰/۶ وقد تقدم 
تفصيل شيء من ذلك عندما عرض الناظم رحمه الله مذهب الاتحادية» في 
الأبيات: 756 وما بعده. 

«فإذا» كذا في الأصل. وفي غيره: «وإذا». و«الورى»: الخلق. 


يسأل ثالثاً: هل حلت المخلوقات في ذاته سبحانه أم ذاته سبحانه حلت 
في هذه المخلوقات» فإذا أقرّ بواحد من هذين الأمرين فاق النصارى في 
كفرهم وقولهم بالحلول» فإنهم خصوا الحلول بالمسيح أما هو فجعل 
ربه حالاً في ج جميع المخلوقات. انظر الرد على الجهمية للومام أحمد 
ص۱۳۸ ۹ 0 على الجهمية للدارمي ص۰۱۸ الشريعة ص۲۸۷. 
وقد تقدم نقل کلام شيخ الاسلام في ذلك في التعلیق على الأبیات : 
۳ وما بعده. 


6 - ویقول: آملابالذي هویفلنا خشداشتاوعبيبتاالسشّاني 
۰۵ ./وذا نمی الأشوین فاشأله |ذا: . هل ذائه سىث عن الأَكُوَانِ؟ سمه 
5 فَلِذَاكَ فا بنفیه آغ قاء با أغيانٍكالأغراض والألوانٍ؟ 
۷ -فإذا َو وفال: بل موقانم بالتَّفْس فَاشألهُ وقل: ذاتان 


۶ - ف: «خوجداشنا» ومعنی مخشداش - ویقال: خوشداش وخجداش 
وخوجداش - في الأصل : مملوك كان مع مملوك آخر في خدمة سيد کبیر 
والحالة تربط بين هذین الممل وکین پرباط الاخاء والصداقة. والکلمة معربه 
ج>۲۹/۶. 
ومراد الناظم : أن هذا المعطل إذا أقرّ بأن الله حلت فيه المخلوقات أو أنه 
حل فيها فقد فاق النصارى في قولهم باتحاد الناسوت باللاهوت بل صار 
أكثر غلوًا منهم. فيفرح به النصارى ويعتبرونه من أحبابهم ورفاقهم. وقد 
تقدم تفصيل انوع الاتحاد والحلول فى التعليق على البيت ۰۱۱۰۰ 
العالم فيه » يسأل رایعاً: هل الله سحاد قائم ب بنفسه ميسن ن في وجوده عن 
غیره» أم هو قائم بغیره مفتقر في وجوده إليه فيكون كالأعراض (الأوصاف) 
کالعلم والإرادة» والألوان کالسواد والبیاض التي تفتقر إلى غیرها لتقوم به؟ 
ص۱۷۱ - ۰۱۷ شرح جوهرة التوحید للباجوري ص۰۹۰ تعلیقات على 
جوهرة التوحید ص۱۰۵ - ۰۱۰۷ 

٩‏ - ب» ده سء طتء طه: «الأکوان»» تحریف. 

۷ - إذا أقرّ الخصم بأن الله تعالی قائم بنفسه مستخن عن غیره يسأل خامساً: 
هل ذات الله تعالی ممائلة لهذا العالم أم مضادة 1 آم مغایرة؟ ولا يمكن أن 
تخرج النسبة عن هذه الفروض الثلائت وعلى أي واحد من هذه التقاریر 
الثلاثة يلزم القول بأن الله تعالى مباين للعالم منفصل عنه. 
انظر مجموع الفتاوى ۲۷۹/۵ - ۰۲۷۷ ۰۲۹۷ بیان تلبيس الجهمية لشيخ 
الاسلام ۰۱۳/۱ علو الله على خلقه للدويش ص ۱۱۲ - ۰۱۱5 


۳۰۵ 


۸ - بالئّفس قائِمكَانٍ آخبوني هُما 
۹ وَعَلَى التقادیر المّلاث فان 
۱ - دا قاشا نکم باب لمن 
۲ قطنم لهم وم خطوا علی 


ملد 4 


95 5 


نان أو ان آو غیران؟ 
لولا الب این لم يكن شيئان 
ا EEE.‏ متحدان 
بالا‌عاد یسقول بل بابان 


¢ 


۸ - المثلان: المتساويان المتفقان اللذان يسد أحدهما مسد صاحبه كالسوادين 


والبياضين . الإرشاد للجوینی ص ۰۵۵ التمهيد للباقلانى ص55. والضدان : 
والغيران: المختلفان المفترقان کالسواد والبیاض ‏ اللسان ۰۳۹/۵ 


١‏ - قول المعطلة نفاة العلو ضل بسببه فریقان: الأول: الاتحادیت فإنهم 


لما لم یعقلوا موجوداً لا داخل العالم ولا خارجه حکموا أن الله 
تعالی عين هذا العالم. الثاني: الحلوليةء فانهم وافقوا الجهمية أن الله 
تعالی ليس خارج العالم لکنهم لم یعقلوا أن لا یکون داخله آیضا 
فحکموا بحلوله سبحانه وسریانه في جمیع آجزاء العالم. قال شيخ 
الاسلام ابن تيمية رحمه الله: «وهؤلاء الاتحادية وأمثالهم إنما آنوا من 
قلة العلم والایمان بصفات الله التي يتميز بها عن المخلوقات وقلة 
اتباع السنة وطريقة السلف في ذلك» بل قد یعتقدون من التجهم ما 
ينافي السنةء تلقياً لذلك عن متفلسف أو متکلم.. وهذا هو الذي 
آوقع الاتحادية في قولهم: هو فقس الموجودات. .» أيه باختصار 
نقض المنطق ص19 ۵۰ وقد تقدم بیان مذهبي الاتحادية 
والحلولية. راجم الابیات ۲۹۵ وما بعده. 


۲ -م يعني رحمه الله: أن المعلم كما ینقط على الورق نقطاً بخط علیها الصبیان 


المتعلمون للکتابة حتی يتقنوهاء فان هولاء المعطلة الذین نفوا العلو وقالوا 
بقولهم المنافي للعقل: لا داخل العالم ولا خارجه جروا الاتحادية 
والحلولية إلى الکفر والزندقة . 


۳۰۹ 


۱۱۱۳ 


2# 
(۱) 
۱۱۳ 


وَلَقَدْ آتانا عضو آنواع من ال 
۶ -مع یغلها ایضاأا تزید بواجدٍ 
۵ - منهااشتو 


- انظر : 


٠‏ عو 
في الإشارة و إلى الطرق النَقيّة الدَالّة 
على أنَّ اللّهَ سُبْحَائّه') فوق سماواته على عرشه 


تقول في فوقِيّةَالرَخَمنٍ 
هانحن غا يلاتان 


اء الوَبٌ فوق العزش في سبع أتث في شخکم المُرَآنِ 


من بداية هذا الفصل إلى البیت ۲۹۱۵ من تحقیق ناصر بن يحيى الحنيني . 


«سبحانه»: ساقطة من ف. وفي ح» طت » 
التعلیق على البیت 85ه. 


طه : «تعالی» . 


6 - والآيات السبع التي يشير إليها 0 وذکر فیها استواء الله على عرشه هي : 


و رو 2 نه الزی ۳۳۹ لسوت 


اض و 2 ا 
5 


عل الم یی الْتَلَ الها 
ل زر et‏ رمع > A‏ 


لک تارك آله 


١‏ - قول الله تعالی: ۷ ارگ 


فى ع 
e‏ 


یا 7 اس 


لیف هب ستة 
عمسم بار آلا 4 نك لت 
[الأعراف: 04]. 

۴ - قوله تعالى: إن ر 
أستوئ عل رش يدير 25 7 
ريڪ اعدو اد ع روت 


۱ ماع 2 »ای سه 5-224 022001 عد 
۳ - قوله تعالى: آله ی 35 ون يفير عمد ترو 7 ستوی على العرش 
r‏ رم باج ۹ مسي 1 


و اقسق واقمر ال ری امل ا ف 
یک نو 26 [الرعد: ۲]. 


۲ - قوله تعالی : # الجن عا 


7 مع - 0 موه م 2 ۶ ر 


امرش تون 2©* [طه: .]١‏ 2 
۳۰۷ 


5 . ولذلك اطْسردث بلا «لام» رز کانث بمعنى «اللام" في الأدْمَانٍ 
۷ - لاتث بها في موضع كي يُحْمَلَ ال جاقي عليهابالبيانِ الشاني 


۸ - ونظیر دا اشماژهم في وضع حملا على المذکور في التَّبِيَانٍ 


5 * - فوله تمالی: ای علق الو وال وبا هما ف یه با فر 
ستو على آلمزش لحم کل و حَبِيا 469 [الفرقان: .]9٩‏ 
؟ - قوله تعالى: «اله الزِى حَلَقَ التمنوت والأرض وما ينهم ف َة أَيَارٍ 
وض مر رر عر ۳ رسا 


۹ 2 ۳ 4 2 2 7“ و 3 ”2 مس و مه ع 


۷ - قوله تعالی: هو الى حَلَقَ السَمَوَت وَالْأَيَسَ فى سِنَّة ی 
الم بعر ما یلم ف الانض وما م نا ومَا بزل من الما وما یمرج فا رو 
مع أبْنَ ما کم ون يما سملو بي 462 [الحدید: 1 

۲۶ - کذا فى الأصل وف. وفی غیرهما: «وکذلك!. 

۹۷ > والمعنی: آن لفظ استوی» جاء في جمیم المواضم في القرآن والستة بهذا 
اللفظء من غير زيادة «اللام» التي في: «استولى»» وهذا يدل على آنها على 
معناها حقيقة؛ إذ لو كانت بمعنى «استولی» لأتت صريحة بهذا اللفظ فى 
أحد المواضع كي يحمل الباقي عليه انظر : الوجه السابع من الاوجه التي 
رذ بها الناظم على من تاول «استوی» بمعنی «استولی» في کتابه الصواعق 
المرسلة. (مختصر الصواعق ص ۳۰۷). 

۸ - والمعنی: أن العرب من عادتهم آنهم لا یضمرون باستمرار» دون ذكر 
المُضْمّر ولو مره واحدة حتی يُخمل الباقي علیه» بل یحذفون ویضمرون 
الظاهر» إذا کثر وتکرر واصبح مألوفاً لمن يسمع أو يقرأ الکلام. 
انظر تفصيل هذا في: مختصر الصواعق ص۳۱ (في الوجه الحادي 
والعشرین) . 
وقال الناظم في الصواعق : «.. .ومثال ذلك اطراد قوله تعالی: #آليَّحمَنُ عَلَّ 
مرش آنتوین ©4 (طه: ۵] لام استوی عَلَ م4 [الاعراف: ۵4] في 
جمیع موارده من آولها إلى آخرها على هذا اللفظ فتأويله ب «استولی»- 

۳۰۸ 


6۹ لاب ض ی ون مع اطراد ون ؤِكْ ر الم ضمر المحدُوف دون بیان 
۰ بل في مَل الحذْفٍ یکنر کر فذامسم موه لف لمان 
۱ - لفو؛ تخییفاً وإيجازاًفلا یخی المراه به علی الإلْسَانٍ 
۰۲ هذا وَمِنْ عشرین وها ببطل الگ یوب «استولی» لِذِي الْعِوْفَانٍ 
1-۴۳ انرك بم صّف لاتام ف ذا الشَأنِ بحر العالم الحواني 


26 26 > 


= باطل» وإنما كان يصح لو كان أكثر مجيئه بلفظ: «استولی» ثم يخرج 
موضع عن نظائره وید بلفظ : «استوی» فهذا کان یصح تأویله «باستولی» 
فتفطن لهذا الموضع واجعله قاعدة فیما یمتنع تأويله من کلام المتکلم وما 
يجوز تأویله» ۱.ه الصواعق المرسلة لابن القیم (۳۸۳/۱). وانظر أيضا 
(۱۹2۰/۱). 

۲ - بل قد رذ الناظم على هذا القول من آکثر من أربعين وجهاً في کتابه 
«الصواعق» وسوف يشير إليها في البیت رقم (۱۹۲۸). 

۳ - يشير الناظم إلى مصنف لشیخ الاسلام ابن تيمية في مسألة الاستواء على 
العرش وأنه رد على من تأول «استوی» باستولی من عشرین وجهاً وقد 
آشار إلى هذا المصنف السبكي في السیف الصقیل ص۸۳. وآشار إليه ابن 
عیسی في توضیح المقاصد (۰)۳۹۸/۱ والکتاب الذي آشار إليه الناظم غير 
موجود فیما اطلعت عليه من مولفات الشیخ» ولکن له رسالة ضمن مجموع 
الفتاوی (۱84/۵) ذکر فیها ائني عشر وجهاً فقط في الرد على من تأول 
(استوی» بمعنی «استولی» . 
وسوف يشير الناظم إلى هذا الکتاب مرة آخری عند البیت رقم (۱۹۲۷). 
طه : (العالم الرباني) . 

۳۰۹ 


۰ عو 


ور 


۶6 ما وئانیها ضریم موه وله بخکم ری جه لفظان 
۵ لفط «العلیع» ولفظةٌ «الأغلى؛ معه فده [انث فبهالضد بیان 


۵ _ قوله: «العلي»: وهو ما جاء مصرّحاً به في غير ما آية منها: 
قوله تعالى: «.. ولا كوم جفلها وَهْرَ الم الميية » 00 : ۲۵۵]. 
وقوله تعالى: #وآك ما شوت ين دويد. هو الیل واک الله هو الم 
لكبيرٌ 4 [الحج: 1۲]. 
وقوله تعالى: لم مَا فى موب زَا فى الْأَرْسٌ عفر سل لمم 49 
[الشورى: 4 
والآيات التي صرحت بلفظ العلو أشار الناظم في البيت رقم )١15(‏ أنها 
في خمسة مواضع والصواب أنها أكثر كما سيأتي. 
- قوله: «الأعلى»: وهو ما جاء مصرحاً به فى غير ما آية منها: 
قوله تعالی : سج ند ك الق 469 [الأعلى : ا 
وقوله تعالى: وما لح عنم من فة جر ل إلا ابيناء وج ره 
لفل 469 [اللیل: ۱٩‏ - ۲۰]. 
«معرّفةً»: يعني «بالألف واللام»» وفائدة التعریف أنه يفيد الاطلاق 
والعموم في العلو لله سبحانه كما أشار الناظم في البيت الذي يليه. ويقول 
شيخ الإسلام: ««الأعلى» على وزن «أفعل التفضيل» مثل «الأكرم» 
و«الأكبر»» وهو مذكور بأداة التعريف بخلاف ما إذا قبل : «الله آکبر» فانه 
منكرء ولهذا معنى يخصه يتميز به» و«الأعلى» يجمع معاني العلو 
ها و اة الاعلی ب بجميع معاني العلو» ۱.ه. مجموع الفتاوی 
١١9 - 5‏ نز 
- ما بين المعكوفتين زيادة من حاشية بخط بعض القراء في (ف). وفي 
(ظ) فوق السطر: «أتت أيضاً». وفي طع زاد المحقق: «أتتك هنا». وكل 
ذلك لإقامة وزن البيت الذي جاء في جميع النسخ ناقصاء انظر التعليق 
على البيت (5787) (ص). 

۳۰ 


۰ أن الم لَه بطق علی ال 
۷ وله لو مِنَ الوبجوه جمییها 
۸ - لک تفا عل سای وه اكت 
۹ -/خاشاء ین إِفْكِ الما وسلبهم 
۰ - زملوه ف وق ال خی مه فلا 
۱- لا یستطیغ ممطل تبدیلها 
۲ - کل[ ذا ماتسابه آمسدیری 
۴ - نحو الفلة فلیی بطلت ا 


© مه 


شیم والاطلاق بال مر ان 
او قزر مغ لو ال ان 
ال ال تور ف ان 
له الکمال المطلن الوَبَانِي 
فطرث عليه الحْلق والثقّلان 
بدا وذلك ضگء الوجشین 
ويها بضرورة الإنْسَانٍ 
وأمامه أو جانت الاصان 


۸ - ومثال ما نفاه أهل التعطیل عن الرب حول هذه الصفة: 


[۲۸/ب] 


- ما قرره الرازي في کتبه وخاصة تفسیره الکبیر المسمی ب (مفاتیح الغیب» 
حيث یقول عند تفسیر قوله تعالی: «وَفوّ ام الْمَِيمَ#4: «واعلم أنه لا 
يجوز أن یکون المراد منه العلو بالجهة. ..» ۱.ه. مختصراً مفاتیح الغیب 
۳۳/۶ 

- وقال في موضم آخر عند تفسیر قوله تعالی: میج ام رَيْكَ آل : 
«...وثانياً: أن لا یفسر آسماءه بما لا يصح بوته في حقه سبحانه نحو أن 
یفسر «الاعلی» بالعلو في المکان» والاستواء بالاستقرا بل یفسر العلو 
بالقهر والاقتدار» والاستواء بالاستيلاء» مفاتیح الغیب ۰۳۷۷/۸ وانظر 
تأویلات الرازي للنصوص المصرحة بالعلو في مفاتیح الغیب ۰۵۵۰/5 
۷ ۰۲۹۲۸۷ ۳۷۲/۷ 


۰ - انظر ما سبق في البیت (۰)۳۹۳ وقد قرر هذا الأمر شيخ الاسلام في 


مجموع الفتاوی ۱9/۰ هت ۲۳ نايفس والناظم فى الصواعق 
۱۳۰۹/۶ والدارمی فى الرد على الجهمية ص۰۳۷ وابن عبدالبر فى 
التمهید ۰۱۳۶/۷ 


۳ - يقول الامام ابن عبدالبر - رحمه الله -: «ومن الحجة أيضاً في أن الله 


۳14 


تون ابه الشبهناق کیت ون ٠‏ یی ENCE‏ ی EE‏ 
۰ لا تستَطیم تعارض المغلوع وال مفشول عند داه الأذمان 
۹ فين الفعال القَدْحُ في المفلوم بالل جهات داب الب طلان 
۷ واذا باه قاب اها مذو الش هات لم تشتع إلى بطلان 


- ۴ 


-_ ٥ 


-_ ۲ 


العرب والعجم إذا کربهم آمر أو نزلت بهم شدة» رفعوا وجوههم إلى 
السماء يستغيثون ربهم تبارك وتعالی» وهذا آشهر وأعرف عند الخاصة 
والعامة من أن یحتاج إلى أكثر من حکایته لأنه اضطرار لم يؤنبهم عليه أحد 
ولا آنکره علیهم مسلم...» ۱.ه التمهید ۱۳4/۷. وانظر: ما سبق في 
التعلیق على البیت (۳۲۷) من قصة إمام الحرمین الجويني. وزد على 
مراجعها المذکورة هناك : الاستقامة ۰۱3۷/۱ نقض التأسیس ۰487/۲ 
طبقات الشافعية للسبكي ۰۱۹۰/۵ جلاء العینین ص۱۹ - ۰4۱۰ شرح 
الطحاوية لابن أبى العز ۳۹۰/۲. 
ف: «تخمین). وأشار في الحاشية إلى أن في نسخة: «تخمیش. 
وال فال جا كيه ا ریت هت متا و حرش : 
وخمشّه: خدشه ولطمه وضربه. انظر: القاموس ص ۰۷۰۵ واللسان 
۳۹۹/۳ 
التغبیر : مصدر عبر : آثار الغبارء وعیّره: لطخه بالغبار. القاموس ص9۷۵ 
الصحاح ص ۰۷1۵ 
قوله : ١لا‏ تستطیم»: يعني بها الشبهات. وفي ب. د» ط: لا یستطیع). 
البدائه: جمع بديهة» ومنها البديهي وهو ما لا یتوقف حصوله على نظر 
وکسب . فیرادف الضروري وقد يراد به ما لا یحتاج بعد توجه العقل إلى . 
شيء أصلاًء فیکون آخص من الضروري کتصور الحرارة والبرودت 
والتصدیق بأن النفی والائبات لا یجتمعان ولا یرتفعان. انظر : التعریفات 
للجرجاني ص۰5۳ التوقیف على مهمات التعاریف للمناري ص۱۲۰. 
و «بدائه الانسان». 
انظر: تفصیل هذا الامر في شرح الطحاوية ۰۳۹۱/۲ 

۳1۲ 


16 ان تين عتالة قى وع اتف ار ااي 
۹ ومَمقَالةفَطرَالإلدْعِبَائَهٌ حَمَاعسَيِهَاماهمَاعِذلانٍ 
E 26 6‏ 


فسن 
5 هَذَا ولًالكُها صريخ المَّؤْقِ مضا جخوباباین» وبِدُونِهَانَؤوعَانٍ 
-إخدامُما هو قابل الگأويل واڵ أضْلٌالحقِيقةٌوحدَمَاببَيَانٍ 
5 ف [ذا اآقى تأويل دَلِكَمُدع لمئشبل الدّغرَىبلابُرمَان 
۲ اک له لسن بعال ال سای له وتف ليان 


۱۱۳۸ - كذا في الاصل وسائر النسخ» وفي ط : «أوّل» (ص). 

۹ - عدلان: مثلان. 

۰ - وخلاصة هذا الدلیل: ما جاء مصرحاً بالفوق لله عر وجل مرة مقرونا 
ب «من» کقوله تعالی : ما رن وهر ) ۳ 9۰ 
ومرة غير مقرون «بمن» کقوله تعالی: #وهو الْمَاهِر وق عبادوء ره اک 
لير 469 [الأنعام: ۱۸]. 

١‏ - أي: أن الذي يحتمل التأويل بغير فوقية الذات ما جاء فيه لفظ «الفوق» 
مجردا عن حرف الجر «من»۰ ولكن لا يصرف عن حقيقته ‏ وهو إثبات 
فوقية الذات لله سبحانه - الا بقرينة تدل عليهاء ولا قرينة في الأدلة. انظر: 
مختصر الصواعق ص۳۹۵ - ۳۹۲۱. 

۲ ظ : «فلو ادعی». 

۳ - أي : أن لفظ الفوق المصحوب ب «من» كما في قوله: اد رم من فوقهتر » 
[النحل: ]٠١‏ لا يمكن أن ینار بفوقية الرتبة والقدر والغلبة والقهر لأنه في 
لغة العرب لا تستعمل «من» مع لفظ «الفوق» في فوقية الرتبة والقدر» فلا 
يقال : «الذهب من فوق الفضة» ولکن إذا جاء مقترنا ب «من» دل على فوقية 
الذات وهذا هو الذي عليه أهل اللغة. انظر : مختصر الصواعق ص۳۹1. 

۳۱۳ 


۶ - وأصخ لفائدة > درا 
4 إن الک ام إذا نی بیسی ان 
۲ - أضحی کنط قاطم لایشبل ال 
۷ - تاه الألاظ مث شواهد اأ 
۸ -اخدا ما للعین مشهودا بها 
4 - فلا ای التاویل بشة ماه 
۰ وإذا أتَى الکشْم ان بَعْدَ شواهد اأ 
۱ -فتأمل الالماظ وانظز مالي 
۲ -والفوق وضف تابث بالات ین 
۴ لک تفا الوق ماوفوابه 


١١55 
۱۱: 


3 آصخ : استمع وأنصت. 


تَهْدِيكلشَحْقِيق ٍوالعِوفَانِ 
بدي ال مراه من له أُدْنَانٍ 
اوبل ی مرف نا آونو لاه ان 
آخوال ها نا صنوان 
لک داك لعشم الإلسان 
بدي المراة أتى عَلَى اشتفجان 
وال ان کانبج الكَثْمَانٍ 
يقث ث لَه إن کشت دا عوفان 
کل الۇمجوولمًاطرالأكوان 
سكينوا ESE‏ الْمَوقٍ لِلدََّانِ 


- فى جمیع النسخ : (یبدی» مذکر والکلام مستقیم » ولکن صواب النص 
- إن شاء الله ما أثبتناء ويؤيده البيت ١١59‏ الذي جاء فيه: 


البعد سياقة 
تبدي»» ولا يصح هناك إلا بالتاء كما في الأصل» وهناك أيضاً نقط حرف 
المضارع في ب. دء بالياء» وأهمل في ف» ظ. وسبب الخطأ أن تاء 
التأنیث کثیرً ما أهمل نقطه في النسخ فجاءت «سياقة» بدون النقط هكذا: 
(سیاقه» سك أن كلمة «سیاق» مضافة ی الضمیر 


۱۱۹ 


لا یقبل 0 مثل ما نشاهده بالعین الباصرة من الشواهد على حالة 


- انظر: التعلیق على البیت ۰۱۱46 وکذا في طت» طه. وفي طع: «سیاقه 


تبدي!۰ (ص). 

- ذکر الناظم في الصواعق أن التأويل الباطل آنواع ثم ساق عشرة آنواع 
وقال في النوع العاشر: «تأویل اللفظ بمعنی لم يدل عليه دلیل من السیاق 
۰ .ه. الصواعق ۰۲۰۱/۱ 


۳۹ 


ولا معه قرينة تقتضیه . 


۶ب[ فز وة با كَذْرَ الله أنه لى لاب وق الات للاخشن ٠٠١‏ 
۰۵ .قَالُوا وَهَذَا مغل قول الئاس فِي دمب بری من خالص الیشیان 
5 هو فوق جس الفِضَّةٍ البیضاء لا بالذاتِ بل في مقتضی الأنْمَانٍ 
۷ - وال ف وق ألواعٌ لا لها له باتع باه تسکیتوان 
14-۸ الي قالوا وفؤق المَهْرِوالٌ وی له لیاعلی الاک وان 
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٠ 


0 


1-6۹ ورَابعُهَا مروم ال ژوح وال أفملاكٍ صاعِدة إلى الرلحمنِ 


۶ جح وممن فسرها بهذا المعنی ولم ينبت یثبت علو الذات إمام الأشاعرة المتأخرين ومقدمهم 
«الرازي» فانه قال في : تفسیره عند له تعالی : اف رهم من فوقهعر؟» [النحل : 
۰ «يجب حمل هذه الفوقية على الفوقية بالقدرة والقهر. . . إلى أن قال: وقد 
بينا بالدليل أن هذه الفوقية عبارة عن الفوقية بالرتبة والشرف والقدرة والقوة. 
١.ه‏ بتصرف من التفسير الكبير (۳۱۸-۳۱۷/۵) ويقول القرطبي عند قوله تعالى : 
لوَهْوَ ام لیم [البقرة : ۲۵0]: «والعلي يراد به علو القدر والمنزلة لا علو 
المكان لأن الله منزه عن التحيّز. . . . إلخ» الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 
(۰۲۷۸/۲ وانظر : أيضاً (99/5")» وانظر : كذلك السيف الصقيل ص84. 

۵ - العقيان: الذهب الخالص. وانظر: ما سبق في التعليق على البيت ۰۱۷۹ 

5 - يعنى: أن فوقية الذهب على الفضة بالقيمة وليس بأن ذات الذهب فوق 
ذات الفضة. 

۸ - «هذا»: يعني : فوقية القدر والرتبة. 
قال الناظم في الصواعق ۱۳۲۹/4 - ۱۳۲۵: (إن الجهمية المعطلة معترفون 
بوصفه تعالى بعلو القهر وعلو القدر وأن ذلك كمال لا نقص فإنه من لوازم 
ذاته» فيقال: ما أثبتم به هذين النوعين من العلو والفوقية هو بعينه حجة 
لخصومکم علیکم في إثنات علو الذات له سبحانه؛ وم نفيتم به علو 
الذات یلزمکم أن تنفوا ذينك الوجهین من العلو. ..» ۱.ه مختصرا. 

۳۱۵ 


۰ وَلَقَدُ أَنَى في سورئین کلامما اش اه على ال کدی تالا رفتان 
۱ - في سورة فیها المعارخ فدرث خشسین ألفاً کال الخشبان 
۲ - وبسجدة التنزیل آلفاً قَدرث فلاجل اف الوا مه مای وم ان 
۳ - یوم المعاد بذِي المغارج ذکر؛ والْیوم في «تنزیل» في نذا الان 
6 - وک لام عندي نو وا وغروج هم فيو إلى الدَيَانٍ 


- ١١5٠ 
-۱ 


- ۲ 


-_ ۳ 


.- ۱۶ 


هذا موضع «کلتاهما ولکن قال: «کلاهما» للضرورت (ص). 
والآية هي قوله تعالى في سورة المعارج: لتم مه والروح لَه في 
بوم کان يدارم سيت أت سر 462 [المعارج: 4]. وانظر: البيت ۳۹۰. 
والآية هي قوله تعالى في سورة السجدة: ير الْأَثَرَ وس الم إِلَ 
لش ل مج له فى بو كن فدارم آلت سك ّا نی 469 
[السجدة: 6]. 
هذا هو القول الأول في هذه المسألة أن الیوم المراد في سورة المعارج هو یوم 
القيامة» والیوم في سورة السجدة هو في الدنياء وهو قول جمهور المفسرین . 
ب : «علی الدیان» وهو تحریف. 
- هذا هو القول الثاني وهو اختيار الناظم أن العروج في الآيتين هو في يوم 
واحد» ولكن الاختلاف إنما هو في المسافة. فالآية التي قدرت العروج 
بخمسين ألف سنة فالمراد فيها من أسفل الأرض إلى العرش» أما الاية التي 
قدرت العروج بألف سنة فالمراد فيها صعود الملائكة ونزولهم من الأرض إلى 
سماء الدنياء لأن المسافة بينهما خمسمائة عام» فالصعود والنزول يحتاج إلى 
آلف سنة. وممن قال بهذا القول واختارهُ الإمام الطبري رحمه الله في تفسيره 
فإنه قال بعدما ساق الخلاف في هذه المسألة: «وأولى الأقوال في ذلك عندي 
قول من قال: معناه يدبر الأمر من السماء إلى الأرض ثم يعرج إليه في يوم 
كان مقدار ذلك في عروج ذلك الأمر إليه ونزوله إلى الأرض ألف سنة مما 
تعدون من أيامكم خمسمائة في النزول وخمسمائة في الصعود لأن ذلك أظهر 
معانيه وأشبهها بظاهر التنزيل» ۱.ه جامع البيان عن تأويل آي القرآن (۹۳/۲۱). 
وقال الطبري عند قوله تعالى: لف بوم کان مِقَدَارُمٌ سب أل مََةِ#: «كان- 
۳۹٦‏ 


١ ۵‏ فالألفٌ فیه مسافه لنژولیم وضغودهم نحو الرّقیع الدَّانِي 
5 هَذِي السَماء نها فذ قدرث 0 
۷ ما الحَمْسُونٌ آلف ماه ال سبع الطباق وبُعَدُذِي الأكْرَانٍ 
۸ يِن توش رَبٌ العالمین إلى التّرى عِنْدَ الحضيض الأشفل النَّحْنَانِي 
8 واخْمَارَ هَدًَا المَّوْلَ فِي تَفْسِيروالٌ كوي داك العَالِمْاليَبَانِي 


- 6٥ 


- ١١55 


۱۱۷ 
- ۹ 


مقدار صعودهم ذلك في يوم لغيرهم من الخلق خمسين ألف سنة وذلك 
أنها تصعد من منتهى أمره من أسفل ال السابعة الى منتهى أمره من 
کر ی عند قوله تعالی: ره أي 7 
هذه المسافة ما e‏ إلى الأرض السابعة وهو قول جماعة من 
السلف والخلف وهو الأرجح إن شاء الله» ۱.ه تفسير ابن كثير .)۷٤/٤(‏ 
كذا في الأصل «الرقيع» بالقاف وهو الصواب» وفي غيره: «الرفيع» بالفاء؛ 
تصحیف . والرقیع : السماء الدنيا وقيل : كل سماء يقال لها رقيع » والجمع 
آرقع فالرقیع الدانی هو السماء الدنياء وانظر: البیت ٤٤۸٤‏ (ص). 
«هذي السماء» بدل من «الرقیع الداني»» (ص). 

_ طه: (ذا صنفان)» تحریف . 


- حذف التنوین من (ألفاً) للضرورة (ص). 


«هذا القول»: أي القول بأنهما یوم واحد. 

_ قال البغوي في تفسيره : : «أي في يوم واحد من أيام الدنيا وقدر مسيرة 
ألف سنة: نزوله وت صعو ده . a‏ إلى آن قال : وا قوله : 
وت المتيكة لمكِيكةٌ وَالرنُ له في بم کن يدارم مسين آلت صََةٍ 9 
ا 3 أراد مسافة بين الارض ا 0 دوي ۳ قال 6 
(0/5:). وممن “ار هذا القول أيضاً ابن قتيبة كما في تأويل مشكل 
القرآن ص”7ه". 

۳۷ 


۰ - وشجاهد قذ فال عذا الشول ل کل ابن (شعاق الجلیل الشان 


5 البفوي: هو آبو محمد الحسین بن مسعود بن محمد بن الفراء البغوي 
الشافعي» المفسر صاحب التصانیف ك«شرح السنة» وامعالم التنزیل» 
و«المصابیح» وغیرها. كان یلقب بمحيي السنة وبرکن الدين» وکان إماماً 
عالماً زاهداً. . تفقه على شيخ الشافعية القاضي حسین بن محمد 
المروروذي» له القدم الراسخ في التفسير والباع المديد في الفقه» وممن 
حدث عنه أبو منصور محمد العطاري وأبو الفتوح محمد الطائي. وكانت 
وفاته بمرو الرَوذ سنة 6۱۲ه. وعاش بضعاً وسبعين سنة. السير ۰1۳۹/۱٩‏ 
البداية والنهاية ۰۲۰۳/۱۲ طبقات الشافعية للسبكي ۷۵/۷ 

۰ - هو مجاهد بن جبر آبو الحجاج المكي الاسود مولی السائب بن آبي السائب 
المخزومي. شيخ القراء والمفسرین آکثر الرواية عن ابن عباس وعنه أخذ 
القرآن والتفسير والفقه. وأخذ كذلك عن أبي هريرة وعائشة وسعد بن أبي 
وقاص وغيرهم من الصحابة. ممن تلا عليه ابن كثير الداري» وأبو عمرو بن 
العلاء » وابن محيصن. وحدث عنه عكرمة وطاووس وعطاء وغيرهم. 
آجمع العلماء علی جلالته وامامته وتوثيقه» مات سنة ثلاث ومائة وقيل غير 
ذلك» وقد جاوز الثمانين. الجرح والتعدیل (۰)۳۱۹/۸ السیر »)٤٤۹/٤(‏ 
البداية والنهاية (۲۳۲/۹). 


- روی ابن جرير الطبري رحمه الله في تفسیره بسنده عن ابن حمید عن 
حكام عن عمرو بن معروف عن ليث عن مجاهد: ((في يوم كان مقداره 
ألف سنة) يعني بذلك نزول الأمر من السماء إلى الأرض ومن الأرض إلى 
السماء في يوم واحد وذلك مقداره ألف سنة لأن ما بين الأرض إلى السماء 
خمسمائة عام وما بين السماء إلى الأرض مثل ذلك فذلك ألف سنة» ۱.ه 
تفسير الطبري )٩۱/۲۱(‏ وانظر تفسير البغوي (60"50/56. وانظر كذلك تفسير 

الطبري (۷۱/۲۹). 

ابن إسحاق: هو محمد بن إسحاق بن يسار بن خيار العلامة الحافظ 
الإخباري أبو بكر» وقيل: أبو عبدالله. القرشي المطلبي مولاهم المدني 
صاحب السيرة النبوية» ولد سنة ثمانين حدث عن أبيه وعن سعيد- 

۳۸ 


۱ قال الحيافة تا وال زان یهار فش مس الانحشان 
۷۲ والول الأول ول عکرمتةوفقو ل قتاهز وم ات الم ان 


-_. ۷۱ 


-_. ۷۲ 


المقبري» وعنه یحیی بن سعید الانصاري وشعبة والثوري وغیرهم. كانت 
وفاته ببغداد سنه احدی وخمسین ومائه . انظر : السك (TFN)‏ والشذرات 
(۲۳۰/۱). 
ونص مقالة ابن اسحاق: «.. .لو سخر بنو آدم في مسافة ما بين الارض 
إلى مکانه الذي استقل به على عرشه وجعل به قراره مادوا إليه خمسین 
آلف سنة قبل أن یقطعوه. . .2 الأثر بطوله. أخرجه آبو الشیخ في العظمة 
(۰)4۷۵/۲ برقم (۱47). 
وأورده البغوي في تفسیره (۲۲۰/۸) بمعناه. وبنحوه قال ابن قتيبة حيث 
قال : «یرید مقدار السیر فيه .على قدر سیرنا وعدونا آلف سنة لان بعد ما 
بين السماء والارض مسيرة خمسمائة عام لابن آدم فإذا قطعته الملائكة 
بادئة وعائدة في يوم واحد» فقد قطعت مسيرة ألف سنة في یوم واحد» 
ا.ه. تأويل مشكل القرآن ص۳۹۳. 
«القول الأول»: أي القول بأنهما يومان فاليوم في سورة المعارج المقدر 
بخمسین آلف سنة هو يوم القيامة» والیوم في سورة السجدة المقدر نالف 
سنة هو یوم في الدنیا. 
عكرمة: هو أبو عبدالله عكرمة مولى ابن عباس الهاشمي المديني. أصله 
بربري من أهل المغرب» وهو من كبار التابعين» حافظ مفسر علامة. 
حدث وأكثر عن ابن عباس وعن عائشة وأبي هريرة وغيرهم. وعنه إبراهيم 
النخعی والشعبی وأبو الشعثاء وغيرهم. احتج به البخاري وأصحاب السنن 
وتركه مسلم فلم يخرج له سوى حديث واحد مقرونا بسعيد بن جبیر؛ 
وإنما تركه مسلم لكلام مالك فيه» وقد دافع عنه الحافظ في مقدمة الفتح 
وغيره من الأئمة. توفي سنة أربع ومائة وقيل خمس وقيل ست. انظر: 
مقدمة فتح الباري ص455» السير (۰)۱۲/9 تهذيب الأسماء واللغات 
- وأما قوله فقد أخرجه الطبري بسنده عن ابن بشار عن عبدالرحمن عن= 
۳۹ 


۳ - واحْتَّاره الحسن الدضا وروا؛ عَنْ بر الم لوم فش ال شُرآن 


۱۱۷۳ 


سفيان عن سماك عن عكرمة #في نوم كن مقدارم خسن ألت و . .€ 
قال : «يوم القيامة»» التفسير (۷۱/۲۹). وقد صحح هذه الرواية الحافظ ابن 
کثیر في تفسيره .)٤۱۹/٤(‏ 

ی ی N‏ 
سماك عن عکرمة «ألت سو ْنَا تعذونَ» قال : «من آیام الدنیا» التفسیر 
.)٩۱/۲۱(‏ 


- هو قتادة بن دعامة بن قتادة بن عزیز وقيل ابن عکابت حافظ العصر قدوة 
المفسرين والمحدثين آبو الخطاب السدوسى» البصري الضریر الأكمه. 
مولده سنة ستین» روی عن آنس بن مالك وأبي الطفيل الكناني وعكرمة 
وغيرهم. وعنه أيوب السختياني ومعمر بن راشد وشعبة وغیرهم. قال 
الذهبى : اوهو حجة بالإجماع إذا بين السماع فانه مدلس معروف بذلك» 
وكان يرى القدر ‏ نسأل الله له العفو ومع هذا فما توقف أحد في صدقه 
وعدالته وحفظه ولعل الله يعذر أمثاله ممن تلبس ببدعة يريد بها تعظيم 
الباري وتنزيهه وبذل وسعه والله حكم عدل لطيف بعباده ولا يسآل عنما 
يفعل. ثم إن الكثير من أئمة العلم إذا كثر صوابه وعلم تحريه للحق واتسع 
علمه وظهر ذكاؤه وعرف صلاحه وورعه واتباعه يعفر له زلته ولا نضلله 
ونطرحه وننسى محاسنه. نعم ولا نقتدي به في بدعته وخطئه ونرجو له 
التوبة من ذلك» ا.ه توفى سنة ثمانى عشرة ومائة. انظر: السير (559/8؟)2 
تهذيب الأسماء واللغات (۵۷/۲). 

2 اك‎ SS 
© عن قتادة تنج که والروخ ليه في بو كن مقدازم خی لت سو‎ 


قال: «ذاكم يوم القيامة» (۰)۷۱/۲۹ وكذلك بسنده السابق ال 1798 0 


موه 


تعدونَ# قال: «من أيامكم من أيام الدنيا. .4.۰ ۱.ه مختصراً انظر: التفسير 
.)٩۱/۲۱(‏ 


وص مقولته: «هو یوم القیامة» ذکره البغوي في التفسیر (۰)۲۲۰/۸ وابن - 
۳۳۰ 


6 و4 رجم ال ول الذي ذفال ساداشتافي فوق هم آفران 
۵ - اخداشما ما في السجیح لمانع ات نة مهافت ان 
۹ تكو يايو الهاءة هو وج بی هوک لك الجلبان 
۷ - شون آلفاً قَدرُدَاكَ الهؤم في هَذَاالحَدِيث وَدَاكَ ذو بیان 


= الجوزي في زاد المسیر (۰)۹۰/۸ والسيوطي في الدر المنثور (۲۸۰/۸). 
وعزاه إلى عبد بن حميد بلفظ : «يكون عليهم كصلاةٍ مکتوبة» ۱.ه. 
- («رواه) : كذا في الأصلينء ب» ح» ط . وفي غیرها: (رووه» يعني 
أصحاب القول الأول. 
- لابحر العلوم» : يعني عبدالله بن عباس رضي الله عنهما. وقد تقدمت 
ترجمته تحت البیت ۸۸۲. 


- وأما قوله فقد رواه الطبري بسنده «عن علي عن آبي صالح عن معاوية 
عن علي عن ابن عباس» في قوله: َرَج یه رالروخ زب ...4 فهذا 
یوم القيامة جعله الله على الکافرین مقدار خمسین آلف سنة» ۱.ه تفسیر 
الطبري (۷۱/۲۹) وانظر: البغوي (۲۲۰/۸). وذکر قوله الطبري بسنده عن 
عکرمة عند قوله: نی بو کن يِقُدَارُمُ مسين لت مت 6.۰ [المعارج: 4] 
قال: من آیامکم هذه. .۰. انظر : الطبري .)٩۱/۲۱(‏ 

۶ - أي ومما يرجح القول الأول وهو آنهما یومان» وهو قول جمهور المفسرین 
آمران: الأول حدیث مانع الزكاة وسيأتي» والثاني: سياق الایتین . 

۵ - وردت «إحدى» للمذکر - وهو الأمر - للضرورة. انظر: ما سبق فى الابیات 
۸۱ ۲ ۰۲۷ (ص). ۱ 
- هو حدیث أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله 6 : «ما من 
صاحب كنز لا يؤدي زکانه إلا آحمي عليه في نار جهنم فیجعل صفائح 
فیکوی بها جنباه وجبینه حتی یحکم الله بين عباده في یوم كان مقداره 
خمسین ألف سنة. . .» الحديث. متفق عليه واللفظ لمسلم - آخرجه 
البخاري في کتاب الزکاة - باب إثم مانع الزكاة برقم (۰)۱8۰۲ وآخرجه 
مسلم في کتاب الزكاة برقم (۹۸۷. 

۳۲۱ 


۸ - فالضّاهه الیومان ذ في الوجهین یز م واحدماا ممایوم ان 
مرب ۱۱۷۹ -/ف الوا وایراة الشياق یب یم ال مقصود ین بأزضح المْبیان 
۰ - فانْظو إلى الاضمار هن یرونه» EES OEE‏ 
1141 د الوم بالتفسیر أؤلى ین عذا ب واقع للسزب والجیرانِ 
۲ - ویکون ذکژ عروجهم في هله الد لیاوی وم قيامَةالأِبنانٍ 
۳ - فنرولهع ایضا مُنالك ثابتٌ ورل اا ها لت نان 


۸ - يعني أن اليومين المذكورين في حديث مانع الزكاة وفي الاية في سورة 
المعارج المقصود بها يوم القيامة. 

۹ - ح» ط: (المضمون منه). 
- وهذه هي الحجة الثانية لأصحاب القول الأول. 
يقول الشيخ عبدالرحمن السعدي في شرحه على هذه الأبيات: «والظاهر لي 
أن آية المعارج التقدير فيها ليوم القيامة والسياق يدل على ذلك وأما تقديره 
بالالف فى سورة السجدة فإنه فى الدنيا لأن السياق أيضاً يدل عليه فإنه فى 
مياق بیان في الدنيا ليعرفوا عظمة الله وکبریاءه ونفوذ تدبیره والله آعلم» 
۱.ه بتصرف» توضیح الكافية الشافية ص14. 

۷۱ - آي: انظر إلى الضمیرین في قوله تعالی: للم بو بیدا € وقوله 
تعالی: وبر با 2©* فان تفسیره بأنه یمود إلى یوم المعاد آولی من 
عوده إلى «عذاب واقع» لأن الیوم آقرب مذکور. 

۲ - وعلی هذا التفسیر - وهو القول الأول قول الجمهور - یکون العروج في 
الدنیا ما هو مذکور في سورة السجدة. والعروج في الآخرة ما هو مذکور 
في سورة المعارج . 

۳ - آي: ولهم نزول أيضاً يوم القيامة كما أن لهم عروجاًء ولهم نزول في 
الدنيا كما أن لهم عروجاء فالنزول في يوم القيامة هو المشار إليه بقوله 
تعالی: و قق الما يالغملم ول ليك يلا 49 [الفرقان: ۲۵]. 
وأما نزولهم في الدنيا للقيام بما يكلفهم الله من شؤون خلقه كما قال= 

۳۲۲ 


۵ - وغروجُهُم بَعْدَ القَضا کم زوجهم ایسض هت اف هم لا ان ان 
۵ - ویزول هَذَا المَفْفٌيَوْمَمَعَاوِنَا ففروجهم للعزش والز‌خشن 
۲ هذا وما نشجث لَدَيّ وعلغهاال عوکول بعد لمنزل الشرآن 
۷ .- وأع ود بالشهن من جزم‌بلا عنم وف دا غاب الاک ان 


۸ دوالك اغ بال مراد ب وله وزرا المع غرف ماران 
FF‏ ¥ 96 
۾ وو 


۹ - هَذَا وخایشها ضعودگلاینا بالطيبات یه والاخهان 
۰ وَكَذَا غود الباقیات الصَالعا تایه من آغمال وغ الا 
اذا ۲ E‏ سدق بين طفن 


رل آلمکیکه والروح نها بان رهم من ال ام مت 
اج 462 [القدر: ۰٤‏ ه]. انظر: شرح هراس ۲۱5/۱ 

5 0 ا بعد فصل القضاء إلى الرحمن مثل عروجهم في هذه الدنيا 
إليه سبحانه فلهم إذاً عروجان. 

۲ - طتء طه: (ما اتضحت)» يعنى هذه المسألة. 

۸ - والناظم في نهاية هذا ی لديه شيء وإن كان يميل إلى 
القول الثاني وهو أن المراد بهما يوم واحد ولكنه لم یجزم به» وقد اختار 
الشيخ الشنقيطي القول بأنهما يومان وهو قول الجمهور حيث قال: «يوم 
الالف في سورة السجدة هو مقدار سير الأمر وعروجه إليه› ویوم الخمسین 
ألفاً هو یوم القیامة» |.ه دفع یهام الاضطراب ص ۲۰۷. (ضمن آضواء 
البيان الجزء العاشر) ولعل هذا هو الصواب. 

۹ :يشير إلى قوله تعالی: اند كد الط ان ولمم اما ربد 
[فاطر : ۱۰]. وانظر البيت 9ه"”. 

- يشير إلى الحدیث المتفق على صحته عن آبي هريرة رضي الله عنه قال:‎ - ١ 

۳۲۳ 


مسي ی تاه تال وهی بسدلان 


۳ - له تخرج کر وعشیه والسُبخ یجمغهم عَلى المرآن 


4 کی یشهدوه. ويغر مون له بال آغمال شیحان العظیم الكَّانِ 


۶۵ - وَكَذَاكَ غي الیل یمه إلى الر خهن من قبل الْهّار النابئ 


۱۹۲ 


۱۹۳ 


- 4 


- ١6 


قال رسول الله 4# : «من تصدق بعدل تمرة من كسب طیب. ولا يصعد 
إلى الله إلا الطيب. + فزن إن یتقبلها بیمینه ثم يربيها لصاحبها كما يربي 
أحدكم فَلْوّه حتى تكون مثل الجبل» أخرجه البخاري واللفظ له في كتاب 
التوحيد ‏ باب قول الله تعالى: ##تمَرُ امه والروخ إ4 برقم 
(۰)۷۳۰ وأخرجه مسلم بنحوه في كتاب الزكاة برقم .)١1١١5(‏ 


- يشير إلى الحديث المتفق على صحته عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: 


قال رسول الله 496 : «يتعاقبون فيكم ملائكة بالليل وملائكة بالنهار 
ويجتمعون في صلاة العصرء وصلاة الفجر. ثم يعرج الذين باتوا فيكم. 
فيسألهم. وهو أعلم بهم. فيقول: كيف تركتم عبادي؟ فيقولون: تركناهم 
وهم يصلونء. وأتيناهم وهم يصلون» أخرجه البخاري في كتاب التوحيد - 
باب قول الله تعالى: ترج یه والروح یو برقم (۰)۷4۲۹ وأخرج 
مسلم في كتاب المساجد برقم (۳۲). 


2 أي أن الملائكة الموكلين برفع الأعمال یجتمعون في صلاة الفجر. ويدل 


لهذا ما ورد في صحيح الإمام البخاري عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: 

سمعت رسول الله وَل يقول: «تفضل صلاة الجماعة صلاة أحدكم وحده 

بخمس وعشرين جزء وتجتمع ملائكة الليل وملائكة النهار في صلاة الفجر» 

ثم يقول أبو هريرة: فاقرؤوا إن شئتم: إن قران الْفَجْرٍ كانت مسْهودا» 

[الإسراء: ۰۲۷۸ الحديث أخرجه البخاري فى كتاب الأذان ‏ باب فضل 

صلاة الفجر في جماعة برقم (16۸). وانظر: تفسیر ابن کثیر (۵6/۳). 

كذا في نسختي (ف» د)ء يعني: كي یشهدوا قرآن الفجر. وفي غیرهما: 

(یشهدون! (ص). 

اليرفعه): کذا في الأصل و(ف» ب. طت. طه) هنا وفي الت از دنک 


4 


1 وکا غي الیزم ی رقف له من قبل ليل عافظ الانسان 
۷ - وَكَذَاكَ مِعْرَاجُ الؤشول یه ع شا م SE ENTE‏ 
۸ بل جاور العبع الطباق وقذ دنا ينث إلى أن ف در قزشان 
۹ بل ماه من موی له اعدا حمساداد الفزض في الخشبان 


= فیکون الفاعل في البیت الثاني : «حافظ الانسان». وفي غیرها: «ترفع» في 
الموضعين (د) أو في الموضع الأول (طع) - (ص). 
- يشير الناظم في هذا البيت والذي يليه إلى الحديث الذي في صحيح 
مسلم عن أبي موسى رضي الله عنه قال: قام فينا رسول الله 46 بخمس 
كلمات فقال: (إن الله عر وجل لا ينام ولا ينبغي له أن ينام يخفض القسط 
ويرفعه» يرفع إليه عمل الليل قبل عمل النهار وعمل النهار قبل عمل الليل» 
حجابه النور (وفي رواية أبي بكر: النار) لو كشفه لأحرقت سُبْحاتُ وجهه 
ما انتهى إليه بَصَرُهُ من حَلْقِهِ أخرجه مسلم في كتاب الإيمان برقم (۱۷۹). 

۲ - (له) ساقطة من (ف). 

۷ - أي ومن الأدلة على علوه سبحانه معراج النبي و إلى الله سبحانه كما 
ثبت في الصحيحين عن أنس رضي الله عنه قال: كان أبو ذر يحدث أن 
رسول الله يك قال: فرج عن سقف بيتي وأنا بمكة فنزل جبريل ففرج 
صدري ثم غسله بماء زمزم ثم جاء بطست من ذهب ممتلىء حكمة وإيمانا 
فأفرغه في صدري ثم أطبقه ثم أخذ بيدي فعرج بي إلى السماء الدنيا. . .» 
الحديث بطوله آخرجه البخاري واللفظ له في كتاب الصلاة - باب كيف 
فرضت الصلوات في الإسراء برقم (48)» وأخرجه مسلم في كتاب 
الإيمان برقم .)١1517(‏ 

۸ - «السبع الطباق»: أي السماوات» وصفت بذلك لأن بعضها فوق بعض. 
- الضمیر في قوله «منه" يعود إلى الله عرّ وجل بناء على ما ورد في رواية 
شريك في صحيح البخاري وقد تقدم الکلام علیها تحت البيت .۳٩۲‏ 

۹ - يشير إلى ما ورد في آخر حدیث الاسراء حینما فرضت الصلاة فراجع 
النبي ول ربه حتی أصبحت خمس صلوات. 

۳۲۵ 


۰ وَكَذَاكَ رفغ الؤوح عیسی المزتئشی حقأاآیه جاء في الشوان 


۳ 


رم 200 و 5 رحس 01 2 75 م ۹4 
وَكذاك نصعد روخ كل مصضدی لاتموزب موف ه الاندان 


۲ - حشأ یه کی تَفُورٌبِقُوبهٍ وتَعُورَيَوْمَالعوض للجثُمَانٍ 
۳ وكذا فعا اتمفطه ایض ضاعد. ات ال تسه كد آزان 


۱۳.۰ 
- ۰۱ 


۳ ۳ 


ا ھا ی قت ا ۱۳۰۱۳۰ 


ف: «یفوز» يعني المصدق. وكذا جاءت لما الحينية مع المضارع في جميع 
0 انظر التعلیق علی ابیت ۰48۲ (ص). 
5 يشير إلى الحديث سمه عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال 
النبي ييه : «إن الميت تحضرهُ الملائكة فإذا كان الرجل صالحاً قالوا: 
اخرجي أيتها النفس الطيبة! كانت في الجسد الطيب اخرجي حميدة وأبشري 
بروح وريحان ورب غير غضبان فلا يزال يقال لها حتى تخرج ثم يعرج بها 
إلى السماء. . 
الحديث الإمام اند في المسند (۰)۳۹4/۲ »)٠٤١/١(‏ وابن 
ماجه في كتاب الزهد ‏ باب ذكر الموت والاستعداد له (480/۲) برقم 
(4915)» والنسائى فى الكبرى كما فى تحفة الأشراف »)9/8/٠١(‏ وابن 
خزيمة في التوحيد برقم )1۷%( 2000 وابن قدامة في صفة العلو برقم 
(4؟) ص۵۵ وعزاه إلى أحمد والطبراني والخلال» وأخرجه البيهقي في 
إثبات عذاب القبر برقم »)١(‏ والذهبي في العلوّ (مختصر ص۰)۸9 وقال 
البوصيري: «إسناده صحيح ورجاله ثقات». (مصباح الزجاجة 6۳4۹/۲ 
وصححه الألباني. (انظر: صحيح ابن ماجه (4۲۰/۲) برقم (۳۳۷)). 
والحديث ورد كذلك من طريق البراء بن عازب كما سبق تحت البيت 
۵۶ وهو صحيح وسوف يأتي تخريجه والكلام عليه عند البيت رقم 
(۱۷۳۵). 
في الأصل و(د) هنا وفي البیت الذي یلیه: «صاعداً»؛ وله وجه ولکنا 
اخترنا ما جاء في نسخة (ف) وغیرها» (ص). 
- یشیر إلى فوله تمالی: #أمن يت المضط إذا دعا ویِکیمف السود 
۳۳۹ 


6 /وکُذا دُتما المظلوم ایضاً اعد حشأ یه فاطع الاک وان د٠٠‏ 
اد ¥ # 


ِ یج علا الْأرّضْ ...4 [النمل: 157 ولم أجد نضّاً صريحاً في أنْ 
دعوة المضطر ترفع إلى السماء. 

٤‏ _ يشير إلى الحدیث الصحیح عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال 
رسول الله ُ: «اتقو دعوة المظلوم فإنها تصعد إلى الله کأنها شرار" 
وعند الحاکم بلفظ : «إلى السماء» وهي عند الذهبي كذلك. والحدیث 
آخرجه الحاکم وقال عنه الذهبي في مختصره: «واسناده جيد». وقال 
الحاکم: «احتج مسلم بعاصم بن كليب والباقون متفق على الاحتجاج 
بهم"» ووافقه الذهبي انظر : المستدرك (۰)۲۹/۱ ومختصر العلو للألباني 
ص۰۸۱ وصححه الألباني كما في الصحيحة برقم (۸۷۱). 
ورد حديث آخر يؤيد المعنى الذي قصده الناظم: : عن أبي هريرة 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله 26 : «ثلاثة لا ترد دعوتهم: الإمام 
العادل» والصائم حتی یفطر» ودعوة المظلوم تحمل علی اا وتفتح لها 
أبواب السمای ویقول الرب عز و وجل : لأنصرنك ولو بعد حين». 
الحديث أخرجه: الترمذي في كتاب الدعوات - باب في العفو E‏ 
برقم (۰)۳۵۹۸ وحسنهء وابن ماجه في الصوم باب في الصائم لا 
ترد دعوته برقم (۰)۲6۸4 والإمام انم في المسند (۰)۳۰۵/۲ وأبو 
داود الطيالسي في المسند ص۳۳۷ برفم (56884"). وابن خزيمة في 
صحیحه في الصوم - باب استجابة الله وجل دعاء الصوام . . برقم 
(1901)» والبيهقي في السنن الکبری (۰۳4۵/۳ ۰۱۹۲/۸ 6۸۸/۱۰ 
وابن حبان في 5١4/0‏ ۲۱۵) برقم (۰)۳4۲۸ ۳۹۹/۱۷ - 
۷ برقم (۰6۷۳۸۷ وابن آبي شيبة في المصنف (۱/۳ - ۰۷ 
والبغوي (۱۹7/۵) برقم (۰)۱۳۹۵ والطبراني في الدعاء برقم 
(۰)۱۳۱۵ والحدیث حسّنه الحافظ ابن حجر (شرح الأذكار لابن علان 
۳۳۸/6 

۳۳۷ 


٠‏ وو 


0 


6ه هَذَا وشادشها وَسَابِعْهَاالئُزو لكَذلكَالمئنْزِيلٌ للشوآن 


2 
24 


E‏ نا يبان کته ERE RE E‏ فيان 
۷ یک ون تنزيلا ویس کلام من فوق ال مبا أَذَاكدُوإِكَانٍ 
۸ یحو تلزیلاین الوحشن وال خم ليس این الأكُوانٍ 
۹ وکا نزول ا لوب جل ج لاله في الضف من ليل وداك النَّانِي 
۰ - فیشول لسث بسایل غيري باخ وال الیباد أن العظیم الشٌان 
اا ا ا ده کای شرب للع من م ضیاد 
من داك يسأليي ف امه و نب فأناال وذوه الواسغ الهُشران 


- ۱۲ 


-_. ۷ 
- ۸ 
5 ۹ 


-_ ۹ 


-_ ۲ 


پشیر الی ما ورد صرحا به فی غي ما آية من آن کتاب الله منزل من عنده 
سبحانه فمنها قوله : اتَنزِيلُ الکتب مِنَ اه آلمزیز ای 46 [غافر: ۰۲۲ 
وقوله تعالی: نیل من کر یره [فصلت: ۰]4۲ وقوله تعالی: فل 
رل زوخ امد من ریک یل [النحل: ۲1۰۲]. 
في الاصل و(ف) : «أم ذاك». 
أي أن التنزیل یستلزم علو المُنزل» كما یستلزم أن يكون الله مبايناً للاکوان. 
يشير إلى حديث النزول المتفق عليه. وقد سبق تخريجه والكلام عليه 
وجواب الناظم عن اختلاف الروايات في النزول في التعليق على البيت 
۸ وانظر ما يأتي في البيت ۱۷۲۵ ثم 11794. 
د: «بأفعال العباد» . 
- يشير المولف بقوله: «لست بسائل غيري...» إلى ما ورد في 
رواية لحدیث النزول: «ينزل الله عر وجل إلى السماء الدنیا فیقول: لا 
أسأل عن عبادی أحداً غیری. ..» الحدیث. وهذه الرواية آخرجها 
الإمام أحمد 7 المسند (۱۹/4): وکذلك الآجري في الشريعة 
ص۲۷ . 
هذا البیت مؤخر على تالیه في ب (ص). 

۳۳۸ 


۴ - من ذا رید شفاء؛ من شفمه فأناالقریب مُجیب من ناداني 


اه فسات اور ها ی 4 اه نی ای 
۵ و لین حزؤولة وم لو؛ عقا لدعم بل مماعتمان 
05 - وكذَاك یس یشول ادك لاذاولا ول وا ان 
۷ کل مج از لا حَقِيِمَةَئَحْمَهُ آول وزذ وانشص باب فان 


2 د 36 


565 5 


۳ - کذا في الأصل. ف. ط. وفي غیرها: «آجیب» وانظر البیت 44۸. (ص). 
- يشير الناظم إلى ما ورد في بعض روایات حدیث النزول ولفظها: عن آبي 
مير ا عن علي رضي الله عنه قال : سمعت الرسول 9 
يقول: «لولا أن أذ شق على أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل صلاة ولأخرت 
عشاء الآخرة إلى ثلث الليل الأول فإنه إذا مضى ثلث الليل الأول هبط الله 
تعالى إلى السماء الدنيا فلم يزل هناك حتى يطلع الفجر فيقول قائل: ألا 
سائل يُعطى ألا داع یجاب. ألا سقيم يستشفي فیشفی. ألا مذنب يستغفر 
فيغفر له». أخرجه الإمام أحمد في المسند (۰)۱۲۰/۱ واللالكائي في شرح 
أصول اعتقاد أهل السنة (4۳۸/۳) برقم (744)» والدارمي في الرد على 
الجهمية برقم (۱۳۱) ص55 - ۰۲۷ والحدیث صححه الشیخ آحمد شاکر 
في تحقيقه على المسند ۰۲۰۲/۲ برقم (۰)۹7۷ وآورده الناظم في الصواعق 
(المختصر ص ۳۷۲) وعزاه إلى الطبراني في السنة. 

٤۴‏ - يشير الناظم إلى ما ورد في روايات حديث النزول» وقد وردت عند مسلم 
بألفاظ منها: 
بلفظ: «حتى يضيء الفجر» برقم ,)١159(‏ > ومنها بلفظ : «حتى ينفجر 
الصبح» برقم ( ۷۰ ومنها بلفظ : «حتى ينفجر الفجر» برقم (۱۷۲). 

۵ - یخاطب الناظم نفاة العلو والنزول . 

۸۹ الأصل : «ولذاك». طت» طه: «وکذا یقول لیس". 

۷ - ذکر المؤلف في الصواعق من الأمثلة التي اذعی أهل التعطیل آنها مجاز : 
«النزول» ورد علیها بما یقارب آربعة عشر وجهاً. (مختصر الصواعق - 

۳۳۹ 


۰ کو 


ار 


۸ هذا وئاینها بسمور:ة غافر شورف اللزجات لفن 
0۹ - درجانه مرف وغء کتعارجم أيضالة وکلاش از عان 
۰ وَفجِيلٌ فیها لیس مشئی فاعل وسیافهایابا؛ و البیان 


- ۸ 


3-1 


۱۳۳۰ 


ص۳۹۳ - ۳۹۷). وذکر تأویلهم للعلو ورذ عليه كذلك من سبعة عشر 
وجهاً. (مختصر الصواعق» ص۳۵۵ - ۳۹۵). وکذلك ذکر مما یظن أنه 
مجاز ولیس بمجاز کلام الرب سبحانه ورد على القائلین بالمجاز وناقشهم 
وأطال النفس فى ذلك. (ص ۰۱ - 45۳). 

يشير إلى قوله تعالی في سورة غافر: #رَفِيعٌ رح ذو العش [غافر : 


۱۵ 
أي كما ورد في سورة ا تعالی : لش 1 5 ٠‏ انیم 9 
مي که رح ليه ی بو کن فدارم خی أ 3 48 


[المعارج : ۳ 5]. 

قال ابن كثير عند تفسیر آية غافر: رَفِيعٌ ألدَّرَحَتِ ...4 قال: «قال تعالی 
مخبراً عن عظمته وکبریائه وارتفاعه على عرشه العظیم العالي على جمیع 
مخلوقاته کالسقف لها كما قال تعالی من ان فى المکارج و۰۹66 . . الایة» 
أ.ه مختصر تفسير ابن كثير .)۷٤/٤(‏ 

- قوله: «رفعان»: أي أن الرفع في سورة غافر كالرفع في سورة المعارج 
وكلاهما رفعان يعودان إلى الله . 


- أي قوله: «رفيع» ليس بمعنى «رافع» لأن السياق يأباه ولكنه بمعنى مفعول 


أي مرفوعة درجاته. وقد فشّر الرازي «الرفيع» بمعنيين 
الأول: بمعنى رافع وقال: إن على هذا المعنى يكون كل درجة وفضيلة ورحمة 
منقبة حصلت لشيء سواه فإنما حصلت بإيجاده وتكوينه وفضله ورحمته. 
والثاني: بمعنی مرن أي أنه أرفع الموجودات وأعلاها في جميع صفات 
الجلال وال کرام . 
مفاتیح الغیب (۲۹۳/۷ - ۲۹6). 

۳۳۰ 


0۱ لک ها موف وه رجا لکمال رفعیه ای الأكُوَانٍ 
۲ - مَذا مُو لول السَجیم فلانجذ عنه وخ مغنا في المرآن 
۳ مرها الْمُبدي لَنَاتَفْسِيرَمَا في ذي المعارج لیس یفترقان 
۶ والدُوح والأملاك تَصْعَدُ في معا وح قوعي اتف تاه 
۵ ذا رفعه اتا ما هفا: رلاسواء از هم اشبهان 
5 - فَخُذٍ الکاب ببفضه بغضا کذا تسیر هل اليلم للقَرآنِ 


ع 26 26 


اا عداو ايها التشنوسييالة . قوی شاه واا خسسیان 


۳ - أي أن الآية في سورة المعارج #يّنَ أله ذى امارج تفسر المراد ب «رفيع 
الدرجات» وهو أنه صاحب الدرجات المرفوعة. فهي نظيرة آية غافر. 
ويقول الشيخ عبدالرحمن السعدي عند قوله تعالی : #رَفِيعٌ لَرَحَتَ : «أي 
العلى الأعلى» الذي استوى على العرش» واختص به» وارتفعت درجاته ارتفاعا 
باين به مخلوقاته» وارتفع به ندر وجلّت آوصافه وتعالت ذاته آن یتقرب الیه 
إلا بالعمل الزكي الطاهر المطهر وهو الاخلاص الذي يرفع درجات آصحابه 
ويقربهم إليه ویجعلهم فوق خلقه» ۱.ه تفسیر الکریم الرحمن (۵۱۵/0). 

۶ - أي أن الروح والملائكة تصعد في المعارج إليه سبحانه» وهذا معنی قوله: 
رب أنه ذِى الس ايج © . 

۶۵ - يعود الضمیر في قوله: «هما» إلى آية غافر وآية المعارج. ٠‏ 

5 - يعني أن خير ما یفسر به القرآن هو القرآن. وهذه هي طريقة السلف آهل 
العلم والایمان . 

۷ - يشير إلى ما جاء مصرحا به فى نصوص الکتاب والسنة من أن الله - سبحانه - 
في السا ۱ 
فأما ما ورد في القرآن: 

۱۳۳۱ 


۸ - فاشتخضر الوغیین وانظو دا قاء شبینا راضخ ال بیان 


98 -ولسوف نذکر تعض ذلك عن رب ب کی تشوع توا الإ بان 
۰ واذا أت «في» لا تكن مستزجشاً مشهاولاك عنتهابجبان 
۰۱ ليست ندل علی انجضار الهتا مقلاولا مرف ولا بلس ان 


۱۳۳۹ 


5 ۰ 
۱۳۱ 


كقوله تعالی : لیم من في ماه أن شیف يكم الْأرْصَ و ى تور 9 ام یمن 
في اتمه آن بل عم اوا شود کت زر 4069 [الملك : ۰۱5 ۱۷]. 
وأما ما ورد في السنة فكثيرة خا وسوف يشير الناظم في آخر دلیل من 
أدلة العلو إلى الأدلة من السنةء ولكن نذكر هنا حدیثاً واحدأ كمثال ولم 
يُشِرْ إليه الناظم في آخر أدلة العلو. والحديث عن عبدالله بن عمرو بن 
العاص - رضي الله عنهما - قال: قال رسول الله ج : «الراحمون يرحمهم 
الرحمن» ارحموا من في الأرض يرحمكم من في السماء». 

آخرجه أبو داود في سننه في الأدب ‏ باب في الرحمة برقم (۰)4۹4۱ 
والترمذي في البر والصلة ‏ باب ما جاء في رحمة المسلمين برقم (۱۹۳4) 
وقال: «حديث حسن صحيح»» وأحمد في المسند (۰)۱۲۰/۲ والبخاري 
5 التاريخ الكبير (2)5154/9 والحميدي في مسنده (۲۶۱۸/۲) برقم (١91ه)‏ 
والحاكم في المستدرك (۰)۱6۹/4 وصححه ووافقه الذهبي. والبيهقي في 


الأسماء والصفات (۰)۳۲۸/۲ برقم (897)» والدارمي في الرد على 


الجهمية برقم (59) ص ۰8۰ وفي الرد على المريسي ص۰۱۰ وابن قدامة 
في العلو رقم (۱۵) ص4۵ وصححه والحديث صححه الالباني كما في 
السلسلة الصحيحة برقم .)4۲٥(‏ 


- انظر: الدليل العشرين والحادي والعشرين من أدلة العلو في آخر هذا 


المبحث (الأبیات ١581!‏ وما بعد ثم ١587‏ وما بعده). 
ط : «أتتك فلا تکن». 


- قال شيخ الاسلام في کلام ما ملخصه: «ومن توهم أن کون الله في السماء 


بمعنی أن السماء تحیط به وتحویه فهو كاذب - إن نقله عن غیره - وضال 


- إن اعتقده في ربه - وما سمعنا ولا رآینا أحداً نقله ولا فهمه على هذا- 


۳۳۲ 


۷۲ /اذ جمع السلف الكِرَامُ بان عف خاهاکمغنی «فَوْقَ) بِالبِرْمَانٍ ١٣با‏ 
۳ از أن لفظ فعا یی تفش العْلُوٌ المطآق الحشاني 


= الفهم بل عند الناس «آن الله في السماء» «وهو على العرش» واحد إذ 
السماء إنما يراد به العلوء وقد قال - سبحانه -: «رصَتمْ في جذوع 
الل وقال: فيرو فى الْأَرضٍ»* بمعنى: على ونحو ذلك» وهو کلام 
عربي حقيقة لا مجازا... إلخ» اه مختصرا من مجموع الفتاوى 
٠١ 5/8(‏ وانظر: (۰*5۸/۵ 5 ؛ وانظر: نقض التأسيين (66۸/۱). 

۲ _ ح» طه: (الفوق). 
- قال أبو بكر محمد بن موهب المالكي في شرحه لرسالة ابن أبي زيد: «قوله: 
إنه فوق عرشه المجيد بذاته» معنى فوق وعلى» عند جميع العرب واحد» وفي 
کتاب الله وسنة رسوله تصدیق ذلك». ثم ذکر النصوص ۰ ثم قال : «وهذا قول 
مالك فیما فهمه عن جماعة ممن أدرك من التابعین فیما فهموا من الصحابة فیما 
فهموا عن النبي 4# أن الله في السماء بمعنی فوقها وعلیها. . . إلخ» ۱.ه 
انظر : مختصر الصواعق ص ۰۳۱۱ واجتماع الجیوش الاسلامية ص۰۱۵ وقال 
البيهقي : «ومعنی قوله في هذه الاخبار (من فى السماء) أي فوق السماء على 
العرش. . إلخ» ۱.ه. الأسماء والصفات ۰۳۳۰/۲ وانظر : مجموع الفتاوی 
۵ ورد الدارمي على بشر المريسي ص۰۱۰ وفتح القدیر للشوكاني 
۳۷۹/۳ وتفسير القرطبي ۰۱۱/۱۸ 

۳ - والمعنی الثاني لقوله : «في السماء» أن المراد بالسماء نفس العلو المطلق» 
وقد قرر هذا جمع من العلماء على رأسهم شيخ الاسلام ویقول الأشعري 
في الابانة: «فالسماوات فوقها العرش. فلما كان العرش فوق السماوات 
قال : ینم تن في سم لأنه مستو على العرش الذي فوق السماوات وکل 
ما علا فهو سماء فالعرش آعلی السماوات» الابانة ص۰۹۷ ویقول شارح 
الطحاوية : «التاسع: التصریح بأنه تعالی في السماء وهذا عند المفسرین من 
أهل السنة على أحد وجهین: اما أن تکون «فى» بمعنی «علی» واما أن يراد 
بالسماء العلو لا یختلفون في ذلك» ولا يجوز الحمل على غیره» شرح 
الطحاوية ۳۸۳/۲ وانظر : مجموع الفتاوی ١٠١١/١5‏ و۱۰۱/۵. 

۳۳۳ 


6 - والوَبٌ فيه ویس يَحْصُرْهُ ین ال عمخلوق شي: عر ذو الشلطان 
۰۵ - کل الجهاتِ بأشرِمَاعَدَمِية في خمّه موف زفهاببیان 
1-۰۹ بان نها کلها فهوالفجب. ط ولابعاط بخالق الاح وان 
۷ ما ذَاكَ يَنْقِمُ بعد دُو التفطیل ین وضف الغلو لربتاال وحن 
۸ یره و عفل ليم قط ذا ب هد اه ور با آولي المع ان 
۹ وال له از ان رابب رالجهل أؤبحَيية المّیطان 


2 ۰ 
۳ 


26 3 # 


۵ - أي أن الجهات التى هی في العلو عدمية في حقه بل ليس فوقه شيء 
فلا توجد أي جهة وجودية فوقه سبحانه. وفي هذا المعنى يقول 
الناظم في الصواعق: «...وكذلك قولهم: (ننزهه عن الجهة) إن أردتم 
أنه منزه عن جهة وجودية تحيط به وتحويه وتحصره إحاطة الظرف 
للمظروف وحصره له فنعم هو أعظم من ذلك» وان أردتم بالجهة أمراً 
يوجب مباينة الخالق للمخلوق وعلوه على خلقه واستواءه على عرشه 
فنفيكم لهذا المعنى باطل... فسميتم ما فوق العالم جهة وقلتم منزه 
عن الجهات... إلخ» ۱.ه. بتصرف من الصواعق المرسلة (۹۶۷/۳). 
ويقول شيخ الإسلام: «لا نسلم أن كل ما يسمى حيزاً وجهة فهو أمر 
وجودي بل قد يقال: إن المسمى بالجهة والحيز منه ما يكون 
وجودياً» وهو الأمكنة الوجودية مثل داخل العالم مثل الشمس والقمر 
والأفلاك والأرض والحجر والشجر ونحو هذه الأشیای كلها في أحياز 
وجودية» ولها جهات وجودية» وهو ما فوقها وما تحتها. ومنه ما 
يكون عدمياًء مثل ما وراء العالمء فإن العالم إذا قيل إنه في حيز أو 
جهة» فليس هو في جهة وجودية وحيز وجودي» لأن ذلك الوجودي 
هو العالم ایض ولأن ذلك يفضي إلى التسلسل. واذا لم يثبت ذلك 
لم يجب أن يقال إن الباري إذا كان في حيز وجهة كان في أمر 
وجودي...2 ۱.ه بیان تلبيس الجهمية .١١8/6‏ 


۳۳ 


کو 


9 


۰ هَذَا وَعَاشِدِهَا اختضاص البفض من آفلاکه بال ند لهعی. 
۱ - وکذا اختصاص کتاب زشمیه بوذ نا توق الع وش ان 


۱۳۰ 


۱۳ ۱ 


- يشير الناظم إلى ما ورد من الایات والأحاديث التی آثبتت اختصاص بعض 


المخلوقات با عنده 0 مثلا» واليك بعض الایات : 

قال تعالی : إن لین ند دیلک لا یسکره عن عادو [الاعراف: ۲۰5]. 

قال البغوي فى تفسير هذه ای «یعنی الملائكة المقربین بالفضل والکرامة» 

اه معالم التنزيل ۰۳۲۱/۳ وانظر: تفسير الطبري 158/4. وقال القرطبي : 

(يعني الملائكة باجماع؛ اه الجایع لأحكام القرآن ۳-۰۸ 

وقال تعالی: #ولم من في السموت والارض ومن عنم لا منتکرو عن عادد 

ولا سيد 409 [الانبیاء: .]۱1٩‏ 

قال ابن کثیر : «يعني الملائکة» ۱.ه تفسیر القرآن العظیم نشنلا 

0 تعالی : قن نک فلت عند ريك سبحو لم یالب ولتار وَكُمْ 
مَحَمُونَ9 4069 [فصلت : ۲۳۸. 

0 في الحديث الصحيح: : عن عبدلله بن عمرو بن العاص 

- رضي الله عنهما - عن النبي 5ك قال: «إن المقسطين عند الله على منابر 

من نورء عن يمين الرحمن عر وجل. وكلتا يديه یمین؛ الذين يعدلون في 

حكمهم وأهليهم وما ولوا». أخرجه مسلم في صحيحه في كتاب الإمارة 

برقم (۱۸۲۷). 

وسوف يشير الناظم إلى أدلة العندية وسوف نذكرها إن شاء الله هناك عند 

البيت رقم (151/1). 


- يشير إلى الحديث الصحيح عن أبي هريرة ‏ رضي الله عنه ‏ أن النبي ي قال : 


«لمَا خلق الله الخلق كتب كتابه فهو عنده فوق العرش : إن رحمتي تغلب 

غضبي» . أخرجه البخاري في بدء الخلق - باب قوله تعالى: #وهو ألَرِى وا 

الل نم نسم ۰ رقم (۳۱۹6)ء وبرقم (0۷4۰4) (۰)۷۲۲ (لاه4/), 

(۳)» (۷۵۵4). وآخرجه مسلم واللفظ له في التوبة برقم (۲۷۵۱)) 

وسوف يشير الناظم إلى هذا الحدیث مرة آخری عند البیت رقم (۱5۹۵). 
۳۳۵ 


۲ رم يكن شبحانه فوق الوزی انوا جمیماً ند ذي الشاطان 
۳ - ویک ون ند ال لس و ریل ممافي الیند فستویان 
4 رهام اك الول أن قحا ال خسن ین (زادة وان 
6 وک لاه تام خی وه وراد کلام ماموعنده سیان 


۲ - وهذا هو وجه استدلال الناظم بأدلة العندية على آنها تدل على علو الله 
سبحانه» وفي هذا الاستدلال يقول الدارمي رحمه الله : «... .ومما یبین 
ذلك يعني العلو لله قوله تعالى: إو یت ند رلک لا سکرو عن 
عادو ...* الآية» ففى هذه الآية بیان لتحقيق ما ادعينا للحدء فإنه فوق 
ارف كان کو دعر الاين ادها أن نی کل كانه 
لانه لو کان في کل مکان ما کان لخصوص الملائكة آنهم: (عند ربك) 
معنی بل كانت الجن والملائكة والانس وسائر الخلق كلهم عند ربك - في 
دعواهم واحدة. . .». الرد على الجهمية ص ۸۵. و 
0 ۰ .ویخبر عمن عنده بالطاعة کقوله تعالی: و 

> لا 5 6 عَنْ اديب فلو كان موجب العندية معئّى عاماً كدخولهم 
۱۳ ومشيئته وأمثال ذلك لكان كل مخلوق عنده ولم يكن أحد 
مستکبراً عن عبادته بل مسبحاً له وساجداً. . .» مجموع الفتاوی ۰۱7۵/۵ 
وانظر : ۰6/۵. 

۳۴ ب: (هم»» تحریف. 
وخلاصة الاستدلال بهذا الدلیل: آنه لو لم یکن هذا ذال علی علوه 
- سبحانه - لكان آشرف مخلوقاته وأدناها وجمیع الذوات عنده سبحانه في 
القرب والمحبة والاکرام سواء» وهذا باطل. انظر: توضیح الكافية للشیخ 
عبدالرحمن السعدي صه٠.‏ 

٤‏ - «ذاك القول»: يعني القول الباطل أن جمیع الخلق عند الله سواء. 
اعین»: ب» د» س» طت» طع: (غیر)» وهو تحریف. 

۵ - أي ينتهي قولکم هذا إلى قاعدتکم المعروفة «آن المحبة والارادة لله لا فرق 
بینهما» وهذا هو أصل ضلالکم في القدر (والخطاب لأهل التعطیل نفاة- 

۳۳۹ 


۱- 


۱۳۹ 


ذف عندية التكوين تال ان ع ندال أه عم ضرق ان 
واه 


م < ۶۱ 4 و 2 ۶ 2 1 


۸ فالخب عِنْدَكُمْ المشِيتة تفشها زیلاشمافی محکمهایشلان 


- 555 


- ۷ 


العلو) . فكل ما هو مراد لله محبوب لديه ‏ عندکم - فكذلك من عنده ومن 
ليس عنده في نظركم الفاسد سواء. 
انظر: شرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز ۰۳۲4/۱ وتوضيح الكافية لابن 
سعدي ص 1۵ . 
«فالذاتان»: يعني «إبليس وجبریل» والکلام متصل . 
یقول: إن قلتم يا معشر المعطلة إن المراد بالعندية: عندية التکوین أي 
الخلق» فلا معنی لاطلاقها على بعض المخلوقات دون بعض إذ کل 
ما في الکون مخلوق لله والله هو الذي کونه. ولم آجد كلاماً 
لأهل البدع في تأویل العندية بعندية التکوین الا کلاماً لشیخ الاسلام 
في مجموع الفتاوی ۱۲۱/۵ ذکر آنهم يؤولونها بمعنی عند قدرته 
ومشيئته . 
أي: إن قلتم إن المراد بها عندية قرب ومحبة واکرام انتقض قولکم بأن 
محبة الله ومشيئته سواء. فلا معنی لأن یخص بعض المخلوقات بالمحبة 
لأن کل ما آراده الله - في زعمکم - محبوب له. 
ومن أمثلة تأویلهم العندية بالقرب: ما قرره الرازي في كتبه یقول : «فلا يجوز 
أن يكون المراد بالعندية الحيّزء بل المراد بها الشرف .۰۰ ۱.ه أساس التقدیس 
ص154١.‏ وانظر : تفسیره الکبیر «مفاتیح الغیب»: ۰۹۷/۳ ۰۳4۵/4 ۰۹۱/۱ 
۸۷ ۰۷۹4 ۰۱3۸/۸ ویقول الزمخشري: « ی ند رَيلَكَ : هم 
الملائکة» ومعنی «عند»: دنو الزلفة والقرب من رحمة الله وفضله . . .» 
الکشاف ۰۱۱۲/۲ ویقول القرطبی : «. .وقیل هذا یعنی العندية - على جهة 
التشریف وأنهم بالمکان المکرم» فهو عبارة عن قربهم في الکرامة لا في 
المسافة» ۱.ه الجامع لاحکام القرآن ۰۳۵۳/۷ وانظر : تفسیر الثعالبي ۸۰۱/۲. 
عدلان : مثلان . 

۳۳۷ 


4 لجن فنازشکم یشول‌بائها نی ء عحشابلازوغان 

۰ عجفت له غك الاله وفونه من ذاته وكشوافة الإشهشبان 

١‏ والخحث وصف وضو عبر مشِيبَةٍ والعِئْدُُربٌ ظامرالئبیان 
د 6د 6د 


۰ عو 
۲ هذا وخادي عشرشت اقا '. الا باصبم بئان 
۳ لله جل خلال لا یره اد إشراك من الاسصان 
6 ولذ آشار رَسُولَهُ في عجمم اأ حم العظیم بمقف العُضرَان 


۹ - يعني : أهل السنة الذین یقولون بأنها عندية حقيقية لا مجاز فیها كما 
تزعمون . «بلا روغان» أي: من غير انحراف وتهرّب» وقد تقدم تفسیره. 

۰ - يعني العندية الحقيقية من لوازمها المحبة والقرب من الله مع إثباتها حقيقة 
لمن هو عند الله . 

۳ - یعنی لو كان المراد باشارته (لی العلو غير الله لكان شركا أن ينرجه بالدعاء 
ویشیر ویقصد غير الله فلم ببق الا أنه آراد الله سبحانه فأشار إلى فوق 46 . 
انظر: نقض التأسيس .٤٤۹/۲‏ 

۶ - يشير رحمه الله - إلى الحديث الصحيح الطويل في صفة حج النبي 6 
الذي رواه جابر - رضي الله عنه ‏ وفيه أنه لما قدم إلى عرفة خطب الناس 
وكان من ضمن ما قال: ...وقد تركت فيكم ما لن تضلوا بعده إن 
اعتصمتم به كتاب الله . وأنتم تسألون عني. فما أنتم قائلون؟» قالوا: نشهد 
أنك قد بلغت وأديت ونصحت فقال بإصبعه السبابة يرفعها إلى السماء 
ويَنْكُنُها إلى الناس - وعند أب داود «ینکبها» بالباء الموحدة - اللهم اشهد 
ثلاث مرات...» الحديث أخرجه مسلم في كتاب الحج برقم (۱۲۱۸)؛ 
وأبو داود في كتاب المناسك - باب صفة حح النبي 496 برقم (۱۹۰۵). 
وانظر البيت .١159448‏ 

۳۳۸ 


۵ لخو السَمَاءٍ باضبم قذ کرعث مُشتشهداللواجد الوحسن 
بارت فاشني الع لتقت ویشیر نخوهم لقضد بیان 
۷ دا الان مو نىا رفا .لى عك الل ذر اران 
۸ أدیست تم نضخت دب لشتنا عي البلاغ الواجب الشکران 


5 هذا وان فا وش الظيو .ر له تاقد اء فتن القوان 
۰ وال ظامر الغالى الّذِي قافزفه شیء ما فد فال ذو البرهان 
ون الا ی E‏ اه وتان 


۷ - صوّب رأسه: خفضه. القاموس ص۰۱۳ والمراد أنه بعد أن رفع اصبعه 
إلى السماء خفضها وأشار بها إلى ا 

۹ - يشير إلى قوله تعالى: هو الأول وار رام وان ر وهو ڪل سء عَلِم 4 
[الحديد: .[Y‏ قال ابن جرير رحمه الله - فى تفسير هذه الآية: «وقوله 
(والظاهر) يقول: وهو الظاهر على كل شيء دونه وهو العالي فوق كل شيء) 
١.ه.‏ تفسير الطبري ۰۲۱۵/۲۷ وانظر: البغوي (۰)۳۱/۸ وابن كثير (۳۰۲/4). 

۱۲۱ - ا و توت الذي رواه ا لك عن 
یضطجم على شقه الأيمن. ثم یقول: اللهم رب السماوات ورب ۳ 
ورب العرش العظيم ربنا ورب كل سین فالق الحب والنوی ومنزل التوراة 
والانحیل والفرقان» أعوذ بك من شر کل شيء أنت آخذ بناصيته › اللهم 
أنت الأول فليس قبلك شيء » وأنت الآخر فليس بعدك شيء » وأنت الظاهر 
فليس فوقك شیء. وأنت الباطن فليس دونك شىء اقض عنا الدّين وأغننا 
من الفقر ۷ . وكان يروي ذلك عن أبي هريرة عن النبي لك . أخرجه مسلم 
فى کتاب الذ کر والدعاء برقم (۲۷۱۳). 
الإمام مسلم : هو آبو الحسين مسلم بن الحجاج بن مسلم بن ورد القشيري = 


۳۳۹ 


۴ یله لا تقس واه من انتما حي الى سيبلت یار تتوهتان 


و ر و 


۳ والشي: جین بَیَم منه علو؛ فظهوزه في غَايةالتَبيَانٍ 
64 و عاثری كى الهمازغلوها وظهوزق اک لك القموان 


۵ و 


3 ۳ 2 9 3 2 7 - و 8 
العکسل أئضا تانت فشفولة قخخصاوژه اد داك م ص طحان 


5 - نانظر ای لو المجبط وه صفء ال ظهوروداك در تبیان 


۷ -و 


~~ ۲ 


- ۹ 


۷ 


انظر حَفَاء المركزالأذئى وض ف الشفل منه وَكوْلة تختّاني 


النيسابوري» صاحب الصحيح» ولد سنة ١٤٠۲ه.‏ الحافظ المجود الحجة 
الصادق روى عن إسحاق بن راهويه وسعيد بن منصور وغيرهما. وعنه آبو 
بكر بن خزيمة» وآبو العباس السراج وغيرهما. كانت وفاته بنیسابور سنة 
۱ انظر : السير ؟١/لاههء‏ البداية والنهاية ."5/١١‏ 
ومن هذه التفاسير التى قيلت بلا دليل ولا برهان: ما فسر به الرازي 
«الظاهر» بأنه الغالب وكذلك «الظاهر» بحسب الدلائل التي دلت عليه . 
انظر : مفاتیح الغیب ۸۵/۸ آحکام القرآن للقرطبي ۰۲۳۹/۱۷ ونقل البغوي 
عن بعض المفسرین أقوالاً في الظاهر منها: الحليم» ومنها الظاهر بکشف 
الکروب . انظر: معالم التنزیل ۰۳۱/۸ وانظر: مجموع الفتاوی ۰۲44/۵ 
المحیط : يعني محيط الارضء قال شيخ الاسلام: «فمن المعلوم باتفاق من 
يعلم هذا أن الأفلاك مستديرة كُريّة الشکل وآن الجهة العلیا هي جهة 
المحيط وهي المحدود. . . .» ۱.ه العرشية ص7 .١‏ 
والمركز الأدنى: الجهة السفلى من الفلك أو الأرض وهي في وسطهاء 
ولهذا يقول شيخ الإسلام: «والجهة السفلى: هو المركز وليس للأفلاك الا 
جهات العلو والسفل فقط... إلخ» ۱.ه العرشية ص ۰۱۷ ولذلك فالمحيط 
يطلق على العلو من الفلك من المركز يعني أسفله. 
ويقول شيخ الإسلام موضحاً ما هو المراد بالمحيط والمركز: «وكل من 
يعلم أن الأفلاك مستديرة يعلم أن المحيط هو العالي على المركز في كل 
جانب.. .2 ۱.ه ص‌۱۸. وانظر: شرح ابن عيسى للنونية .578/١‏ 
«منه» كذا في الأصل وف وفي غيرهما: «فيه». 

۳۶۰ 


۸ - وظهوژ؛ شبحانه بالدّاب یف لوف هم الا منت ان 
۱۳۹۹ لَاتَجْحَدَنهُمَا مج وة الهم أز شاف ال کال کون دا وان 
۰ - و هو 5ُهُوَْفُتَض لِعُلْرٌه وَعَلُوهُإِشَهُورهببِيهانٍ 
۱ - ولذاك قد خلت متا المَاءٌ لِك یت مروت داهن 
۱۳۷۲۳ -فشاقان تسیر ألم خلقه بصماتومن جاء بالقرآن 
۳ ]د ال آلت كذ قامس لضصده بدا الیل تطبق الائیان 


5 ۶۹ 


۱۳۷۰ 


۱۳۷۱ 


- ۳ 


36 96 F* 


تقدمت ترجمة الجهم تحت البیت 8۰. 
5 (تکون» جواب النهي » فحقّه أن یکون مجزوماً «تكنكء ولكن رفعه 
للضرورة (ص). 


- یقول شيخ الاسلام: افقوله: (وأنت الظاهر فليس فوقك شيء) فنفی أن 


یکون فوق الله شيء وذلك يقتضي أنه سبحانه وتعالی آکمل شيء ظهور 
والظهور یتضمن العلو.... إلى أن قال: ومن شأن العالی آبداً أن یکون 
ظاهراً متجلیاً. . .» ۱.ه بيان تلبیس الجهمية ص۸۷ في القسم الذي حققه 
د. محمد اللاحم (ضمن ثماني رسائل دکتوراه قدمت لتحقیق هذا الکتاب 
بجامعة الامام) ويقول ابن القیم: «فجعل كمال الظهور موجباً لکمال 
الفوقية. . ٠.‏ ۱.ه مختصر الصواعق ص ۳۹۷. وانظر: مدارج السالکین 
١‏ نقض التأسيس ۸۱ مجموع الفتاوی ۰۲46/۵ 4۵ ۲. 
«ولذاك»: كذا في الاصل. ف» ظء وفي غيرها: «وکذاك». 

- يعني في قوله ب : «اللهم أنت الظاهر فليس فوقك شيء». والمراد 
بالتسبيب: «أن يكون المعطوف بالفاء متسبباً عن المعطوف علیه» انظر: 
حاشية الصبان على الأشموني ۰۹۳/۳ التصريح على التوضيح لابن هشام 
. 

فالمعنی على هذا: أن کون الله ۳۳ يلزم منه أن ليس فوقه شيء 
والعکس . 

والمعنی: أنَّ ضد الظهور لا یتطرق اليك أبداً إتيانه. والله أعلم. 


۳۱ 


۰ فو 


ار 


EE EEE EE EEE EE SEMER 


e YE 


إلى ما ورد في الآيات والأحاديث الدالة على رؤية المؤمنين لربهم في 
الجنة . 

ای الات تمده قوله ال وی یر که( یل يا ان 69 4 
[القيامة: ۰۲۲ 7]. وقوله: #۲ آنا تی ا اوی 
وقوله: لم ت ما اون ف وت مرد 49 [ق: ۰1۳6 وفسرت الزيادة 
والمزید فى الآيتين بالنظر إلى وجه الله سبحانه وتعالی كما جاء ذلك فى 
الخاد اة الصريحة. قال ابن جرير ‏ رحمه الله -: لون 
الأقوال بالصواب أن يقال: إن الله تبارك وتعالى وعد المحسنين من عباده 
على إحسانهم الحسنى أن يجزيهم على طاعتهم إياه بالجنة» وأن تُبيّض 
وجوههم ووعدهم مع الحسنى الزيادة عليهاء ومن الزيادة على إدخالهم 
الجنة أن يكرمهم الله بالنظر إليه...» جامع البيان ۰۱۰۸/۱۱ وانظر: 
۹ ۸4 وانظر ۶ تسیر الغو 1/4 ۳۱۳۸۷ وتفسين ابن کقیر 
۲ ۲۲۸/۶ 

وأما الأحاديث فهي كثيرة وتبلغ حد التواتر» فیقول الناظم رحمه الله: «وأما 
الأحاديث عن النبي 4 وأصحابه الدالة على الرؤية فمتواترة رواها عنه: 
أبو بكر الصدّيق» وأبو هريرة» وأبو سعيد الخدري» وجرير بن عبدالله 
البجلي» وصهيب الرومي» وعبدالله بن مسعودء وعلي بن أبي طالب» وأبو 
موسى الأشعري» وعدي بن حاتم الطائي» وأنس بن مالك» وبريدة بن 
الحصيب» وأبو رزين العقیلی وجابر بن عبدالله....» ثم ذكر عدداً من 
الصحابة ثم قال: «. . .فهاك سياق أحاديثهم من الصحاح و * 5 - 
رتلْقّها بالقبول ۳ وانشراح الصدر لا بالتحريف والتبديل وضيق 
العطن ولا تکذب بها» فمن کذب بها لم يكن إلى وجه ربه من 
الناظرین» وکان عنه یوم القيامة من المحجوبین» حادي الأرواح إلى بلاد 
الأفراح ص۳۳۸. وانظر: مجموع الفتاوی ۰۱۳۷/۳ ۰۱4۰ ۰4۳۱/۰ ۰۱ 


5 ۷ ۷ ۵ 


۳: 


۱۳۷۵ - فصل المعطل مَل يُرَى من شتا 
ام ع نا وَأَمَامَئَا شبعائ 
۷ نا وم مافِي الأمر شيء عبر دا 
ره لا في ماب له ین اله ائي محال ليس في الاک ان 
- ون اذى شیناً موی ذا ان دغ واه شک ابر علی الاذعه ان 


۱۳۷۸ 
۱۳۷۹ 


8 ۷ 


-. ۷۹ 


C0 
۷ 
5 
o 
1 
۳۹ 
3 ۲ 
35 خا‎ 
۳ 6 
3 
۱ 
o 
po po 
تست نیت‎ س۷٥ا‎ 


ومن هذه الاحادیث: حديث جرير - رضي الله عنه - قال: «کنا جلوساً عند 
النبي وك إذ نظر إلى القمر ليلة البدر. قال: «إنكم سترون ربكم كما ترون 
هذا القمر لا تَضَامُون ن في رؤيته ٠‏ . . الحديث» آخرجه البخاري في التوحيد - 
باب قوله تعالى: لو بیز اض : © إل يبا اف 49> برقم (07544. 
ووجه الاستدلال بأحاديث الرژية في مسألة العلو سوف يشير الیه الناظم في 
الابیات الاتية. 
وخلاصة استدلال الناظم بالرژية على کونها من أدلة العلو : أنه لا بد أن تکون 
الرژية من فوق» الأنه إذا بطل أن تکون من آمام وخلف وتحت وعن يمين وعن 
شمال لم يبق الا جهة الفوق . انظر تقریر هذا المعنی فى الصواعق المرسلة 
۶ فقد بسط القول فيه بما يشفي ويكفي . وانظر حادي الأرواح ص۳۸۰. 
د: «سواه کان». 
- يشير الناظم إلى مذهب الأشاعرة» فهم یثبتون الرژية لا في جهة. انظر : تقریر 
مذهبهم في المجرد لابن فورك ص۷۹ - ۰۸۰ والارشاد للجويني ص54١.‏ 
وانظر رد شيخ الاسلام على الأشاعرة في باب الرژية في مجموع الفتاوی ۸٤/١١‏ 
وما بعدهاء ودرء التعارض ۰۲۵/۱ ونقض التأسیس ٩۰۹/۲‏ وما بعدها. 
ویقول الناظم: «وآما من قال بالرژية ولم یثبت العلو فهو معاند ومکابر 
للحق الواضح الصریح» لأن الرژية المعقولة عند جمیع بني آدم أن یکون 
المرئي مقابلاً للرائي مواجهاً له بائناً عنه. لا تعقل الأمم رؤية غير ذلك» 
فإذا ثبت ذلك فلا بد أن يكون المرئی - وهو الله فوقه مباینا له فلا 
يجتمع الاقرار بالرؤية وإنكار الفوقية والمبايئة» ۱.ه بتصرف من: مختصر 
الصواعق ص ۰۱۷۲ وانظر حادي الأرواح ص ."8١‏ 

۳:۳ 


۰ وَلِذَاكَ فال ففق نکم لأ ل لاغتال شالت بأمان 
۱ - ما تاف وبینکم دی ال خقيق في مَغئى فيا |خواني 
دمب ۱۲۸۲ شرا بأَجمعبا تحمل فلا ئلزالشجصم في ادل وان 
۳ -ذ فال ان اه حسفایری یوم المعاد کمایری القمران 
6 - وتصیر آبضاز الیبادنواظراً شاب زژیبیپان 


- 15 


- ۲۱ 


5 ۲ 
- ۳ 


يعني به الرازي كما سوف يأتي نقل كلامه. 
- یخاطب الناظم الأشاعرة» ویبین أن مآل قولهم هو قول المعتزلة نفاة 
الرؤية بالكلية» ويبين اجتماعهم وحربهم على آهل السنة. وتقدم التعریف 
بالمعتزلة فى التعلیق على مقدمة المولف. 
«لدی) : كذا في ف» طع. وفي الأصل وغیره «لذي». ولعله تصحیف. 
- وهذا هو نص کلام الرازي» الذي فسّر الرژية بتفسیر بلتقي مع 
المعتزلة فيه ویکون الخلاف بينه وبینهم لفظياًء فقد فسّرها بنوع من 
«الكشف التام؟ وفسرها ب «زيادة العلم». انظر تقريره لهذا الرأي في 
كتابه: الأربعين في أصول الدين ۰۳۰۸/۱ والمحصل في أفكار 
المتقدمين والمتأخرين ص۰۱۸۹ بل قد نص الرازي على أن الخلاف 
بينه وبين المعتزلة لفظي كما نقل عنه شيخ الإسلام إذ يقول على 
لسان الرازي: «واعلم أيضاً أن التحقيق في هذه المسألة أن الخلاف 
فيها يقرب أن يكون لفظيا» نقض التأسيس .٠٠٤/١‏ ويقول شيخ 
الإسلام: «ولهذا يعترف هذا الرازي بأن النزاع بينهم وبين المعتزلة في 
الرؤية قريب من اللفظی» نقض التأسيس ۰۳۹۰/۲ وممن وافق الرازي 
من متأخري. الاشاعرة: القرالي' كما نض, علی ذلك شبح الإسلكم: 
انظر: نقض التأسیس ۰۳۹۰/۱ درء التعارض ۰۲۵۰/۱ مجموع الفتاوی 
5 . 
يعني المثبت للصفات» وقد نبزه بالتجسیم. 
ط : (الهنا). 
- يشير إلى نص حديث جرير المتقدم ذکره عند البیت رقم (۱۳۷4). 

۳:۶ 


6 [ا زیت هم إذاقاوابدًا لزع لسغ [و لس اطر الاک وان 
۲ .ویک و فزق العرش جل لاله فلذال تحن وجزبهم خضمان 
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۱۳۸۹۹ 


۱۳۸۷ 


۱۳۸۹ 


۱۳۹۰ 
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فیلوه عین المحال ولیس فو ق السعزش مسن رب وَلادَيَانٍ 
لائَنْصبوا معنا الخلاف فماله طفم فجن واآنشم سلم ان 
ها الذي واللو شودغ کنبهم فانظرتری یامن له عینان 


۰ کو 


° 


_ مدا ورابع عشرهاا راز شا یله بلمظ«الآاين»ا! زر ۱ 
و ۱ و اتو زین شم دما شتا الهشتول بلفظه بِورَانٍ 


- الكلام في هذا البيت ما زال للمعطل كما يحكيه الناظم عنه. 

- «نحن»: يعني القائل - وهو الرازي - حزبه الأشاعرة. 
«حزبهم) : يعني أهل السنة. 

- «آنتم»: يعني المعتزلة. 
- البیت کذا مختل الوزن في جميع النسخ الخطية والمطبوعة وفیه ركن 
زائد . وانظر تعلیقنا على البیت ۰6۷۸ (ص). 

- انتهت حكاية کلام المعطل من الأشاعرة. 

- ظ: «کتبکم). وقد نقلنا آنفاً من کتب الرازي ومن نقل عنها کشیخ 
الاسلام . 

- آبو رزین: هو لقيط بن عامر بن عقيل بن عامر العامري؛ العقيلي» وافد 
بني المنتفق» روی عنه ابن أخيه وکیع بن خذس. وعبداله بن حاجب 
وعمر بن آوس الثقفي . وله صحبة رضي الله عنه. (وهو غير «لقيط بن 
صبرة» خلافاً لمن زعم آنهما واحد» ورجح الحافظ في الاصابة آنهما 
اثنان). انظر : الاصابة ۳۳۰/۳ وأسد الغابة لابن الأثیر 55/5". 

to 


۳ - رَرَواء تیف اه رفتو را شاف بوبلانکران 


0 - يشير إلى الحدیث المشهور عن وكيع بن حدس عن أبي رزين العقيلي 
قال: فلت : يا رسول اللهء أين كان ربنا - تبارك وتعالی - قبل أن يخلق 
العرش؟ قال: «كان في عماءء ما فوقه هواءء وما تحته هواء ثم خلق 
العرش على الماء) . 
الحديث أخرجه الإمام أحمد في المسند ۰۱۱/4 ۰۱۲ والترمذي في سننه 
في كتاب التفسیر - باب سورة هود ۰۲۹۹/۵ برقم (۳۱۰۹) وحسّنة» وابن 
ماجه في المقدمة ‏ فيما أنكرت الجهمية ۰۳۵/۱ برقم (۰)۱۷۰ وأبو داود 
الطيالسي في المسند ص ۰۱4۷ برقم ۰)۱۰٩۳(‏ وعبدالله ابن الإمام أحمد 
في السنة ۰۲8۵/۱ برقم (480)» والطبري في التفسير ۰8/۱۲ وابن أبي 
شيبة في العرش برقم (۷)» ص۰۵4 وابن أبي عاصم في السنة ۰۲۷۱/۱ 
برقم .)5١1(‏ والطبراني في الكبير ۱۰۷/۱٩‏ (2»)558 وابن حبان في 
صحيحه (كما في الإحسان ۰6۸/۱4 برقم (25141» والبيهقي في الاسماء 
والصفات ۰۲۳۵/۲ برقم (۰)۸۰۱ وأبو الشيخ في العظمة ۰۳۹6/۱ برقم 
(۰)۸۳ وابن أبي زمنین في أصول السنة ص۰۸۹ برقم (۰)۳۱ والذهبي في 
العلو (المختصر ص185١)‏ وحسنه» وابن عبدالبر في التمهيد ۰۱۳۷/۷ 
والحديث كما مر حسّنه: الترمذي والذهبی. ولكن قد ضعفه الألباني 
(انظر : السنة لابن آبي عاصم ۰۲۷۱/۱ ا العلو ص۰)۱۸۲ لأن مار 
طرق الحديث على وكيع بن خذس وقال عنه الحافظ في التقریب 
ص۵۸۱: «مقبول» (يعني: إذا توبع). وقال ابن قتيبة عن هذا الحديث: 
«مختلف فيه» ووكيع لا يعرف..2 ا.ه بتصرف تأويل مختلف الحديث 
ص ۱۵۰. 
ولکن يشهد لهذا الحدیث ما ورد في صحیح البخاري في التوحید برقم 
(۷۱۸) عن عمران بن حصين مرفوعاً وفيه: (. . .كان الله ولم يكن شيء 
قبله» وكان عرشه على الماء) الحديث وقد سبق فى التعليق على البيتين 
۰ ۰۱۰44 وکذلك بقية أدلة العلو من الکتاب والستة تشهد بصحة هذا 
الحدیث . ولیس فيه مما یستنکر . 


۳:۹ 


۵۶ هَذًَا وَمَاكَانَ الجواث جوات ١مَنْ)‏ كن جواب ال لفظ بالمِيِرَانِ 
۵ كلا وی ل «عن؛» حول قط في عذا ال ميا لمق له نان 


55خ ذَا فَقَدْقَالَ الورشول بنشیه «انن الاله؟ لعسالم بسلیصان 


۷ دوالله ما قفد المخاطث غير فك تاهاالنی وضفتك :له 


4 


قوله: (کان في عماء) المراد به السحاب وعلی هذا المعنی یکون سبحانه 
فوق السحاب مدبراً له وعالياً عليه كما قال: 2 ینتم من في اس . انظر 
كلام البيهقي في الأسماء والصفات 5*5/5. وإذا كان (عمى) بالقصر 
فالمراد به: ليس شىء معه. كما فى إحدى روايات حديث حصين الذي 
فير الجمكاري ا ا فى a‏ لیگ لانن لاتير ۱۳۳۶۳ 
والتمهيد لابن عبدالبر ۰۱۳۷/۸ واجتماع الجيوش الاسلامية للناظم 
ص ۰۱۱۲ وتحفة الأحوذي للمباركفوري .٥۲۹/۸‏ 


۶ - يشير الناظم إلى تأويل نفاة العلو لهذا الحديث بأن السؤال «بأين» معناه 


- ۱۹٦ 


ا «بمن» كما قرر ذلك الرازي. 2 ای التقديس 2 - 155. 
۳ المعائد ۳ إلى دليل أصرح من ذلك وهو قول النبي 
«أين الله؟» في الحديث الصحيح عن معاویه بن الحکم السلمي 
- رضي الله عنه - وجاء فيه: ١‏ ..وكانت لي جارية ترعى غنماً لي قِبَل 
أحد والجوّانية» فاطلعت ذات يوم فإذا الذئب قد ذهب بشاة من غنمهاء 
وأنا رجل من بني آدم آسف كما یأسفون - لكني صككتها صکة؛ فأتيت 
عو لله يله فعظّم ذلك على : قلت: يا رسول الله أفلا أعتقها؟ قال: 
ائتنی بهاء فأتيته بها. فقال لها: «أين الله)؟ قالت: في السماء. قال: 
«من أنا»؟ قالت: أنت رسول الله. قال: «أعیفها فإنها مومنة؟» أخرجه 
الإمام مسلم في كعات المساجد ‏ باب نحریم الکلام في الصلاة برقم 
)¥( . 

العالم باللسان: أي باللغة العربية . 


۷- «المخاطب» : بكسر الطاء : اسم فاعل» وهو النبي ي و«الحقاني» صفة للمعنی . 


۳:۷ 


۸ - والله ما فهم المخاطب غَيِرَهُ وال أفظ موضوغ لقضد بیان 


۹ با فزم لفظ «الأين' مُمْتَيِعٌ علی الر متس ند کم ودو تطلان 
۰ ویک فلکم یک فوزنابه بل دوه ذاغایتء ال فذوان 


- ۸ 
84 


57 


«المخاطب» : بفتح الطای أسم مفعول» والمقصود: الجارية. 
يعني أن المعطلة نفاة العلو يرون أن لفظ «أين الله؟» لا تجوز إذا كان 
المقصود بها السؤال عن المكان ‏ على حد زعمهم ‏ وفي هذا يقول 
الإمام الدارمي: «...وفي قول النبي 6 : «أين الله؟» تكذيب لقول من 
يقول: هو في كل مكان لا يوصف بأين» لان شيئاً لا يخلو منه مكان 
یستحیل أن یقال: أبن هو؟» ولا بقال: اين اهي الا لمن هو في 
مکان یخلو منه مکان» ۱.ه الرد على الجهمية ص۰۳۹ وانظر: ۰۱۷۵ 
وانظر: الرد على المريسي له ص؟ ۲. 
الغالب على الظن أنه الرازي فانه قال: «الفصل الثالث: في أن من 
يغبت کونه تعالی جسماً متحيزاً مختصا بجهة معينة هل یحکم 
بکفره أم لا؟ للعلماء فيه قولان: آحدهما: أنه کافر وهو 
الأظهر. . .» ۱.ه آساس_ التقدیس ص۰۱۹ وانظر: مفاتیح الغیب للرازي 
(۲۲/۶). 
ونقل شيخ الاسلام عن ابن كلاب قوله: «ورسول الله # - وهو صفوة الله 
من خلقه وخيرته من بريته وأعلمهم جميعاً ‏ يجيز «الأين» ویقوله 
ويستصوب قول القائل: إنه فى السماء» ويشهد له بالإيمان عند ذلك. 
وجهم بن صفوان وأصحابه لا يجيزون الاين ويحرمون القول به....» 
مجموع الفتاوی ۰۳۱۹/۶ وانظر: الرد على الجهمية للدارمي ص۰۱۷ 
ومختصر الصواعق ص‌۰۳۱۸ وشرح مسلم للنووي ۰۲4/۵ والحجة في بیان 
المحجة للاصبهاني (۱۱۵/۲). 
ابل قد»: على تقدیر محذوف» يعني: «بل قد کَمرنا. 
«غاية العدوان»: وهذه من صفات آهل البدع وأبرز علاماتهم آنهم یکفرون 
من خالفهم. انظر درء التعارض ۰۱۹۵/۰ 

۳۸ 


۱ لفط ضریخ جاء عَنْ خیر الوزی قولاوفواراً مان زعان 
۲ واللَّهِ مَاكَانَ الرشول بعاجز عن فظ «من» مَع آنها حرف ان 
۳ - «والاین» آحرفها تلا وَهْيَ دن ماش و«من» في غَايَةَالتَّبِيَانٍ 
١ 4‏ واللَّهِ ما العلکان آفضع مِلْةإذ في القبر من رَبٌ الوزی يَسَلَانٍ 
۵ ویشول : أبن اللّ؟ يعني «من» فلا وال له عاالآفظان مگجتان 


و 


52 


5 كَلَاوَلَا مَعْنَامُمَاأيضأًلِذِي لد ولاشوع ولا نان 


0 
236 36 


القول منه يي كما في حديث الجارية» والإقرار كما في حديث أبي رزين. 
وانظر درء التعارض ۰۳۱۵/۳ لاره"١.‏ 

قال: «ذو لبس» مكان «ذات لبس» للضرورة. انظر ما سبق فى البيت 
۳ (ص). ۱ 

حء طه: (من هي غاية التبیان) . 


۶ - ح۰ ط: (رب السما). 


25 ۳. 


۹ 


۱۳ 


«یسّلان»: أي يسألان» حذف الهمزة وألقى حرکتها على ما قبلها 
0 (ص). 

95 يشير إلى ما ورد في الأحاديث التي جاء فيها ذكر سؤال الملكين «منكر 
ونكير» للميت: مَنْ ربك» وما دينك» ومن نبيك؟ كما جاء في الحديث 
المشهور عن البراء بن عازب وسيأتي تخريجه كاملاً عندما يشير إليه الناظم 
في البيت رقم (178). وكذلك حديث آبي هريرة وقد مضى تخريجه 
تحت البیت رقم (۱۲۰۱). 

وفي هذا یقول الرازي : «آن لفظ «آین» كما یجعل سوالا عن المکان فقد 
يجعل سؤالاً عن المنزلة والدرجة يقال: أين فلان من فلان؟ فلعلّ 0 
كان عن المنزلة وأشار بها إلى السمای أي هو رفيع القدر جداً. 
اشاس التقديين ف 13 


- یعنی: حتی فی عرف الناس لا یعرف هذا التأویل الفاسد. 


۳۹ 


۰ 


عو 
1/۳1 سره 


۷ هذا وخایس عضرعاالاجمام ین ژشل الاله ال واجد المئان 
لل ات ری قذصرّخوا بالفزق للحهن 
۹ - وحکی لا اجمَاعَهم م شیخ الوَرَى والدین عبذالقایر الکيلاني 
۰ - و بو الولید المالکي CC‏ إِجَمَاعَهُمْ أعني 2۳ تن ژشد الماني» 


5 - في کتابه غنية الطالبين حيث قال: «أما معرفة الصانع بالایات والدلالات 
على وجه الاختصار فهو: أن تعرف وتتیقن أن الله واحد آحد. .. (إلى أن 
قال): وکونه على العرش مذکور في کل کتاب آنزل على کل نبي آرسل 
بلا كيف . ٠...‏ ۱.ه غنية الطالبین ص۷٥٠‏ وانظر: اجتماع الجیوش 
الإسلامية ۰۲۷۷ مجموع الفتاوی ۰۸۲۰/۵ العلو للذهبي (المختصر 
ص۲۸). 
- ط: «الجيلاني». وهو أبو محمد عبدالقادر بن أبي صالح عبدالله بن 
جنكي دوست الجیلی (أو الجيلانى أو الكيلانى) الحنبلی. كان مولده 
بجیلان سنة 4971ه. . اشتهر بالزهد والعبادت. وذاع صیته واشتهر. وقلا فيه 
من جاء بعده من الصوفية حتی صارت له طريقة تعرف بالقادرية» وآکثر ما 
پنسب إليه من آقوال الصوفية کذب عليه» وله نقولات تدل على حسن 
اعتقاده» رحمه الله . كانت وفاته سنة ١2"5ه.‏ السير (۰)8۳۹/۲۰ ديل 
طبقات الحنابلة (۰)۲۹۰/۲ البداية والنهاية (۲۷۰/۱۲). 

۰ هو: آبو الوليد محمد بن أبي القاسم أحمد بن شيخ المالكية أبي الوليد 
محمد بن آحمد بن رشد القرطبی المالکی ویعرف ب قاين رشد الحفیدا 
تفا له عن جده. وكانت و قبل توت جده بشهر سنة ۵۲۰ه. وتفقه 
وبرع في المذهب وألف في شتى الفنون» وكان له علم بالطب» واشتغل 
بالفلسفة كثيراً وخاصة كتب أرسطوء وابن سيناء والفارابي» ومن مصنفاته: 
بداية المجتهد. ومناهج الأدلة» وتهافت التهافت وغيرها كثير. كانت وفاته 
سنة ©9هه. السير (۰)۳۰۷/۲۱ شذرات الذهب (/۳۲۰). 
- قال في كتابه «مناهج الادلة»: «القول في الجهة: وأما هذه الصفة فلم- 

۳9۰ 


دا انز العئاس أیْضأ قذ حکی | جماعهم عَلَم الهُدَى العراني 
۷ وله الا اه سکن ین فتاه . ليوا ية تكلم رلشسان 
۳۴ هذا وتشطمغ خن ایضاانه بجماغهم فطع علی البرعان 
4 وَكَذَاكَ نطم هم جازواباد جات الصفات لِخَالِقٍ الأكُوَانٍ 


-۱ 


-_ ۳ 


5 ۳ 


-_ ۶ 


يزل أهل الشريعة من آول الأمر یثبتونها لله سبحانه. .. (إلى أن قال): 
«والشرائع كلها مبنية على أن الله في لاء يوان منه تنزل الملائكة بالوحي 
إلى النبيين» وأن من السماوات نزلت الكتب وإليها كان الإسراء بالنبي 06 
حتى قرب من سدرة المنتهی» وجميع الحكماء قد اتفقوا على أن الله 
والملائكة في السماء؛ كما اتفقت جميع الشرائع على ذلك. 2.١.‏ مناهج 
الأدلة ص76١.‏ وانظر إغاثة اللهفان للناظم (4)558/5 ودرء التعارض 
(۲۱۲/۰). 
- فى ب حاشية لبعض القراء نصها: «احتراز عن الأول الذي هو رفیق ابن 
سا وهو خطأه وانما هو احتراز عن الاول التي هو جد الثاني. 
يعني شيخ الاسلام أبا العباس ابن تيمية» الذي قال: «قد ثبت بالفطرة 
التي اتفق عليها أهل الفطر السليمة» وبالنقول المتواترة عن المرسلين 
من الأخبار» وما نطقت به كتب الله تعالی» وما اتفق عليه المؤمنون 
بالرسل قبل حدوث البدع: أن الله فوق العالم» بيان تلبيس الجهمية 
ص ۰4۵۰ الجزء الذي حققه د.رشيد حسن محمد علي (ضمن الرسائل 
الثمانية في تخقيق الکتاب بجامعة الامام). وانظر درء التخارض 
50 ). 
كذا في جميع النسخ غير (س). و«لسان» هنا بمعنى المتكلم عن القوم. 
وفى س : «ملسان»» صيغة مبالغة من اللسن» وهو الفصاحة وجودة البيان. 
فان صح ما فیها كان آظهر . وفي طع: «بلسان». (ص). 
انظر: نص کلامه في اجتماع الجیوش الاسلامية ص۰۹۵ والصواعق 
المرسلة (۳۹۱۸/۱). 
يعني الرسل والکتب التي جاءت من عند الله. قال التاظم: «وقد نزه نفسه- 
۳۱ 


۵ وَكَذَاكَ نقطغ آنهم جاووا بان جات الکلام ت ارين 
5 وَكُذَاكَ نفطغ آنهم جاوواباد جات ال مئاد ل هه الاذان 
۷ داك تقطع الوم جاوزا نكو" جي الل وفنا له بسن تان 


= سبحانه وتعالى عما يصفه به العباد ال ما وصفه به المرسلون فقال: 
بحن الہ عَمَا بصم © إلا عِبَادَ اہ اي 69 [الصافات: ۰۱۵۹ 
6۰ قال غير واحد من السلف: «هم الرسل ٠...‏ الصواعق المرسلة 

(۱۵۲/۱ - ۱۵۳). وانظر: مجموع الفتاوى (۰۳۳/۵ ۲۸۹). 1 

۵ - كما قال سبحانه: يلك الرسل فصلا بهم عل بع منم من كم أله ورقم 
بَعَضَهُمْ دَرَجَتِ . .€ [البقرة: ١٠۲]ء‏ فالأنبياء بعضهم کلمه الله کموسی 
عليه السلام وآدم» ومحمد اج فهم أولى الناس بإثبات هذه الصفة لله 
سبحانه وتعالی. انظر: مجموع الفتاوی ۲۲/۱۲ وما بعدها ومختصر 
الصواعق» ص ۱۲. 

7 ی ام ومما جاء بتقریره رسل الله: إثبات المعاد للارواح والأبدان. وفي هذا 
یقول شيخ الاسلام: «.. .وقد ذکرنا في غير موضع أن الرسل قبل محمد 
أنذروا بالقيامة الكبرى تكذيبا لمن نفى ذلك من المتفلسفة...». مجموع 
الفتاوى (555/4). ويقول أيضاً: «مذهب سائر المسلمين وساتر أهل الملل 
إثبات القيامة الكبرى وقيام الناس من قبورهم والثواب والعقاب هناك. ..» 
مجموع الفتاوى (۰)۲۹۲/4 وانظر أيضاً (۲۸4/4). ويقول الناظم - في 
معرض رده على نفاة الصفات -: «.. .فآل بهم الأمر إلى أن آلحدوا في 
الأصول الثلائة التي اتفق علیها جمیع الملل» وجاءت بها جمیع الرسل 
وهي: الایمان با والیوم الآخرء والأعمال الصالحة. .۰.۰" الصواعق 
(۰)۱۰۹7۰/۳ وانظر : (۳۹۹/۱). 

۷ - كما قال سبحانه: لوَلْمَدَ شا و كل ید زسولا آب اعبذوا الله ولحکنوا 
موت 4 [النحل: .]۳١‏ ويقول جل وعلا: «وماً أرسلتا من قلت من 
سول لا یی له اَم ل لله إل كأ ادون 669 [الأنبياء: 6؟]. فزيدة 
الرسالات والكتب السماوية» ولب دعوتهاء وأساسها هو الدعوة إلى 
إفراد الله بجميع أنواع العبادة لله وحده لا شريك له. 


oY 


۸ وَكَذَاكَ فطع هم جاووا بان بات القضاء وَمَالَهُمْ فولان 
۹ فالوشل مُتَفِقُونَ قطعافي أو ل الدّين دون شرائع الایمان 


2 


۰ كل له رم ويله اخ وَدَا في الأمر لا الَؤْجِيدٍفافهم ان 


۸ - أي وما جاء به الأنبیای واتفقت عليه الرسالات السماوية: الایمان بالقضاء 


۱۳۹ 


والقدر» وأن كل شيء بقدرته ومشيئتهء وأن ما شاء الله كان وما لم يشأ لم 
يكن. ولهذا من تدبر كتاب الله يلحظ هذا مستقراً في دعوة الرسل عليهم 
السلام» ومن ذلك قول 2 عليه السلام فيما حكاه الله تعالى عنه: مولا 
يقد و إِنْ رت آن أنصح 5 إن کن ال E‏ نویک 4 [همود: 
۳ رلما أمر الله إبرأهيم عليه السام أن يذبح ابنه إسماعيل #قال يتات 
قعل ما ومر سجن إن 4 أله من الريك [الصافات: ۰۲۱۰۲ فعلق 
إسماعيل السلام الأمر على مشیئته سبحانه. 

وکذلك حکی الله قول موسی عليه السلام : إن هی لا فنك تل با من 
ما ربیف من ما . .€ [الأعراف : .]١68‏ انظر : مجموع الفتاوی (۱*/۸ ۰ 
د كما قال سخ انه ان يت عند اه اس4 [آل بر ۹ 
وقوله: #ولنَد شتا في ڪل َة روا 0 اعبذوا اله واحتنوا لته 
[النحل : 1 وكما قال سبحانه: #كَرء شرع لک من ألذن ۳ ون ايد نوعا 
ودی و لك وَمَا وصتَا بد وموس م أن قم يت ولا 
00 یه گر عَلَ الْمُتركين ما تَعوهم إو آله تى یه من ياء 
وَبَبْدِىَ که من یب 4)6 [الشورى: .]١"‏ 

9 ابن کثیر: «والدین الذي جاءت به الرس كلهم هو عبادة الله وحده لا 
شريك له كما قال عر وجل: وم مضا ين کا ن سول إلا ومو 
که نم لا لله زا انا مَعبِدُون 42 [الأنبياء: ۲۵]» تفسير القرآن العظيم 
.)٠١9/5(‏ وانظر: (۳۰۱/۳). 


۰ _ كما قال سبحانه: و جا م ره یج 4 [المائدة: ۰۲4۸ وهذه 


۳ آما 8 الدین والتوحید فلا. انظر تفسیر القرطبي (/۰)۲۱۱ 
وتفسیر ابن کثیر (۰)7/۲ وتفسیر السعدي (۳۰۰/۲). 
Yor‏ 


۱۳۱ فالدَّينُ ذ في التَّوْحِيدٍدِينٌ وَاحِدٌ لَه یخت یف ينيغ یه اننان 
۲ وین الال اختاز؛ لمباده ولششیهضموقیم الأذی ان 
- فين الخال بان يكو لؤشله ‏ في وض فو خبوان مخت لفان 


14 وَكَذَاكَ نمطم هم جازوابعذ ل اله بي طوائف الإلسان 


-_ ۱ 


۱۳۳۲ 


ATTY 
۱۳۲۳ 


كما روی البخاري في صحیحه عن آبي هريرة - رضي الله عنه - قال: قال 
رسول الله كك : «آنا آولی الناس بعیسی ابن مریم في الدنیا والآخرة. 
والأنبياء إخوةٌ لِعَلآت. أمهاتهم شتى ودينهم واحد) . أخرجه في كتاب 
أحاديث الأنبياء - باب قول الله تعالی : ودک فى الکتب مرم ...4 برقم 
(۳۲۶۳). والعلأت بفتح المهملة: الضرائر» وأولاد ا الإخوة من 
الأب وآمهاتهم شتى» ومعنی الحدیث: (آن أصل دينهم واحد هو 
وان اختلفت الشرائع) فتح الباري (۵54/7). 


- كما قال سبحانه: «دلاک ادن E‏ قلا توا و فين شڪ [التوبة : 


1 وقال تعالی: «امَر آلا سبدو ٩‏ 4 ۳۹ ل اَي [یمشفت:؛ 
۰ وقال تعالی: ذلك لين الْقَيِمُ وک کنر الاس لا منرت 


[الروم : ۰ وقال تعالى: قر سك 1 لمیر من یل أن 7 ل 


مردٍ مر هن ا [الروم: 47]. 

والمعنی : أن الدین الحق المنزل من عند الله وهو افراده بالعبادة - هو 
الدین الذي اختاره الله لعباده. فهو أعدل دين وآقومه وأحسنه. وانظر: 
اللسان (؟7١/0٠ه),‏ تفسير السعدي (//68") تفسير ابن كثير (871//4). 


«بأن يكون»: آدخل الباء على المبتدأ للضرورة (ص). 


- أي أن ما أمرهم الله به أن يبلغوه سواءً مما هو من أصول الدين أو من 


الأحكام الشرعية كله قائم على العدل بين الناس» وأساس دعوتهم على 

العدل صلوات الله وسلامه 0 (والله سبحانه أمر ا أن يعدل بين 

الطوائف فقال: « لا فاد م وَأَسْتَقِمَ كرا یت و 21 ع مهم ۳ 

َامَنتُ یا رل آله ین حجتب واسرت ادل > [الشورى: .]٠١‏ 

فأمره سبحانه أن يدعو إلى دينه وكتابه وأن يستقيم في نفسه كما آمره. وأن- 
ot‏ 


۰۵ وکا فطع هم ایضادعزا للخهس هي فواعذ الایمان 


5 اسان با نم برشله وسکشب وفیامتء الاب ذان 
7 و 4 و 
۷ وب ده رضم الملائكة الألى شم زشسله لمصالح الأكُوَانٍ 


۸ َي أضول الدين عشّا لا الأضو ل الحمل للمَاضي هو الهمذاني 


۱۳۳۰ 


لا يتبع موی أحد من الفرق؛ وأن يؤمن بالحق جمیعه وآن یعدل بين 
آرباب المقالات) ۱.ه بتصرف . شفاء العلیل لابن القیم ص ۰۱۱۳ ویقول 
شيخ الاسلام: «وأهل الملل كلهم یقرون بعدله لأن الکتب الالهية نطقت 
بعدله» وأنه قائم بالقسط وأنه لا يظلم الناس مثقال ذرة..۰.» ۱.ه جامع 
الرسائل .)١78/١(‏ 


- والقواعد الخمس هي المذكورة في قوله تعالى: يجا ان امنا انوأ 
باه ورسوله. وَالْكنبٍ ایی تَر عل رسولو. تب الى > رل من 1 ون 
یکر بأل ونتیکیی. وی وشو اور ال مد َل صَكلا بيا ©4 
[النساء : 0 والناظم أشار في الصواعق إلى أن أصول الإيمان خمسة 
(۳۹/۱) ولم یذکر الایمان بالقدر وهو الرکن السادس كما صرح به في 
حدیث جبریل المشهور. لأنه داخل تحت الایمان بالله؛ لأن الایمان بالقدر 
و لوازم الایمان بالله ولا شك في ذلك. انظر : القضاء والقدر للدکتور 
عبدالرحمن e‏ ا 


الهمذاني: هو القاضى عبدالجبار بن حمل بن عبدالجبار بن آحمد بن 
حليل» آبو الحسن الهمذاني» العلامة في مذهبه؛ المتکلّم صاحب 
التصانیف» شافعي المذهب. شيخ المعتزلة» ولي قضاء الري وقزوین 
وغیرهما من الأعمال التي كانت لفخر الدولة ابن بويه بعناية الصاحب بن 
عباد» قال الخلیلی: «کتبت عنه» وکان ثقة في حدیثه ولکنه داع إلى البدعة 
1 قح الرزایه عه رکقابه التی اهار إلبية التاطه شرح الأضول 
الخمسة». كانت وفاته سنة ©8١5ه.‏ السير »)۲٤٤/١۷(‏ لسان الميزان 
8" . شذرات الذهب (۲۰۲/۳). 


۳۵ ۵ 


۵۹ - یلك للاغتزال وم لها فقوع فمنْهءالجلق ل وان 


۱۳۳۰ وججخو 


3 ع 9 
د آصاب الا لله وئفعهم لِعلوّه والفموق ی كا 


13١‏ رَكَذَاكتَفْهِهُمُ لرژیین ال یوم اللقاء کمایری الممران 
3ب ۴۲ -/وتشوا قضاء الوت والقَدَرَ ِي سَعَقَّالكِتَابٌُ به همما شمان 


۳ -ین أجل اتيك الاضول. وخلذوا آفل الكجائر في لَطَى المُیران 


۱۳۳۹ 


۱۳۳۰ 


۱۳۳۱ 


۱۳۳۲ 


۱۳۳۳ 


أصول المعتزلة الخمسة قد سبق ذکرها في التعلیق على مقدمة المولف. 

- یقول القاضي: «وآما مذهبنا في ذلك فهو: أن القرآن کلام الله تعالی 
ووحيه وهو مخلوق محدث. . .». شرح الأصول الخمسة ص‌۹۲۸. 

قوله: «وجحود آوصاف الاله»: انظر فيه شرح الأصول الخمسة ص۱۲۸ 
الملل والنحل (۰)44/۱ مقالات الاسلامیین (۳۳۵/۱). آما نفي العلوٌ فانظر 
فيه شرح الأصول الخمسة ص۲۱۹ - ۰۲۲۰ مجموع الفتاوی (۰)۱۲۲/۵ 
درء التعارض (/۰)۲۲۷ مناهج الأدلة لابن رشد ص۱۷۷. 

يقول القاضي: «ومما يجب نفيه عن الله: الرؤية. .» شرح الأصول الخمسة 
فن 787 وانظر: الأربعين للرازی (۹۹/۱ ۰0۲ والمععزلة يؤولون الرؤية 
بالعلم. انظر: بیان تلبيس الجهمية 2*59/١(‏ ۳۹۰/۲). 

والمعتزلة يقولون: إن أفعال العباد ليست مخلوقة لله» بل العباد هم 
الخالقون لها. حتى لا يعذبهم الله على أمر هو الذي خلقه فیهم وعلى 
هذا فهم ینکرون مرتبة الخلق من مراتب القدر. 

انظر: شرح الأصول الخمسة ص۰۳۲۳ شفاء العليل ص ۱۱۲ - ۰۱۱5 
القضاء والقدر ص۲۰. 

حتمان: أي واجبان لازمان لا مفرّ منهما. 


- الواو من «وخلدوا» ساقطة من (طه). 


يقول القاضی : «فالله آخبر أن العصاة یعذبون في النار ویخلدون فيهاء 
تعالی لو آراد آحدهما دون الآخر لبيّنه؛. شرح الأصول الخمسة ص ۰18۷ 


۳۹ 


۶ -ولاجلهانفوا الشفاع فیهم ورموا زوا حدییهابطعان 


۰ وا لها لوا بأنَ للم یفیزعلی (صلاح ذي العصيانٍ 


5 ولج لها قال وا بآ الله له يفيزعلى ای مان ذي الکشران 


5 ۶ 


5 ۳۹ 


بناء على أصلهم في تخلید أهل الکباثر في النار» وفي هذا یقول القاضي : 
«فحصل بهذه الجملة من العلم بأن الشفاعة ثابتة للممنین دون الفساق من 
أهل الصلاة. ۰۷۰۰ شرح الأصول الخمسة ص۰۸۸ - ۰1۹۰ وانظر: مقالات 
الإسلاميين (۱۱۳/۲). 
واحادیث الشفاعة متواترة وثابتة ثبوتاً قطعيك ولکن المعتزلة کابروا 
وعاندوا واذعوا آنها أحاديث آحاد» والاحاد لا تفيد الا الظن» ولا بد 
من القطع في آمور العقائد. وفي هذا يقول القاضي: «وقد تعلقوا 
- يعني مثبتة الشفاعة - بما روي عن النبي ي أنه قال: «شفاعتي 
لامل الکباثر من آمتي». وقالوا: ان النبي ك قد نص على صریح ما 
ذهبنا إليه» والجواب: أن هذا الخبر لم تثبت صحته آولا» ولو صح 
فإنه منقول بطریق الاحاد عن النبي» ومسألتنا طریقها العلم فلا يصح 
الاحتجاج به». شرح الأصول الخمسة ص ۰*۹۰ وانظر مجموع الفتاوی 
(لركلك ۰۱4۸ (۱۸/۱۱). 
ومعنی هذا البیت والذي قبله أن المعتزلة یقولون: إن الله لا یقدر على 
هداية الضال ولا لضلال المهتدي بناء على أن الله سبحانه لا یقدر - عند 
بعضهم - على الظلم وأهل السنة یقولون: إن الله حرم على نفسه الظلم 
وهو منزه عنه ولکنه قادر علیه» وقد نفی سبحانه الظلم عن نفسه. والشيء 
المنفي مقدور علیه؛ إذ المحال لا يُنْمَى. 
ولهذا فان المعتزلة «قالوا: إنه إذا آمر العبد ولم يعنه - بجمیع ما يقدر عليه 
من وجوه الاعانة - كان ظالماً له» والتزموا أنه لا یقدر أن يهدي ضالا كما 
أنه لا يقدر أن يضل مهتدياً» . شرح حديث آبي ذر لشيخ الإسلام (ضمن 
مجموعة الرسائل المنيرية ۰)۲۰۹/۳ وانظر: جامع الرسائل (١/۳١۱)ء‏ 
ومنهاج السنة )451/١(‏ وموقف ابن تيمية من الأشاعرة (۱۳۲۶). 

ان 


۷ - ولا لها حکموا عَلَّى الرخهن بالش زع المحال شريعَةٍالفِهْنَانٍ 

۸ ولاجلها هم ُوجبون رِعَايَةً للأا الم وود في الاک ان 

۹ - شا علی رب الوزی بعقولهم شبعائك للع ذا المبعان 
3 36 26 


فم 
۰ - مدا وساوس عَشْرَمَا إِججِمَاعٌ أه ل اليلم آغني ية الأَرْمَانٍ 
۱ من کر ضاجب شئة شهدث له آهل الحییت وغشکه الموآن 
۲ لا عبر ب هم جلف لَهُمْوَلَوْ کانواعدیة الشاء والبغران 
۳ َو الذي ف وق ال روات لْملی والعزش رو ساحن الاکوان 


۷ - وشريعة البهتان التي نسبوها إلى الله هي مضمون ما في البیتین السابقین وهو 
أن الله لا يقدر أن يهدي ضالاً ولا ان يقل مهتدیاً . ۱ 

۸ _ أي: ومن الأمور المتفرعة عن أصولهم الفاسدة: القول بوجوب فعل 
الأصلح على الله ولا كان الله ظالماء بخیلا - على حد زعمهم ‏ 
وهم مختلفون: فمعتزلة بغداد يقولون بوجوب فعل الأصلح على الله 
في أمور الدين والدنياء ومعتزلة البصرة يرون وجوب فعل الأصلح في 
أمور الدين فقط. وأهل السنة يقولون بأن الله يفعل وفق ما تقتضيه 
حكمته وأنه إنما أمر العباد بما فيه صلاحهم ونهاهم عما فيه 
فسادهم» وأن فعل المأمور مصلحة عامة» وأن إرساله الرسل مصلحة 
عامة» وان كان فيه ضرر على بعض الناس لمعصيته. منهاج 
السنة .)457/١(‏ وانظر: الملل والنحل :»)04/١(‏ القضاء والقدر 
ص٣۱۷‏ . 

۱ - «من كل»: كذا في الأصل و(ط) وفي النسخ الأخرى التي بين أيدينا: «مَن 
كان» وأشير في حاشية (ف) إلى أن في نسخة: «كل» (ص). 

۲ 9 الشاء: جمع شاة» وهي الواحدة من الغنم» والبعران: جمع بعير. 

۳۸ 


55" تفت م سشبخانة ویخجمده 
8 - فاشمغ إذا آفوالهم واشهذ علي 
5 © واقرَأتَفَاسِيرَالأئمَةٍذاكري ال 
۷ وانظر إلى قول ان عاس بئف 
۸ وَانظه إلى آخابه من فده 


قا علی العزش اشتوا الوحشن 

هم بغدها بالكُفر والای ان 
شاد فهي هدايء السعیران 
سير «اشتوی» إن ی ذَا عو‌فان 
كَمجَاهِدِوممَاتل خبرانٍ 


٤‏ - حذفت الهمزة من «استواء» للضرورة» وهو مضاف إلى الرحمن. وفي 


ال لنسخ : «استوى») غير مضبوط ويجوز أن یکون «استوی» فعلا ماضیاً 
واالرحملن4 يذلا من ضمیر الجد فى «بحمده» (ض): 


۷ - تقدمت ترجمة ابن عباس عند البیت رقم (۸۸۲). 


- قال الإمام البغوي عند تفسير قوله تعالى: «هُوٌ 0 ی ککم ما 
الاين عا كه اشا إل الا سره ع سوب . aT‏ 
۹ قال أن .اش راك شري الا اي 8 إلى السماء». 
معالم التنزيل (۷۸/۱). وانظر: الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 5/1 ”)2 
وانظر: مجموع الفتاوی (446/8). 


۸ - تقدمت ترجمة مجاهد عند البيت رقم (۱۱۷۰). ونص مقالته : «استوى: علا 


على العرش» آخرجها البخاري في صحیحه تعليقاً في کتاب التوحید - باب 
قول الله تعالی : #ركات عرشم على المآ . وقال الحافظ : «وصله الفريابي 
عن ورقاء عن آبي نجيح عنه). الفتح (415/1)» تغلیق التعلیق  .)۳46/۵(‏ 
مقاتل : هو مقاتل بن حيّان آبو بسطام النبطي البلخي الخراز» الامام 
المحدث. الثقة. عالم خراسان. حدث عن الشعبي ومجاهد والضحاكك 
وعکرمة. وعنه بكير بن معروف» وابراهیم بن آدهم وابن المبارك 
وغيرهم. كان صادقا ناسکا خیرا کبیر القدر» صاحب سنة واتباع» (وهو 
غير مقاتل بن سليمان المفسر الذي ضعفه أهل العلم» وهو معاصر له 
فليتنبه لذلك). توفى فى حدود الخمسين ومائة. 

انظر: السير (/۰)۳4۰ تذكرة الحفاظ (١/١۱۷)ء‏ تهذيب التهذيب 
(۰)۲4۸/۱۰ طبقات المفسرين للداودي (۳۲۹/۲). 

۳۹ 


۹ زانظو ی الکلبی ایضاوالاي له ین مر مان کران 


۰ رک زفیغ التَابِعِيُ أجَلهم داك الویاجی العظیم الئان 


= ونص مقالته: قال البغوي عند قوله تعالی: لثم أسْتوى عل آلرزش 
[الأعراف: 54]: «قال الكلبي ومقاتل: استقر» معالم التنزیل (۲۳۵/۳). 
وقال مقاتل أيضاً: «بلغنا - والله أعلم ‏ في قوله عر وجلّ: هو الأول قبل 
کل شيء والآخر بعد كل شيء والباطن آقرب من کل شيء وانما يعني 
بالقرب بعلمه وقدرته» وهو فوق عرشه وهو بکل شيء علیم». آخرجه 
البيهقي في الأسماء والصفات (۳4۲/۲) برقم .)41١(‏ وانظر: مجموع 
الفتاوی 4٩۵/۵(‏ - ۰)4۹ واجتماع الجیوش الاسلامية ص ۰۱۳۰ ۲۵۹ 
وأخرجه الذهبي في العلو وقال عقب هذا الاثر: مقاتل هذا ثقة إمام معاصر 
للأوزاعي» ما هو بابن سلیمان. ذلك مبتدع ليس بثقة. مختصر العلو 
ص۱۳۹ . 
خبران: تثنية حَبْره بكسر الحاء وفتحها وهو العالم» الصحاح ص١55.‏ 

۹ - الكليي: هو آبو النضر محمد بن السائب بن بشر الكلبي. المفسرء وکان 
رأساً في الانساب الا أنه شيعي متروك الحدیث» روی عن أبي صالح 
وجریر والفرزدق وجماعت وعنه الثوري وابنه هشام وغیرهما. قال الثوري : 
«عجبت لمن يروي عن الكلبي». وذکر آبو عاصم النبیل أن سفیان الثوري 
زعم أن الكلبي قال: «ما حدئت عني عن آبي صالح عن ابن عباس فهو 
کذب فلا تروه». وقد کذبه غير واحد من الأئمة. السیر (۲4۸/۷) الجرح 
والتعديل لابن أبي حاتم (۲۷۰/۸۷). 
- ب : «والقول الذي». 
- قال البغوي عند تفسير قوله تعالى: 2 آستَوی عل الم [الأعراف : 
4 «قال الكلبي ومقاتل: استقر». معالم التنزيل (۲۳۵/۳). والكلبي وان 
كان مضعفاً فى الرواية ولكن أقواله فى التفسير نقلها عنه الأئمة كابن جرير 
والبغوي» وقوله هذا وافق فيه أهل السنة. 

۰ - في حاشية الأصل: «رفيع هو أبو العالية» وهو رُفيع بن مهران» أبو العالية 
الرياحي البصري» الإمام المقریء» الحافظ المفسرء كان مولى لامرأةٍ من- 

۳۹۰ 


۱۳۱ و SS‏ فلدالا ما اختّافث عليه الان 
۲ یهن من ندسیذلهیوا فن ولا هریت ذِي البهتان 
E ۴‏ : دمح مك ارس الک ان 
64 وهي اسْكَقَّوَ وقذ علاوکنیك از ئُفع الذي عافیومن كران 
۰0 وَكَذَاكَ كَذ صَهِدَالَّذِي هو رابغ واتوفعيةة ات الشيبانن 


ٍِ بني رياح بن يربوع ثم من بني تميمء أدرك زمان النبي ي وهو شاب 
وأسلم في خلافة أبي بكر الصدیق» ودخل عليه وسمع من عمر وعلي 
وأبيّ وأبي ذر وابن مسعود وعائشة وابن عباس وغيرهم - رضي الله عنهم - 
وعنه خالد الحذاء» وداود بن بن أبي هند» وابن سيرين وغيرهم. . وقال أبو 
عمرو الداني: «أخذ أبو العالية القراءة عرضاً على أبيّ وزيد وابن عباس» 
ويقال قرأ على عمر». كانت وفاته سنة تسعين وقيل ثلاث وتسعين. السير 
(۰)۲۰۷/۶ الاصابة (۰)۵۲۸/۱ المغني في ضبط الأسماء ص ۰۱۱۲ للشيخ 
محمد طاهر الهندي . 
قال أبو العالیة: «استوی إلى السماء: ارتفع» آخرجه البخاري في 
صحيحه - تعلیقاً - في کتاب التوحید - باب قوله تعالی: «وکات عشم 
على المآ . الفتح (4۱6/۱۳). ووصله الحافظ في الفتح (۰)4۱۳/۱۳ وفي 
تغليق التعليق .)٤٤/٥(‏ وعزاه في الموضعين إلى ابن جرير الطبري في 
التفسير. وأخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره »)٠٠١/١(‏ وأورده السيوطي في 
الدر المتثور (۱۰۷/۱) وعزاه إلى ابن جرير وابن أبي حاتم والبيهقي . 

۱ - المعنى أن أبا العالية رحمه الله استفاد من عدد كبير من الصحابة 
رضي الله عنهم . 
- كذا في الأصول. وفي طع: «ما اختلفا»» وهو تصرف من ناشر الكتاب 
تخلصاً من تأنيث الفعل للمذكرء (ص). 

۰۵ - أبو عبيدة: معمر بن المثنى التيمي» مولاهم البصري النحوي؛ صاحب 

التصانیف» ولد سنة عشر ومائة في الليلة التي توفي فيها الحسن البصري؛ 

حدث عن هشام بن عروة وأبي عمرو بن العلاء. وحدث عنه علي بن - 

۱۳۲۹۱ 


5 -یختَاز هذا المَزل في تفسیرو آذزی من الجممی بالق وان 


۱۳۹۹ 


المديني وآبو عبيد القاسم بن سلام. قال عنه ابن المديني: «لا يحكي عن 
العرب 1 الشيء الصحیح». وقیل: كان یری رأي الخوراج . من مژلفاته : 

مجاز القرآن» وغريب الحدیث. مات سنة تسم ومائتین وقيل: عشر. السير 
() إنباه الرواة للقفطي (۲۷۲۱/۳). 

الشيباني: !سحاق بن مرّار - بکسر المیم - آبو عمرو الشيباني» اللغوي؛ 
وهو مولى لبني شیبان» أنه كان يؤدب في أحيائهم فنسب إليهم بالولاء» 
ويقال بالمجاورة والتعليم لأولادهم» وكان من أعلم الناس باللغة» موثقا 
فيما يحكيه. روى عن أبي عمرو بن العلاء وذکن الشامي» وعنه: أحمد بن 
حنبل وأبو عبيد القاسم بن سلام وابنه عمرو وغيرهم كثير . وقال أبو 
العباس ثعلب: (کان مع أبي عرو ين العدم تیگ عشرة أضعاف ما 
كان مع أبي عبيدة». وذكر عبدالله ابن الإمام أحمد: أن الإمام أحمد كان 
يلازم مجالس أبي عمرو الشيباني ويكتب عنه كثيراً. من مؤلفاته كتاب 
«الجيم» و«غريب القران». كانت وفاته سنة عشر ومائتين. 

انظر : إنباه الرواة (١85/1؟)2‏ تاريخ بغداد (۰)۳۲۹/۳ الفهرست لابن النديم 
صن 4 ۷. 

على هذا فان أبا عمرو الشيباني كان معاصراً لأبي عبيدة» وقد تزاملا في 
الأخذ عن الشيوخ كأبي عمرو بن العلاء وكذلك كانت وفاتهما في وقت 
متساو تقريبا. انظر: شرح النونية لابن عيسى .)441/١(‏ 

وفي حاشية ب: «هو القاسم بن سلام»» وعند كلمة الشيباني كتب: «هو 
الإمام أحمد». والصواب ما ذكرنا. 


- ذكر البغوي في تفسيره «معالم التنزيل» (۲۳/۳) أنه قال آبو عبيدة إن معنى 


استوى: صعد. ولكن يشكل على ذلك أن المعنى الذي اختاره أبو عبيدة 
في مجاز القرآن هو المعنى الثاني أي «علا». قال: «استوى على العرش: 
ظهر على العرش وعلا علیه» انظر: المجاز (۴۷۳/۱)ء (۰۱۵/۲ لاه). 
وقد أورد الناظم هذا القول في اجتماع الجيوش الإسلامية ص۲۹4 وعزاه 
إلى ابن جرير. 

۳۲ 


۷ -/والاشعری یول تیه اشنئوی بحقيتّء اشئولی من الان 
۸ هو قول أهل الاغترّال وق ند باع لجهم وف وذو 4 طلان 
۹ فى کشبه قذ قال ذا من موجز وبانء وم ال تءب بیان 


۷ - تقدمت ترجمة الأشعري فى حاشية البیت ۹۰6. 

۸ - الجهم: تقدمت ترجمته تحت البيت رقم (4۰). 

۹ - الموجز: من مولفات آبي الحسن الاشعري» وهو لم یصل إليناء وقد 
وصفه ابن عساکر في تبيين کذب المفتري ص۱۲۹ بقوله: «وذکر - آبو 
الحسن - بعده الکتاب الذي سماه الموجز» وذلك أنه یشتمل على اثني 
عشر کتابا على حسب تنوع مقالات المخالفین من الخارجین عن الملة 
والداخلین فیها وآخره کتاب الامامة تكلم في إثبات إمامة الصدیق 
- رضي الله عنه - وأبطل قول من قال بالنص وأنه لا بد من معصوم في کل 
عصر ٠...‏ ۱. ه. 
وقد صرح ابن القیم في اجتماع الجیوش الاسلامية ص۲۸۰ بأنه اطلع 
عليه. وقال فى الصواعق (۱۲۳/4): ۰.۱ ..وهذا لفظه فى کتاب الموجز 
إذ هو من أجل کتبه المتوسطات». ۱ 

د الابائة عن اصول الدیانة: هو من آشهر کتبه. "ول العلماء نسیوه إل 

وممن آشار إليه: ابن الندیم في الفهرست (وأسماه: التبیین في آصول 

الدین) . 

وكثيراً ما ینقل عنه شيخ الاسلام ویشیر إليه» مجموع الفتاوی (۳/9٩)؛‏ 

وکذلك ابن القیم. اجتماع الجیوش ص۰۲۸ الصواعق (۰)۱۳۳/4 

والذهبی فى السیر ۰)٩۰/۱۵(‏ والعلو (المختصر ص۲۳۸). 

والکتاب مطبوع عدة طبعات . 

ونص مقالة الأشعري في کتاب الابانة: «إن قال قائل: ما تقولون في 

الاستواء؟ قیل له: نقول إن الله عر وجل يستوي على عرشه استواء یلیق به 

من غير طول ولا استقرار.... إلى أن قال وقد قال قائلون من المعتزلة 

والجهمية والحرورية أن قول الله عر وجل: #آلبّحَنْ على المزش أستوئ» 

أنه: استولى وملك وقهرء وأن الله عر وجل في كل مکان» وجحدوا أن- 
۳۳ 


۰ وَكَذَلِكَ البعُوي ایضاقذعکا ع هم بسصعالم | وان 


اشر 5 


يكون الله عر وجل على عرشه كما قال أهل الحق. وذهبوا في الاستواء 
إلى القدرة. . .». الإبانة ص۹۷ - ۱۰۳ 
- قوله: «ومقالة» يعني به كتابه: مقالات الإسلاميين واختلاف المصلين. 
وهو من آقدم الکتب في ذکر مقالات الفرق وطوائفها. یقول شيخ الاسلام 
مبيناً أهمية الکتاب: «وکتاب «المقالات» للاشعري أجمع هذه الکتب 
وأبسطهاء وفيه من الأقوال وتحریرها ما لا يوجد في غیرها. وقد نقل 
مذهب أهل السنة والحدیث بحسب ما فهمهء وظنه قولهم. وذکر أنه یقول 
بكل ما نقله عنهم . ۷.۰ منهاج السنة (۳۰۳/۳). وهو مطبوع . 
وقد ركز فيه الاشعري على آقوال المعتزلة وآرائهم ولا سیما شیخه آبي علي 
الجبائي . ویطلق على آهل السنة «آهل الحدیث» ونص مقالته فيه (۳4۵/۱): 
«هذه حكاية جملة قول آصحاب الحدیث وأهل السنة. . . . وأن الله - سبحانه - 
على عرشه كما قال : #آلرَحَنُ عل الْمَرَشٍ آستوی 4 . . ٠.‏ . 
البغوي: تقدمت ترجمته تحت البیت رقم .)١١59(‏ 
- «عنهم»: أي: عن علماء أهل الحق المثبتین للعلو. 
- «معالم القرآن»: يعني: تفسیر البغوي (معالم التنزیل)» وقد آثنی عليه 
شيخ الاسلام مجموع الفتاوی (۰۳۸۹/۱۳ وابن القیم (اجتماع الجیوش 
الاسلامية ص۲۱). 
ونص مقالته في العلو عند قوله تعالی : 2 أَسَتَوی عل امش [الأعراف : 54 8]: 
«قال الکلبی ومقاتل : استقر وقال آبو عبیدة: صعد. وأولت المعتزلة الاستواء 
بالاستيلاء» وآما آهل السنة فیقولون: الاستراه على الهرش صفة لله تعالی بلا 
كيف» يجب على الرجل الایمان به ویکل العلم فيه إلى الله عر وجل - ۰۰۰ .ثم 
ذکر آثر الامام مالك في الاستواء - وقال: وروي عن سفیان الشوري؛ 
والاوزاعي» واللیث بن سعد» وسفیان بن عيينة» وعبدالله بن المبارك وغیرهم 
من علماء السئة فى هذه الآيات التی جاءت فى الصفات المتشابهة : آمزوها كما 
جاءت بلا كيف. ۰ ۱۷۰.ه مختصراً. معالم التنزیل (۲۳۵/۳). وانظر اجتماع 
الجیوش الاسلامية ص۱۹۹. وانظر أيضاً: معالم التنزیل (6۷۸/۱.. 

۳۹ 


١‏ واظر کلام اماینا شوم ايك قذ صع عنه فول ذي انشان 


5 -في الاشتواء باه الم فلوم كن كيف حاف عل الاذعان 


-_ ۱ 


-_ ۲ 


مالك : هو الامام مالك بن أنس بن مالك بن أبي عامر الاصبحي المدني آبو 
عبدالله » إمام دار الهجرة» صاحب المذهب المعروف» روی عن نافع مولی ابن 
عمو و انعر ی ۲ والر هری »یرهم کتیر وعبه الشافعيء وان 
المبارك والقطان وجلس للافادة وله إحدى وعشرون سنة» وکان اماما في نقد 
الرجال حافظاً مجوداً متقنأء وامتحن زمن أبى جعفر المنصور بسبب فتواه «أنه 
ليس على مستكره طلاق». وضرب بالسیاط وطیف به في الأسواق» ولکنه لم 
يرجع عن قوله ‏ رحمه الله -. كانت وفاته سنة ۱۷۹ه. 
انظر: السير 4۸/۸ (وفيه ترجمة مطولة له) البداية والنهاية (۱۸۰/۱۰). 
في الأصل: «كيف هوا وهو متّجه معئّى ووزنا؛ ولکن ما في غيره أظهر 
وأقرب إلى لفظ الإمام مالك . وأخشى أن يكون ما في الأصل تصحيفاً 
سماعيًا (ص). 
ونص قوله فيما روي: «أنه جاء رجل إلى مالك بن أنس فقال: يا أبا 
عبدالله » الرحمن على العرش استوی» كيف استوى؟ قال: فأطرق مالك 
رأسه حتى علاه الرّحَضَاء ثم قال: الاستواء غير مجهول والكيف غير 
معقول» والإيمان به واجب» والسؤال عنه بدعة» وما أراك إلا مبتدعاً 
فأمر به أن يخرج». 
القصة أخرجها الدارمي في الرد على الجهمية برقم )٠١4(‏ ص۵۵ 
واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة (۳۹۸/۳) برقم (5514), 
والبيهقي في الأسماء والصفات ۳۰٤/۲(‏ ب ۳۰۵ برقم (۰)۸۹7 (/4651)ء 
وأبو نعيم في الحلية »)۳۲١  "78/5(‏ وابن قدامة في إثبات صفة العلو 
برقم (۰6۹۰ (۱۰4) ص9١١»‏ والصابوني في عقيدة السلف ص۱۸۰ - 
۳ وابن عبدالبر فى التمهيد (۰)۱۵۱۸۷ والذهبى فى العلو (المختصر 
ص۱8۱ وفي السير 84/8 د 4۰ 48/80). ٠‏ 
قال الذهبي : «وهذا ثابت عن مالك» المختصر ص ۰۱8۱ وقال الحافظ في 
الفتح (4۱۷/۱۳): «وأخرج البيهقي بسند جيد عن عبدالله بن وهب ثم- 
۳۹۵ 


۳ - وروی ابن نافع الصَّدُوقُ سَمَاعَهُ مه علی المَحْقِينٍ والانشان 


لافس الكتفناء راید . یا ق اكا كنل 


5 ۴۳ 


- ۶ 


ذکرها. .۰۷۰ وهنا في هذه الابیات صححها الناظم. وآوردها شيخ الاسلام 
في الحموية كما في مجموع الفتاوی (۰)۶4۰/۵ وکذلك (۰)۳۹۵/۵ وعزاها 
إلى آبي الشیخ الاصبهاني» وصححها كذلك الالباني کما في المختصر 
ص١4 .١‏ 

ابن نافع: هو عبدالله بن نافع الصائغ» وهو من موالي بني مخزوم» من 
كبار فقهاء المدينة» وحديثه مخرّج في الكتب الستة سوى البخاري» وقال 
الذهبي: «وليس هو بالمتوسع في الحديث جداًء بل كان بارعا في الفقه». 
وقال ابن سعد: «لزم مالکاً لزوماً شديداًء وكان لا يقدم عليه أحداً» ۱.ه. 
(وهو غير عبدالله بن نافع الزبيري كما نبه عليه الذهبي). وأما سماعه من 
مالك فقال ابن معين لما سئل : من الثبت في مالك؟ فذكرهم ثم قال: 
«وعبدالله بن نافع ثبت فیه». وقال الامام أحمد: «کان عبدالله بن نافع أعلم 
الناس برأي مالك وحدیثه كان يحفظ حديث مالك كله ثم دخله بآخره 
شىء». وقال أبو داود: «وكان عبدالله عالما بمالك». انظر: السير 
(۳۷۱/۱۰)ء الجرح والتعديل (۰)۱۸۳/۵ تهذيب التهذيب (45/5). 

وهذا القول هو ما رواه عبدالله بن نافع قال: قال مالك بن أنس: «الله 
في السماء وعلمه في كل مكان لا يخلو منه شيء»ء وتلا هذه الآية: ما 
يَكوث ين توك نة إل هر بع ولا س لا هر سادمبم6 
[المجادلة: ۷]. أخرجه عبدالله ابن الإمام أحمد في السنة )٠١5/١(‏ برقم 
».)1١(‏ واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة (4۰۱/۳) برقم 
(1۷۳). والآجري فى الشريعة ‏ باب التحذير من مذاهب الحلولية 
ص7985ء وابن قدامة في صفة العلو برقم )٩۷(‏ ص١٠٠‏ وابن عبدالبر 
فى التمهيد (۰)۱۳۸/۷ والذهبى فى العلو (مختصر العلو ص:5١)»‏ 
وصحح إسناده شيخ الاسلام (درء التعارض 551/6 - ۲۹۲). وأورده 
الناظم في اجتماع الجيوش ص۰۱8۱ وصححه الألباني كما في المختصر 
ص ۰۱6۰ 

۳۹۹ 


۰ . فالظو ای الَفْريتي بين الاب وال فلوم نكا العالم الراني 
5 فالذَّاتُ خضت بالهماء رما غرم عع جع زي الأكْوَانٍ 
۷ اب عن مالك عن زک فصوف ی اشی تالک ابهوان 
۸ - وکا فال الشري ذي بجامم عَنْ بفض أل الغلم والایمان 
۵۹ لزق العرش لكن علمةُ ا 1 
۰ - وكذاك أوْزَاعِفْهُمْ أبعي عق اغب شتا الغلا فى ايدان 


-_ ۷ 


- ۸ 


5 ۹ 


١” 


«مالك»: يعني ابن أنس. 
«مالکا»: يعني به خازن النار. انظر: شرح ابن عيسى (486/۱). 
الترمذي : هو أبو عيسى محمد بن عيسى بن سورة الترمذي» الضرير» ولد في 
حدود سنة عشر ومائتين» روى عن قتيبة بن سعید» وإسحاق بن راهويه وعلي بن 
حجر وغيرهم» وعنه أبو بكر السمرقندي» وأبو حامد المروزي» وغيرهما. قال 
الذهبي : الجامعه قاض له بإمامته وحفظه وفقهه» ولكن يترخص في قبول 
الأحاديث» ولا دة ونَمَّسّه في التضعيف رخو. . 0 كانت وفاته سنة تسع 
وسبعین ومائتين بترمذ . السير (۰)۲۷۰/۱۳ البداية DEEN,‏ 
ومقالة الترمذي في جامعه في کتاب التفسیر - باب سورة الحدید ‏ عقب حدیث أبي 
هريرة برقم (۳۲۹۸). قال آبو عیسی : «وفسر بعض آهل العلم هذا الحدیث 
فقالوا: [نما هبط على علم الله وقدرته وسلطانه. علم الله وقدرته وسلطانه في كل 
مكان» وهو على العرش كما وصف في کتابه؟ . الجامع (۳۷۷/۵) [نقل ابن القیم 
عن شيخه أن تأویل حدیث الادلاء بالعلم من جنس تأوبلات الجهمية. انظر 
مختصر الصواعق (ط آضواء السلف) : ۰۱۲۹۹ ومجموع الفتاوی 4/7 6۷]. 
الأوزاعي : هو عبدالرحمن بن عمرو بن يَحْمّدء آبو عمرو الأوزاعي» عالم 
أهل الشام» روی عن عطاء ومکحول وقتادة وغيرهم» وعنه الزهري وشعبة 
والثرري وغیرهم كثير» ولد سنة ثمان وثمانین يتيماً في حجر آمه» وکان 
إماماً في العلم والزهد والرواية» بل كان أعلم أهل زمانه. كانت وفاته سنة 
سبع وخمسين ومائة. السير (۰۱۰۷/۷ البداية والنهاية (۱۸/۱۰). 
- ف : (بالبلدان). 

۳۹۷ 


۱ - من فزنه والتّابعون جَمیغُهُم مشواف رون رضم آولو ال جرف ان 
۲ یمان هم ب شوه شبحانه فوق المباد ون وق ذِي الأكُوَانٍ 
۳ - وَكَذَاكَ فال الشافعی خکاء عذ +الجیهتی وشيخه الوّاني 


۱ - قزنه: أي ممن هم في طبقته وفي زمنه. 
- ما عدا الأصل و(ف): «والتابعین . . . متوافرین» ولعله خطأ. (ص). 

۲ 5 ونص مقالته: «كنا والتابعون متوافرون نقول: إن الله ۳ تعالی ذکره ۳ 
فوق عرشه» ونؤمن بما وردت السنة به من صفاته جل وعلا) . آخرجها 
البيهقي في الأسماء والصفات (۳۰/۲) برقم (۰)۸7۵ والذهبي في السير 
(۰)۱۲۰/۷ وفي تذكرة الحفاظ (۱۸۱/۱ - »)۱۸١‏ وفي العلو (المختصر 
ص۰)۱۳۷ وأوردها شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى (۰)۳۹/۵ وفي 
درء التعارض 1/7( وصححها في الموضعين» وأوردها الحافظ ابن 
حجر في الفتح (4۱۷/۱۳) وجوّد إسنادهاء وأوردها الناظم في اجتماع 
الجیوش ص۰۱۳۱ وفي الصواعق (۰)۱۲۹۷/4 وقال: «وروى البيهقي 
باسناد صحيح . . . .٦.‏ وقال في موضع آخر (مختصر الصواعق 
ص۳۹۹) : (رواته كلهم نقات۰ وصححها الذهبي في تذکرة الحفاظ 
(۱۸۲/۱). 

۳ - الشافعي: هو محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافعء آبو عبدالله 
القرشي ثم المطلبي الشافعي المكي» صاحب المذهب المعروف» إمام آهل 
زمانه فى الفقه. روى عن مالك بن أنس» ومحمد بن الحسن 
على رأس كل مائة سنة من يجدد لها أمر دینها»: فعمر بن عبدالعزيز على 
زا المائة الأولى» والشافعى على رأس المائة الثانية» . 
من أهم مؤلفاته: «الرسالة» في أصول الفقهء و«الأم» في الفقه. كانت وفاته 
سنة أربع ومائتين. السير »)8/٠١(‏ البداية والنهاية .)75517/١١(‏ 
البيهقي: هو أبو بكر أحمد بن الحسين بن علي بن موسى الخسروجردي 
الخراسانى » ولد سنة ۳۸۶ه. الحافظ العلامةء الثنبت» الفقيه » المحدث؛» = 


۳۹۸ 


۶ - شا فضی الا الخلافة ريك فوق العماء لاضتق المبدان 
۵ - جب الرَشول وقائِم من بيو بالق لا فشل ولا وان 
5 - فانظو إِلَى المفضی في ذي الارض ل كن فی الشماء فضاء ذي الشلطان 


- ۷4 


صاحب التصانيف كان مقبلاً على التأليف والجمع وكان قانعاً بالیسیر 
متجملاً في زهده وورعه» من كبار أصحاب الحاكم أبي عبدالله صاحب 
المستدرك. من أهم مؤلفاته: السنن الكبرىء معرفة السئن والآثار؛ الأسماء 
والصفات. مناقب الشافعى. كانت وفاته سنة 48/8ه. السير (2)157/14 
طبقات الشافعية للسبكى (8/4). 

- «شيخه الربّاني»: هر الحاكم : أبو عبدالله محمد بن عبدالله بن محمد 
حمدویه ابن البیع» الضبي» النيسابوري» صاحب المستدرك على 
الصحیحین» وکان شافعي المذهب. ولد سنة ۳۲۱ه. روی عن ابن حبان» 
ومحمد بن یعقوب الأصم وغیرهما. وعنه الدارقطني والبيهقي وغیرهما. 
سمع من نحو آلفي شیخ» كان من بحور العلم ومن أئمة الجرح والتعدیل 
والحدیث . وأکثر من التصنیف. ومن آهم مصنفاته: المستدرك على 
الصحیحین» معرفة علوم الحديث» تاريخ نیسابور. كانت وفاته سنهة 
۵ السير »)١157/19(‏ طبقات الشافعية للسبكى (/۱۵۵). 

المبدان: جمم ن ومقولة الشافعي نصها: «قال: خلافة آبي بکر 
- رضي الله عنه ‏ حق قضاها الله في سمائه وجمع علیها قلوب أصحاب 
نبيه و۰۹ أوردها ابن قدامة في صفة العلو برقم )١١9(‏ ص4 ۰۱۲ وشيخ 
الإسلام في مجموع الفتاوی (۰)۵۳/۵ والناظم في اجتماع الجيوش 
الإسلامية وصححها ص۰۱۵ وفي الصواعق (۱۳۰۰/4). 


۵ - «جب الرسول»: کذا ضبط في الاصل بالرفع» ویجوز جرّهء (ص). 


- ۷۹ 


- قشل كَمَرِحَ» فهو فَشِلَ: کل وضعُف وتراخی وجبن . القاموس ص47 ۱۳. 
توا فا هافر رل ی اتمه اون ونان 
والاعیاء. الصحاح (۲۵۳۱). 
يعني بالمقضي خلافة أبي بكر الصذیق رضي الله عنه. 
- ف: (ذي سلطان). 

۳۹۹ 


۷ -وفَضاز؛ وضف لَه آم نفصل عنه ردا راضخ البزه ان 
۷۸ وک لك الغم ان قال تفت يعقوت والالفاظ لشفمان 
۱۳۷۹ دعس تم يبعز «شه شبحجانةه ىال اء وفوف كر عکان 
۰ وبق و الله وق العزش لا یخفی علیه هواجس الأذْمَانٍ 
فهو الذي لاش نی خن یره لله 1*5 بسن امرَمَانٍ 


۱۳۷۷ 


۱۳۷۸ 


- ۹ 
١ ۱ 


- قال الناظم في اجتماع الجيوش (ص59١):‏ «ومعلوم أن المقضي في 


الأرض» والقضاء فعله سبحانه وتعالی المتضمن لمشیکته وقدرته) أ.ه. 


التعمان: تقدمت ترجمته نحت البيت .AVY‏ 


يعقوب: هو أبو يوسف يعقوب بن إبراهيم بن حبيب بن حبيش الأنصاري 
الكوفي» الإمام المجتهد. العلامة المحدث. صاحب أبي حنيفة وتلمیذه 
ولد سنة ١١اه»‏ روى عن هشام بن عروة ويحيى بن سعيد الأنصاري» 
وعنه یحیی بن معين وأحمد بن حتبل» كال اخ اوكا کیت 
الحديث اختلفت إلى أبي یوسف. وکان أميل إلى الحديث من أبي حنيفة 
ومحمد» . ۱ ۱ 
وقال ابن معین : «ما رأيت في آصحاب الرأي آثبت في الحدیث ولا أحفظ 
ولا آصح رواية من آبي یوسف». وکان صاحب سنة. كانت وفاته سنة 
۲ السیر (۰)۵۳۵/۸ آخبار القضاة لوکیم (۲۵/۳). 
الهواجس : الخواطر . 
ونص کلامه - رحمه الله - فى الفقه الأكبر» قال: ۰۷ ..ومن قال لا آعرف 
ربي في السماء أم في الارض فقد كفرء لان الله تعالی يقول: «آليّحنُ عل 
امش أسْتَوِی» [طه: ۵]. وعرشه فوق یم سماوات» قلت : فان قال إنه 
على العرش استوی» ولكنه يقول: لا أدري العرش في السماء ء أم في 
الأرض؟ قال: هو كافر لأنه أنكر أن يكون في السماءء لأنه تعالى في 
أعلى عليين» وأنه يُدْعى من أعلى لا من أسفل. ..» شرح الفقه الأكبر 
لأبي اللیث السمرقندي (المطبوع موی ۳ منصور الماتريدي) ص ۰۲۵ 
وانظر: الفتوى الحموية - ضمن مجموع الفتاوى (55/8)» واجتماع- 
۳۷۰ 


1-۷۲ الذي في الفِفْه الاغبر عندَهم وله شوخ عستة ییانب 
۳ وانظو مَقَالَةَ مب وتضصوضه فى داك تاقابلاخشبان 
۵4 تج باد هوت بى وبالاشیواوالفوق لوعن 
۵ وله ن_ضوص وارداث لغ تَقَعْ لِسِوَاءُمِنْ فُوْسَانِهَدَاالشَانِ 


= الجيوش ص۰۱۳۹ وروی هذا الأثر الذهبى فى العلو كما فى المختصر 
ص۰۱۳۹ وانظر شرح الطحاوية (۳۸۷/۲). وأورده الناظم في الصواعق 
۱۹۷/9 - ۰۱۲۹۸ وقال: «ذکره البيهقي وغیره". 

۲ - کتاب «الفقه الأکبر» من مؤلفات أبي حنيفة» ونسبه إليه غير واحد» منهم: 
ابن الندیم في الفهرست ص۰۲۵ وابن آبي العز الحنفي في شرح 
الطحاوية (۰)۲۸۷/۲ وشیخ الاسلام في مجموع الفتاوی (40/9)) والدرء 
() وابن القیم في (اجتماع الجیوش ص۰)۱۳۸ وحاجي خليفة في 
کشف الظنون (۱۲۸۷/۲). 
وبعضهم يشكك في نسبته لأن سند الکتاب إلى أبي حنيفة فيه مقال. 
ولذلك ينسبه بعضهم إلى راویه أبي مطيع البلخي كما نض على ذلك 
الذهبي (مختصر العلو ص۰۱۳ واللكنوي في الفوائد البهية ص58. 
وانظر: ما کتبه الدکتور محمد الخمیس فى أصول الدین عند أبى حنيفة 
(۱۱۷/۱ - ۱۲۳) (رسالة مقدمة لنیل درجة الدکتوراه في قسم العقيدة 
بجامعة الامام) . 
وانظر شروح الفقه الأکبر في کشف الظنون (۱۲۸۷/۲). 

۳ - تقدمت ترجمة الامام آحمد في التعلیق على مقدمة المژلف. 

۶ 9 في قوله: «بالاستوا؛ حذفت الهمزة لضرورة الشعر . 

6 - نصوص الامام أحمد کثيرة في إثبات العلو لله» منها على سبیل المثال قوله 
في کتابه الرد على الجهمية (ص۱۳۵): «...بیان ما آنکرت الجهمية أن 
یکون الله على العرش: قال: فقلنا: لم آنکرتم أن یکون الله على العرش؛ 
وقد قال تعالی: لمن عل مرش أستَون ©4 . . . .٠.‏ وقال آبو يعلى 
في ترجمة يوسف بن موسى (الطبقات 4۳۱/۱): «قيل لأبي عبدالله : والله- 

۳۷1 


۲ إِدْ ان مفتعناً بأغداء الحدِي ل وَشيعة الگفطیل والکمران 
۷ -واذا آزذث تضوضه فانظرالی عاقذ خکی الخلال دو الانشان 


- 2 


- ۷ 


فوق السماء السابعة على عرشه بائن من خلقه» وعلمه بکل مکان؟ قال: 
نعم على عرشه لا یخلو منه شيء من علمه» وانظر: اللالكائي (4۰۱/۳) 
برقم (1۷4). 
وانظر: كلامه في العلو في اجتماع الجيوش الإسلامية للناظم ( ص۲۰۰ - 
۳) وكتاب «المسائل والرسائل المروية عن الإمام أحمد في العقيدة» 
(۳۱۸/۱). 
يشير الناظم إلى ما حدث له في زمن المأمون والمعتصم والوائق من الفتنة 
والمحنة بسبب عدم إجابته ‏ رحمه الله لهم إلى القول بخلق القران وقد 
صبر ‏ رحمه الله -» وضرب وجلد حتى كاد يهلك. رحمه الله. انظر 
تفاصيل المحنة في البداية والنهاية »)48/٠١(‏ مناقب الإمام أحمد لابن 
الجوزي ص٦١٠٤‏ وما بعدها. 
هو أبو بكر أحمد بن محمد بن هارون بن يزيد البغدادي الخلالء العلامة 
الفقيه» شيخ الحنابلة وعالمهم» ولد سنة ۲۳۶« سمع من الحسن بن 
عرفة وحرب الكرماني ويعقوب الفسوي. وعنه غلامه أبو بكر عبدالعزيز 
وأبو الحسين محمد بن المظفر وغيرهم كثير. من مصنفاته: السنّةء والأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكرء والجامع في الفقه. كانت وفاته سنة ۳۱۱ه. 
السير ۰۲۹۷/۱6 طبقات الحنابلة ۰۱۲/۲ تاريخ بغداد .١١7/8‏ 
- يعني : ما حكاه في كتابه «السنة» والكتاب موجود نصفه وقد طبع. وقد 
اشتهرت عناية الخلال بجمع أقوال الإمام أحمد في الأصول والفروع. قال 
الذهبى: «وألف كتاب السنة فى ألفاظ أحمد والدليل على ذلك من 
الأحاديث في ثلاث مجلدات» تدل على إمامته وسعة علمه» ولم يكن 
للإمام مذهب مستقل حتى تتبع هو نصوص أحمد ودزنها وبرهنها بعد 
الثلاثمائة». السير (۲۹۸/۱4). وقال الخطيب البغدادي (التاريخ ۱۱۲/۵): 
«جمع الخلال علوم أحمد وتطلبهاء وسافر لأجلها وكتبها وصنفها كسا لم 
يكن - فيمن ينتحل مذهب أحمد ‏ آحد أجمع لذلك منه) . 

۳۷۲ 


۸ وكذاك اشخاق الاقامْ فال قذفال عافیهشدی الحیران 
۹ - انس المبارك ال فُزلاشافبا انکاره عم على ال بهئان 
1 تا نا ناك هه تایه لش تون اسان 


- ۸ 


-_ ۹ 


5 ۰ 


هو إسحاق بن إبراهيم بن مَحلّد بن إبراهيم التميمي ثم الحنظلي» المروزي 
المعروف ب «ابن راهويه» شيخ المشرق وسيد الحفاظ. حدث عن: ابن 
المبارك والفضیل» ووكيع وغيرهم كثير. وعنه: أحمد بن حنبل» 
والبخاري ومسلم. قال عنه الامام أحمد: «لا أعرف لإسحاق في الدنيا 
نظیر ۵4۱ وفال السائى + اا والقوية: .ات الاما تة ماو ن سحت سعد يد 
ذقیب یقول: ما :أعلم على وجه الأرض مثل |سحاق) ۱.ه. وقال عن 
نفسه: «أحفظ سبعین آلف حدیث عن ظهر قلبی» مات سنة ۲۳۸ه. السیر 
(۰)۳6۸/۱۱ طبقات الحنابلة (۱۰۹/۱). ۱ 
- قال (سحاق: «قال الله تعالی : ان عل آلمرش أَسْتَوَى» [طه: ۲۵ 
إجماع أهل العلم آنه فوق العرش استوی» ویعلم كل شيء في آسفل 
الأرض السابعة. . .» أخرجه الذهبى فى العلو (المختصر ص>۰)۱۹ وأورده 
شيخ الإسلام في الدرء (۲/٤۳)ء‏ ١/١۲۹)ء‏ والناظم في اجتماع الجيوش 
ص۰۲۲ وعزوه للخلال في الستة» وللهروي في ذم الكلام. 
هو عبدالله بن المبارك بن واضح» آبو عبدالرحمن الحنظلي مولاهم التركي 
ثم المروزي شيخ الاسلام» ولد سنة ۱۱۸ه حدث عن الأعمش وحميد 
الطويل والثوري وغيرهم كثير. وعنه معمر وابن وهب وابن مهدي 
وغيرهمء وهو عالم زمانه. قال الذهبي: «وحديثه حجة بالإجماع»» 
وقال عنه ابن حجر في التقريب: «ثقة ثبت فقيه عالم جواد مجاهدء 
جمعت فيه خصال الخیر». مات سنة ١8١ه.‏ السير (۰)۳۷۸/۸ التقريب 
ص۳۲۰. 
كذا ورد البیت في الاصل والنسخ الأخرى غير (د). وقوله «ذا إيمان» قد 
سبق مثله فى البیت ۹۵۹: «نحن ذو آذهان». وسیأتی فى آبیات آخری 
انضا: وفی (د): «تعرف ربنا... لتکون» ولا يرد غل ما الإشكال» 
ولکنه لا یوانق القصت (ص). 

۳۷۳ 


1 فاجاب نشرفه برضف موه فزق العماء بای الأكُرَانِ 
۲ وبا شبخانة خمَّأًعلىال عرش الرفیع نجل ذو الشلطان 
۳ رَمُو الي فُذ شجع ابن خزیمة از سا تفت ابر وت تناك 
8ب زتهي بقثل المنکرین غ بغد اشیتابیهم یس اران 
۶ . وبألهم بلقزن بهد الفشل نز ق مزابل المیتات والاتاد 
5 -فمّی الإمَامُ العَالِمُ الحبر الي بى إا آي ة الازعان 


۲ 


-_ ۳ 


ونص المقالة عنه: أنه سنل وقيل له: بماذا نعرف ربنا؟ قال: «بأنه فوق 
سماواته على عرشه بائن من خلقه» ولا نقول كما تقول الجهمية: إنه هاهنا 
في الأرض» والأثر أخرجه عبدالله ابن الإمام أحمد في السنة (۰۱۱۱/۱ 
۵۶ ۰۷ والدارمي في الرد على الجهمية ص۰۳۹ برقم »)٦۷(‏ 
والبخاري في خلق أفعال العباد ص۰۱۵ برقم (۰)۱۳ والذهبي في العلو 
كما فى المختصر ص ۰۱۵۱ والبيهقى فى الأسماء والصفات (۰۳۳۹/۲ 
۳۹ 000 
وقد صححه شيخ الاسلام كما في الحموية ضمن مجموع الفتاوی (۵۱/۵ - 
۲ ۶ وابن القیم كما في اجتماع الجیوش ص۲۱۳ - ۲۱6 حیث 
قال: «وقد صح عنه صحة قريبة من التواتر. .». وکذلك الذهبي في العلو 
كما في المختصر ص ۰۱۵۱ 
ابن خزيمة: هو محمد بن إسحاق بن خزيمة بن المغيرة بن صالح بن 
بكر أبو بكر السلمي النيسابوري» الشافعي» الحافظ الحجة إمام الائمت 
ولد سنة ۲۲۳ه. روى عن محمد بن بشار وعلي بن حجر وغيرهما. 
وعنه البخاري ومسلم وغيرهما. كان صاحب سُنَّةَ واتباع» وهو صاحب 
الصحیح» وکتاب التوحید الذي قرر فيه منهج السلف - رحمهم الله - 
بأسانیده» رحمه الله» كانت وفاته سنة ۵۳۱۱. السیر (۰)۳۹۵/۱ طبقات 
الشافعية للسبكي (۱۰۹/۳). ومراد الناظم أن مما شجع ابن خزيمة 
للتصدي لمنكري العلوٌ ما صرّح به ابن المبارك من إثبات علو الله على 
عرشه. 

۳۷ 


1 وَلَمَدُ حکا؛ الحَاكِم العذل الوصا في کشبه عنهبلانکران 
۸ - وخکین انر عبدالبو في تمهیده وکاب الاشیذکار یر جبان 


-_. 4۷ 


- ۸ 


تقدمت ترجمة الحاكم تحت البيت رقم (۱۳۷۳). 
- قال الامام محمد بن إسحاق ابن خزيمة رحمه الله: «من لم یر بأن الله 
تعالى على عرشه قد استوى فوق سبع سماواته فهو كافر بربه يستتاب» فان 
تاب وإلا ضربت عنقه وألقى على بعض المزابل حيث لا يتأذى المسلمون 
والمعاهدون بنتن ريح جيفتهء وكان ماله فيعاً لا يرثه آحد من المسلمين إذ 
المسلم لا يرث الكافر كما قال و . ..». أخرجه الحاكم في معرفة علوم 
الحديث ص۸4. وأخرجه الصابونى فى عقيدة السلف كما فى مجموعة 
الوسائل العفرية 45315119 و اجرج اين قدامة فى إا م اسر 
ص۱۲۹ - ۰۱۲۷ برقم (۰)۱۱۲ وذكره الذهبي في العلو كما في المختصر 
ص۰۲۲ وقد صحح هذا الأثر شيخ الإسلام كما في الحموية ضمن 
مجموع الفتاوی (۵۲/۵) وذكره كذلك في الدرء (75514/5): وكذلك 
الذهبي في تذكرة الحفاظ (۰)۷۲۸/۲ وأورده الناظم في الصواعق 
(/20 وعزاه إلى تاريخ نيسابور للحاكم وقال: «وذكره أبو عثمان 
النيسابوري في رسالته المشهورة. ۰ وفي اجتماع الجیوش ص95١.‏ 
ابن عبدالبر: هو أبو عمرء يوسف بن عبدالله بن محمد بن عبدالبر بن 
عاصم التّمري» الأندلسي» القرطبي. المالكيء الإمام العلامة» حافظ 
المغرب» صاحب التصانيف الفائقة» ولد سنة ۳۹۸« سمع من أبي 
محمد بن محمد بن عبدالمؤمن» وخلف بن القاسم بن سهل الحافظ 
وغيرهما. وعنه أبو محمد بن حزم والحافظ أبو علي الغسّاني وأبو عبدالله 
الحميدي وغيرهم. قال الذهبي: «کان إماماً ديناًء ثقة متقناء علامت 
متبحر صاحب سئة واتباع. .». من أجل مصنفاته: التمهید» والاستذکار 
وجامع بیان العلم وفضله. كانت وفاته سنة 471۳ ه. السیر (۰)۱۵۳/۱۸ 
ومقدمة التمهید المطبوع. 
- ونصه في التمهید (۱۲۸/۸۷ - ۱۵۹) عند شرحه لحدیث النزول قال: 
.١‏ . . وفيه دلیل على أن الله عر وجل في السماء على العرش من فوق سبع- 
۳۷۵ 


6 عه 


۱۳۹۹ اجعاع امل لیلم أنَّ الله فَؤ ق العزش لم يُنكرةذوإيمانٍ 
۰ -وائی تا بما شفی اف الفدی. که مسرم عدن ايفان 
۱ - زا علي الأشعري ف اه ی ا ا 
۲ من شوج وابانهة وال وزتائل بر ات بيان 
۳ وأتّى بِتَقُريرٍ اشیواء الوَب َو ق العو بالایضاح والجره ان 
۶6 وأتى بتفرير العُلوٌ بأخهن الد EN EE EES‏ 


- ۹ 
ات‎ ٤١۱ 
- ۲ 


سماوات كما قالت الجماعة. ..» ثم ذکر الادلة من القرآن والرد على 
المعتزلة إلى أن قال: «.. .ومن الحجة أيضاً فى أنه عر وجل على العرش 
فوق السماوات السبع: أن الموحدين أجمعين من العرب والعجم إذا كربهم 
أمر أو نزلت بهم شذة رفعوا وجوههم إلى السماء يستغيثون الله تبارك 
وتعالی . . . إلخ» ۱.ه مختصراً. وانظر اجتماع الجیوش ص۰۱۳ والحموية 
ضمن مجموع الفتاوى (87/0)» ومختصر العلو ص‌۲۰۸. 
- ونصه في الاستذكار (۱4۸/۸) بعد ذكر حديث النزول قال: «وفي هذا 
الحديث دليل على أن الله عر وجل في السماء على العرش من فوق سبع 
سماوات» وعلمه في كل مكان كما قالت الجماعة أهل السنة أهل الفقه 
والأثر» وذكر الأدلة على ذلك من القرآن»» وذكر كلاما مشابها لما في 
التمهيد. 
طت» طه: (العرش بالإيضاح والبرهان) . 
تقدمت ترجمة الأشعري تحت البيت رقم (454). 
وهي مطبوعة بعنوان «رسالة إلى أهل الثخر». وممن نص على أنه من 
مؤلفاته: ابن عساكر فى تبيين كذب المفتري ص۱۳ حيث قال: 
.١‏ . . وجواب مسائل كتب بها إلى أهل الثغر في تبيين ما سألوه من مذهب 
أهل الحق..»» وشيخ الاسلام في درء التعارض (۱۸۹/۷). أما الكتب 
الأخرى التي ذكرت هنا فتقدم الكلام عليها تحت البيت (۱۳6۹). 
وقد تقدم نقل نصوصه في الاستواء والعلو» ولكن بقي أن نذكر نصه في 
رسالته إلى أهل الثغر حيث قال: «الإجماع التاسع: وأجمعوا على أنه- 
۳۷۹ 


0 واللَهِ قا ال المجسم بثل ما قذفاله ها العللم الي اني 
5 -فازشوة وحم بمائزشوابه عذاالشجسمیا آولي المذوان 
۷ او لا فور إن نع حَا؛ وتنی الضعداء ی وان 
۸ - فلا الاله شِمَاءَ ذا الدّاءٍ المضا ل مجانب الاشلام والایمان 
۹ -وانطز إلى عزب وإبجماع حى نله هو من تن کم انسي 


- ۵ 


١505 
- %۷ 


ات 


عر وجل یرضی عن الطائعین له....2 إلى أن قال: «... .وأنه تعالی 
فوق سماواته على عرشه دون أرضهء وقد دل على ذلك بقوله: ینم تن 
في سم أن میک يكم ات [تبارك : ۰۲۱ وفال: إل یسَعَد الک 
آلب وال لصي یم [قاطر: ۱۰ وقال: «النن عل آلمَزش 
وی 69* [طه: »]۰ ولیس استواؤه على العرش استيلاء كما قال أهل 
القدرء لأنه عر وجل لم يزل مستولياً على كل شيء. ...2 ١.ه‏ باختصار من 
رسالة إلى أهل الثغر ص۲۳۱ - ۰۲۳۶ 

يعني أن ما قاله أهل السنة من (ثبات العلو لیس بأقل مما قرره امامکم يا 
معشر الأشعرية فلماذا ترمون المثبت بالتجسیم» ولا ترمون الأشعري بهذا 
اللقب مع أنه قال آکثر مما قاله المثبت. 

الأصل أن یقول: «بما ترمون به» ولکن حذف النون لضرورة الشعر . 
الحزازة: وجع في القلب من غیظ ونحوه. قال زفر بن الحارث الكلابي : 


وقد ينبت المرعی على دمن الثری وتبقی حزازات النفوس کماهیا 


قال آبو عبیدة: ضربه مثلاً لرجل یظهر مودة وقلبه تخل بالعداوة. الصحاح 

ص ۸۷۳. 

تنفس الصْعَداء (كالبُرّحاء): تنفس طویل ممدود. القاموس ص۰۳۷ 

الصحاح 4۹۸ 

الحرّان: ملتهب الصدر من الفیظ والحرقة. انظر اللسان ۱۷۸/6. 

هو حرب بن إسماعيل الكرماني آبو محمد الفقیه العلأمة» تلمیذ الامام 

آحمد بن حنبل. روی عن آبي داود الطيالسي وأبي بكر الحميدي وأبي 

عبید وغیرهم. وعنه آبو حاتم الرازي» وآبو بكر الخلال وغیرهما. من- 
VY‏ 


۰ - وانظر إلى قوّل ابن رغب آوخد اد آماء یغل الشمس في المیزان 


۲۷ ات 


آشهر کتبه «المسائل» وهو من آنفس کتب الحنابلك وهو کبیر في مجلدين» 
كما نض على ذلك الذهبی. كانت وفاته سنة ثمانین ومائتین. السیر 
(۰)۲6/۱۳ طبقات الحنابلة (۱4۵/۱). 

- قال حرب: «. . . والماء فوق السماء السابعة والعرش على الماء والله على 
العرش. .۰۰" قال ابن القیم معقباً على کلامه في اجتماع الجیوش 
(ص۲۳): «قلت هذا لفظه من مسائله وحکاه إجماعاً لاهل السنة من سائر 
أهل الأمصار». وقال شيخ الاسلام في بیان تلبیس الجهمية (4۲۹/۱): 
+ .وقد ذکر حرب بن إسماعيل في آخر کتابه في المسائل کلها: هذا 
مذهب آئمة العلم وأصحاب الاثر وأهل السنة المعروفین بها المقتدی بهم 
فیها. . . إلى أن قال: وخلق الله سبع سماوات بعضها فوق بعض إلى أن 
قال: «لأن الله تبارك وتعالی على العرش فوق السماء السابعة العلیا یعلم 
ذلك کله. وهو بائن من خلقه» لا یخلو من علمه مکان» ولله عرش 
وللعرش حملة یحملونه. ... إلخ کلامه». وانظر کذلك : مختصر العلو 
للذهبي ص۱۳ ۰۲ 

- «فتی كرماني»: کذا في الأصل» وضبط «فتى» بالتنوین. وفي غیره: 
(کرمان» (ص). 

هو عبدالله بن وهب بن مسلم الفهري مولاهمء آبو محمد المصري؛ 
الحافظ ولد سنة ۱۲۵ه. روى عن مالك والليث وغيرهما كثير وعنه ابن 
مهدي ویحیی بن يحيى الليثي وغيرهما کثیر» وكان ثقة فاضلاء قال ابن 
عدي: «هو من الثقات لا أعلم له حدیثا منكراء إذا حدث عنه ثقة». مات 
سنة ۱۹۷ه. السير (۰)۲۲۳/۹ غاية النهاية لابن الجزري .)557/١(‏ 

- ولم أجد له نصاً في العلو» ولكن روى عن مالك كلامه في الاستواء 
لمن سأل عنه. قال الذهبي في العلو (مختصر ص۱4۱): «وساق البيهقي 
بإسناد صحيح عن أبي الربيع الرشدين عن ابن وهب قال: «كنت عند مالك 
فدخل رجل فقال يا أبا عبدالله اَن عل مرش أسْتوى (©» كيف 


۳۷۸ 


١‏ وانظز إلى عا قال اة قى لك الوسالة مشصحا بیان 
دين ات شا ادا وق العصرش وال كران 
۳ - وانظو إلى ما قال الکرجی في شوح ضیف امریء رڳانِي 


- ١5١ 


١5١ 


- ۳ 


هو عبدالله بن آبی زيد بن عبدالرحمن القیروانی» المالكى» أبو محمد» فقیه 
مفسر. كات یدعی ب «الامام مالك انع قال عیاض : «حاز رئاسة الدین 
والدنیا» ورحل إليه من الاقطار». روی عن العسال وأبي سعید بن الأعرابي 
وغیرهما. وعنه خلق کثیر منهم : الفقیه عبدالرحیم السبتي» وأبو بكر الخولاني 
وغیرهما. آکثر من التصنیف ومن آهم مصنفاته : الرسالة» والجامع . قال الذهبي : 
وکان - رحمه الله على طريقة السلف في الأصولء لا يدري الکلام ولا يتأوّل» . 
كانت وفاته سنة ۳۸۲ه. السیر (۱۷/ ۰۱۰ شجرة النور الزكية (۹7/۱). 
- «الرسالة» من آشهر مولفات ابن أبي زید» وهو کتاب في تقریر مسائل مذهب 
مالك وجعل مقدمته في تقریر عقيدة السلف بشکل موجز ومختصر . 
قال ابن آبي زید في مقدمته للرسالة (ص۵1 - 6۷): «...العالم الخبیر 
المدبر القدیر السمیع البصیر العلي الکبیر وآنه فوق عرشه المجید بذاته وهو 
في کل مکان بعلمه. . على العرش استوی وعلی الملك احتوی. .» وانظر 
کتابه الجامع ص۰۱۱ 
کذا في ب. وفي غیرها: «الكرخي» بالخای تصحیف. وهو محمد بن 
عبدالملك بن محمد بن عمر الكرجي - بفتح الکاف والراء - آبو الحسن بن 
آبي طالب. ولد سنة 4۵۸ه سمع من مكي بن علان الکرجي. وأبي القسام 
الرزاز» عنه ابن المسعانی وآبو موسی المدینی» وکان شافعی المذهب 
صاحب سُئّةٍ واتباع» وکان شديداً على أهل البدع وخاصّة الأشعرية» من 
تصانيفه: الذرائع في علم الشرائع» والفصول في اعتقاد الأئمة الفحول» 
وقصيدة فى السلّة كانت وفاته سنة ۵۳۲ه. طبقات الشافعية للسبكي 
(/۱۳۷) البداية والنهاية (۰)۲۲۹/۱۲ شذرات الذهب (۱۰۰/4). 
- وکتاب الكرجي هو «الفصول في الأصول عن الأئمة الفحول إلزاماً لذوي البدع 
والفضول». وقد قرر فيه مذهب أهل السنة. وممن نص على نسبته للكرجي : 
شيخ الوسلام مجموع الفتاوى ۰۱۷۹/۶ درء التعارض (۰)۹9/۲ ابن كثير البداية- 
۳۷۹ 


هه هد و و و و مه و و و و و و و و و و و و و و و و و و ع هع و و اه و و و وه و و و و و قاع و و ماع م عه و و و هم م عم و ف و و 6م عم م وم و 6 وه 


ت والنهاية (۰)۲۲۹/۱۲ وابن العماد الحنبلي» شذرات الذهب (۱۰۰/4). 
وذكر شيخ الإسلام أنه اقتصر في هذا الكتاب في النقل عن عشرة من 
السلف هم: «أحمد ومالك والشافعي والثوري والبخاري وسفيان بن عيينة 
وابن المبارك والأوزاعي والليث وإسحاق بن راهويه». انظر مجموع الفتاوى 
(۱۷/۶4 - ۰۱۷۷ درء التعارض (۹۵/۲). 
ونص مقالته الدالة على علو الله: «.. .وأنه تعالی فى السمای وأنه على 
ره ا نون ع كينا كاله كانه رن اش فى الا واه فى كل 
مکان . . .». مجموع الفتاوی (۱۸۱/4). ۱ 1 
وله قصيدة فى السنة واعتقاد السلف بعنوان: «عروس القصائد فى شموس 
المقاند؛ وهي بائية تزید على (۲۰۰) بيت ومن أبياتها : ۱ 
عقيدة أصحاب الحديث فقد سمت بأرباب دين الله أسنى المراتب 
عقاندهم أن الاله بذاته على عرشه مع علمه بالغوائب 
وآن استواء الرب يعقل کونه ویجهل فيه الکیف جهل الشهارب 
انظر طبقات السبكي 141/0 ۳ العلو للذهبي 2/۲ 
- لعله يريد بالتصنيف : «التعليقة الكبرى» لأبي حامد الاسفراييني شيخ الشافعية 
في وقته» حتى قيل عنه الشافعي الثاني» ومما يوحي بأنه يقصد تعليقة آبي 
حامد: أن شيخ الاسلام ذكر عن الكرجي عدة نقول ينسبها إلى أبي حامد» 
فمثلاً: قال شيخ الاسلام» مجموع الفتاوى (۱۷۸/4): قال يعني الكرجي -: 
«فإن قيل فمن أين وقعت على هذا التفصيل والبيان في اندراج مذاهب هؤلاء 
تحت مذاهب الأئمة؟ قلت من التعليقة للشيخ أبي حامد الإسفراييني التي هي 
ديوان الشرائع وأم البدائع في بيان الأحكام ومذاهب العلماء والأعلام وأصول 
الحجج العظام في المختلف والموتلف» ۱.ه. وكذلك ذكر ابن القيم أن أبا 
حامد الإسفراييني كان من كبار أئمة السنة المثبتين للصفات. وكذلك ذكر شيخ 
الإسلام نقولات للكرجي عن الإسفراييني في بعض مسائل الاعتقاد . 
انظر : درء التعارض (۰)۹۸-۹۵/۲ ومجموع الفتاوى (178/5)» اجتماع الجيوش 
الإسلامية ص ۰۱۹۲ مجموعة الرسائل المنيرية (۰)۸۳/۲ البداية والنهاية (1/۱۲). 

۳۸۰ 


14 - وانظو إلى الأضل الذي هو شوه هَهُمَاالهُدَى ملد حیران 
۵ - وانظر إلى تَفْسِير عبلٍ معا الاي فیه من الانارفي ذا الشان 


- ۶ 


- ٥ 


لعلّه كما ذکرنا «التعليقة الکبری» لأبى حامد الاسفرایینی (المحقق) . قلت: 
هه أن اا اه ال عاتن ا تج من سس بلدا 
السير (۱۹4/۱۷) وكتاب الکرجی فى الاعتقاد. فلعل آبا حامد عقد فصلاً 
في أول الكتاب أو آخره في الاعتقادء كما فعل ابن حزم في «المحلی» 
وابن أبي موسى في «الإرشاد» وغيرهم (ص). 
- فى حاشية ف أن فى نسخة: «لمبلد». وهتلدّد»: تلفت يمينا وشمالاء 
وتحيّر متبلدا؛ وتلبّث. القاموس ص405» اما له بمعنى حيّره فلم ينض 
عليه أصحاب المعاجم (غير المعجم الوسيط). ولكن استعمله الشعراء 
المتأخرون قياساً على تحيّر وحيّر. فقال مهيار الديلمي (ت4۲۸ه): 
ويومهه ما لاصطباح سلافة تصفق أو داعي صباح ملدد 
وقد تكررت الكلمة فى هذه المنظومة. انظر مثلاً الأبيات (۰۳۰۳4 ۰۳۵۲ 
۷ (ص). 00 
هو عَبْد بن حميد بن نصر الكسي» ويقال له: الكشي - بالفتح والاعجام؛ آبو 
محمد ويقال اسمه: عبدالحميد» إمام حافظ حجة جوال. حدذث عن يزيد بن 
هارون وعبدالرزاق وغيرهما. وعنه مسلم والبخاري - تعليقاً - وغيرهماء کان 
من الأئمة الثقات. من أجل مصنفاته: المسند» والتفسير. كانت وفاته سنة 
48 ه. السير (۰)۲۳۵/۱۲ شذرات الذهب (۱۲۰/۲). 
آما تفسیره فهو من التفاسیر المأثورة عن النبي 4# والصحابة والتابعین؛ 
وقد آورد فيه كثيراً من النقول والاثار عن السلف» وقد آحال عليه شيخ 
الإسلام في «الدرء» (۰۲۱/۲ ۲۲) حينما تكلم عن قيام الأفعال الاختيارية 
بالله وذكر منها الاستواء على العرش. 
ومما ورد في هذا التفسير من الاثار الدَّالّة على العلو: 
- حديث الأوعال الذي رواه العباس (وسيأتي تخريجه في آخر فصل من 
مبحث أدلة العلو). عزاه إليه السیوطی فى الدر المنثور للزلا - ۱۰۸) 
عند تفسیر قوله تعالی: 4 َو إِلَ الاو ...6 [البقرة: ۲۹]. 

۳۸۱ 


57 - وانظر إلى تسیر ذاك الفاضل ال بت الوضاالمضَلم الرًكاني 


۷ داك الاى ام ابن الإقام وشیخه وان وش ان رازان 


a 


2 ۷ 


- وکذلك آورد السيوطي ثرا عند تفسیر قوله تعالی : 2۶ استوین عل امش © 
[الاعراف: 6 (4۷4/۳) عن آبي عیسی بحیی التيمي قال: «إن ملكاً لما 
استوى الرب على عرشه سجد لم يرفع رأسه ولا یرفع زاسه حتی تقوم 
الساعة . . .»» وعزاه إلى عبد بن حميد. 

وهذا الأثر آخرجه: أبو الشيخ في العظمة (589/5) برقم (584)» وابن 
المبارك في الزهد ص ۵ ۰۷ برقم )4(« وقال ابن القيم في اجتماع 
الجيوش الإسلامية ص١55:‏ «وهذا الاسناد كلهم أئمة ثقات» ورواه أبو 
أحمد العسال فى كتاب المعرفة». 

يعني «تفسیر ابن آبي حاتم» قال الذهبي عنه في السير (*777/1): «وله 
تفسیر کبیر فى عدة مجلدات عامّته آثار بأسانيده من أحسن التفاسیر». 

وعن هذا التفسیر ینقل غالب المفسرین ممن یعنون بالآثار كالبغوي وابن 
كثير والسيوطي في الدر المنثون وینقل عله شيخ الإسلام كذلك» در ء 
التعارض (۲/ ۰۲۲ «(1/٦‏ وبيان تبسن الجهمية ()۱/ 4° £(. 

ب» ظء طت : (المتطلع) د : «لمضَلم) . والمتضلع من تضلّع : امتلا شیعا 
وريّاً حتی بلغ الماء أضلاعه» القاموس ۹٥۸‏ . والمقصود هنا المتضلع من العلم . 
«الإمام ابن الإمام» : هو أبو محمد عبدالرحمن بن الحافظ الكبير أبي حاتم 
محمد بن إدريس بن المنذر التمیمی الحنظلی » الرازي» الحافظ الناقد 
الحاكم ا قال الخلیلی : ۳ 9 فاا ومعرفة الرجال»» 
وقال الذهبي : «وكتابه الجرح والتعديل يقضي له بالرتبة المنيفة في الحفظ». 
as‏ ا 0 وي الم ين في الرد على 
تذكرة الحفاظ (۰)۸۲۹/۳ طبقات الشافعية للسبکی (۳/٤۳۲)ء»‏ طبقات 
الحنابلة (6۵/۲). 


TAY 


و و ها ها و و هد هم هاه هاه هاه هش ها هاعد هاه هماه هاه وه اه ها ها ماو واوا ماه واوا و واوا وا وهاه واوا ما ها ما واو م6 ها م مه و :د مامه و 6 6 .ع و١٠١٠ ٠١‏ 6 


= - «شیخه»: هو أبو زرعة عبيدالله بن عبدالكريم بن يزيد بن فرُوخ الرازي» 
ولد سنة مائتين» سمع من أحمد بن حنبل ومحمد بن سابق وغيرهما. 
وعنه مسلم والنسائي والطبري وغیرهم كان آية في الحفظ والإتقان. قال 
ابن انس شیبة: «ما رأيت أحفظ من آبي زرعة». كانت وفاته سنة آربع 
وستين ومائتين. ينقل عنه ابن أبي حاتم غالا مقروناً بوالده. السير 
1ه 0 والتعديل (۳۲۸/۱). 
- «آبوه»: هو أبو حاتم محمد بن إدريس بن المنذر الحنظلي الرازي» الإمام 
الحافظ شيخ المحدئین» سمع من عبيدالله بن موسى ومحمد بن عبدالله 
الأنصاري وغیرهما کثیر. وعنه ابنه وأبو زرعة والبخاري وغیرهم کثیر. قال 
عنه الخليلي إنه سمع من أكثر من ثلائة آلاف شیخ» وکان من بحور 
الج a‏ البلاد» وبرع في المتن والإسناد» وجمع وصنف وجرح 
وعدل: وصخح وعلل. قال لابنه عبدالرحمن: «يا بني مشیت على قدمي 
في طلب الحديث أكثر من ألف فرسخ». . كانت وفاته سنة سبع وسبعين 
ومائتين. الجرح والتعديل لابنه (۰)۳4۹/۱ السير (۲۷/۱۳). 
- «سنْیان» : : في ده ح» ط : (سفيان) وهو تحریف» ويقصد أن أباه وشيخه كانا 
على طريقة أهل السئّة في الاعتقاد (المحقق) . قلت : ولعل سبب تأکید سنیتهما 
- ولا سيّما والده ‏ أيضاً أن لأبيه معاصراً إسماعيليّاً یشارکه في الكنية والنسبة 
وهو أبو حاتم الرازي المتوفى سنة ۳۲۲ه صاحب كتاب الزينة» (ص). 
ط : (فرازيان)» وفي حاشية «طع»: (في الأصل : فانظر ذان). 
وآما نص مقالة العلو لابن آبي حاتم فقد قال في کتابه «أصل السنة 
واعتقاد الدين»: «سألت أبي وأبا زرعة - رضي الله عنهما - عن مذاهب أهل 
السنة وما أدركا عليه العلماء في جميع الأمصار وما يعتقدان في ذلك؟ 
فقالا: آدرکنا العلماء في جمیع الامصار - حجاز وعراقا؛ ومصر 
وَشاما وتنا فکان من مذاهبهم: وان الله عر وجل على عرشه بائن 
من خلقه کما وصف تفسه ی کتابه وعلی لسان رسول اه كلق بلا 
كيف...» ۱.ه مختصراً من أصل السنة ص۰۳۵ (مطبوع ضمن كتاب- 
YAY‏ 


۸ - وانظو إلى التفاق لي هودنا فه جلیل معا 


۱۶:۱۸ 


عقيدة أبي حاتم وأبي زرعة الرازي. جمع محمود الحداد. وأخرج هذا 
الأثرء اللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة )175/١(‏ برقم (7151)» 
وابن قدامة في إثبات صفة العلو برقم (۱۱۰) ص۰۱۳ والذهبي في العلو 
(المختصر ص٤ »)۲٠‏ وأورده شيخ الاسلام في الدرء (۰)۲6۷/0 والناظم 
في اجتماع الجيوش الإسلامية ص ۰۲۳۳ والصواعق ۱۲۹۰/4 وصحح 
إسناده الالباني (المختصر ص۲۰4 - ۰0۲۰۵ ولهم نصوص آخری في 
إثبات العلو. انظر: اللالكائي برقم (۳۲۳) والعلو للذهبي (مختصر 
ص ۲۰۳). 
- «النسائي»: کذا في جميع النسخ» ولا يستقيم الوزن الا بحذف 
الالف . 0 إلى ۳ ۳3 وتسوي e‏ اختار الناظم هذه الثانية 
لاستقام له وزن البیت» ولکن لعله خشي تحریفها بالفسوي. وفي 
طت : «النساء». ولعل ذلك لاقامة الوزن (ص). هو آبو عبدالرحمن 
أحمد بن شعیب بن على بن ستان بن بحر الخراسانی » النسائی» 
صاحب السنن» ولد ل 6ه سمع من ا زاون 
وهشام بن عمار وغیرهما کثیر. وعنه آبو بشر الدولابي وآبو جعفر 
الطحاوي وغیرهما کثیر. وکان من بحور العلم مع الفهم والاتقان 
والبصر ونقد الرجال وحسن التألیف» قال الدارقطني: «آبو عبدالرحمن 
مقدم على کل من یذکر بهذا العلم من أهل عصره» من أهم مصنفاته: 
السنن» والضعفاء» والتفسيرء كانت وفاته سنة ۳۰۳ه. السیر ۰۱۲۵/۱ 
البداية والنهاية ۰۱۳۱/۱۱ الشذرات ۰۲۳۹/۲ 
- «تفسیره»: وهو مطبوع آما مقالته فقد ذكر في تفسیر قوله تعالی: #ثُمَ 
شوى إلى ألسَمَهِ4 [فصلت: ]١١‏ حدیث الجارية» ثم ذکر حدیث 
عبدالله بن عمر «آن رسول الله ج كان إذا استوی على بعیره خارجاً إلى 
سفر كبر ثلاثاً وقال: سبح الى سر تا هدا وا كنا لم مُفْرِنِنَ © 
ا إل ی لبود 469 [الزخرف: ۰۱۳ ۱4]. والحديث أخرجه مسلم 
في کتاب الحج برقم (۱۳۲). انظر تفسیر النسائي ۲۵۹/۲. 

۳۸ 


8 -وافراً کتابِ العزش تصینف الرْضا نجل السّدوق |ماینا شمان 


۰ - وأخوه صاحت مُسْبَدٍ وَمُصَئَّفٍِ 


ا 


۹ _ «كتاب العرش»: واسمه: «كتاب العرش وما روي فيه» للحافظ محمد بن 


۱:۳۰ 


عثمان بن أبي شيبة العبسي. ونص مقالته : «وذکروا أن الجهمية یقولون أن 
ليس بين الله عر وجل وبين خلقه حجاب. وآنکروا العرش وأن یکون هو 
فوقه وفوق السماوات» وقالوا إن الله في کل مکان. .. بل هو فوق العرش 
كما قال» محیط بالعرش متخلص من خلقه بیّن منهم علمه في خلقه لا 
ل فا هی العرش ص84 - ۰۵۰ وانظر 
نص المقالة في: مختصر العلو للذهبي ص۲۲۰. 
yy‏ الكوفي» آبو جعفر» سمع 
من أبيه وعمیه : آبي بكر والقاسم وغیرهم. وعنه ابن صاعد والسماك 
وغيرهماء كان حافظاً من أوعية العلم» » قال الخطیب: كان كثير الحدیث 
واسع الرواية ذا معرفة وفهم› وله تاريخ كبير في معرفة الرجال. كانت 
وفاته سنة ۲۹۷ه. السير (۰)۲۱/۱6 تاريخ بغداد (۲/۳؟). 

- کذا ورد البیت في الأصل وف د (مع تحريف فيها). وفي غيرها: 
«. . . العرش للعبسي وهو محمد المولود من عثمان». 


- کذا في ۳ وف دء وفي غیرها: «واقراً لمسند عمه ومصئف». 


«آخوه» يعني : آخا عثمان. هو آبو بكر عبدالله بن محمد بن إبراهيم ابن آبي 
شيبة الكوفي» سيد الحفاظ . سمع من ابن المبارك وابن عيينة وغيرهما کثیر . 
وعنه أبو زرعة» وبقي بن مخلد وغيرهما كثيرء قال عمرو بن علي الفلاس 
ریت أحداً أحفظ من أبي بكر ابن أبي شيبة» من مصنفاته : المسند» والمصنف› 
والتفسيرء كانت وفاته سنة ۲۳۵ه. السير (۰)۱۲۲/۱۱ الشذارت (۸۵/۲). 
وكتابه المسند كان مفقود وقد وجد أخيراً بعض الأجزاء منه. وأما كتابه 
«المصنف في الأحاديث والاثار" فهو مطبوع. وقد أخرج فيه (05019/8) 
بسنده عن حبيب بن أبي ثابت أن حسان بن ثابت أنشد النبي 05 : 
شهدت بإذن الله أن محمّدا رسول الذي فوق السماوات من عل 
ون أبا يحيى ویحیی كلاهما EEE EE MESE E‏ 
۳۸۵ 


0 واقرأكتاب الاشتفّامة للزضا ‏ داك ابن آضرم حاف ظ زگاني 
۲ -وافراً کتاب الحافظ الم العضا في ال الفا فغی الان 


-_ ۱ 


را 


فقال النبي يل : «وأنا أشهد» . 
وأخرجه كذلك ابن قدامة في إثبات صفة العلو ص۷٦‏ - ۰5۸ برقم (۰)۳۷ 
والذهبي في العلو كما في المختصر وآورده الهيئمي في مجمع الزوائد 
() وذكرها ابن القیم في اجتماع الجیوش الاسلامية ص ۰۱۱۷ وابن 
آبي العز الحنفي في شرح الطحاوية (۳۷۲/۲). 
کتاب «الاستقامة» لابن آصرم : قال الذهبي : ایرد فيه على أهل البدع». تذكرة 
الحفاظ ۰۵9۱/۲ وانظر: السیر ۲۵۰/۱۲. وقال الحافظ ابن حجر : «وألف کتاب 
الاستقامة فى الرد على أهل الأهواء» تهذیب التهذیب (۱۲۳/۳). ویطلق عليه 
شيخ الاسلام وابن القیم - رحمهما الله کتاب السنة. انظر : الدرء (۰)۱۰۸/۷ 
اجتماع الجیوش ص۱۰۹. وأما نص مقالته فلم آجده» ولکن ذکر شيخ الاسلام 
أنه قرر العلو ضمن کتابه «السنة» كما في الدرء (۱۰۸/۷ -۱۰۹). 
ابن آصرم: هو خشیش بن آصرم بن الأسود آبو عاصم النسائي الحافظ . 
روی عن روح بن عبادة» وعبدالله بن بكر السهمي وغیرهما. وعنه آبو داود 
والنسائي وغيرهماء حافظ حجة» كان صاحب سنّة واتباع. كانت وفاته سنة 
۳ السیر (۰)۲۵۰/۱۲ تهذیب التهذیب (۱۲۳/۳). 
کتاب «السنة» لعبدالله ابن الامام أحمد مطبوع ولم يعقد فيه فصلا أو باب 
مستقلاً للكلام عن مسألة العلوء ولكن ذكر في بداية الكتاب عن مالك بن 
أنس - رحمه الله - قوله: الله عر وجل في السماء وعلمه في كل مكان لا 
يخلو منه شيء...). السنة (۰)۱۰۷/۱ برقم (۱۱). وتقدم الكلام على 
هذا الأثر عند البيت رقم .)١54(‏ 
وكذلك نقل عن ابن المبارك قوله حينما سُّئل كيف ينبغي لنا أن نعرف 
رما قال على السا العامة على عرق ولا رل كنا قات اة 
إنه هاهنا في الأرض» |.هء كتاب السنة (۱۱۱/۱) برقم (۰)۲۲ وقد تقدم 
الكلام على هذا الأثر تحت البيت رقم (۱۳۸۹). ونقل آثاراً أخرى أيضا 
ولكن لم يفرد لها باباً مستقلاً كما ذكرنا آنفاً. 

۳۸۹ 


۳ ذَاكَ انم أخحمد أؤحد الخماظ نذ شهدث له ال خحفٌاظ بالاشان 


4 واقرأ کاب الأثرم العذل الوضا ِي ال ة الاولی إمام رصان 
وكا الإمام بن الإمام المرئشی حشاً آبي داد ذي العِوئَانٍ 


= - هو عبدالله ابن الإمام أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني» الإمام الحافظ 
الناقد» محدث بغداد» آبو عبدالرحمن. روی عن أبيه 556 کثیر وعن 
يحيى بن معین وخلائق لا يحصون. وعنه النسائي والبغوي وال سفراييني 
وغیرهم كثير. ولد سنة ۲۱۳ه. قال الذهبي: «وکان صيّناً ديناً صادقاء 
صاحب حدیث واتباع وبصر بالرجال». من مصنفاته: السنة» والعلل» وهو 
راوي کتاب أبيه المسند وله زیادات من روایاته عن غير أبيه. كانت وفاته 
سنة ۲۹۰ه. السیر (۰)8۱۹/۱۳ طبقات الحنابلة (۱۸۰/۱). 

6 - الأثرم: هو آبو بكر أحمد بن محمد بن هانیء الاسكافي» وقیل: الكلبي؛ 
تلمیذ الامام أحمدء العلامة الحافظ. سمع من الامام أحمد ومسدد بن 
مسرهد وغیرهما وعنه النسائی والزنجانی وغيرهماء وقال الخلال: «کان 
الأثرم جلیل القدر. حافظاه وکان ذكياً فيه تیقظ عجیب. من مصنفاته: 
کتاب السنن وکتاب العلل في الحدیث وکتاب السنة. كانت وفاته سنة 
احدی وستین ومائتین آو حدودها. السیر (۰)۱۲۳/۱۲ طبقات الحنابلة 
(۰)11/۱ الفهرست ص ۰.۳۸۵ 
كتابه «السنة» نص عليه شيخ الاسلام في «الحمویة» ضمن مجموع الفتاوری 
(۰۲4/۵ ۰4۲ وفى الدرء (۰۲۳/۲ 8/9 »)١١‏ وسماه «كتاب السنة والرد 
على الجهمية»» وهو مفقود. ولكن ذكر شيخ الإسلام أنه قرر مسألة العلو 
في کتابه . الدرء (۱۰۸/۸۷ - ۰۱۰٩۹‏ والناظم في اجتماع الجيورش ص ۰۲۱۹ 

6 - ابن أبي داود: هو أبو بكر عبدالله ابن الإمام الحافظ أبي داود سليمان بن 
الأشعث السجستاني صاحب السنن. ولد سنة ثلاثين ومائتین» روى عن أبيه 
ومحمد بن بشار وغيرهماء وعنه خلق كثير منهم ابن حبان وأبو أحمد 
الحاکم والدارقطني وغیرهم» صاحب التصانیف» كان من بحور العلم 
وقال عن نفسه: «حدثت من حفظي بأصبهان بستة وثلائین ألفاء آلزموني 
الوهم فیها في سبعة آحادیث؛ فلا انصرفت؛ وجدت في كابي خمسة متها 

۳۸۷ 


01 - تضنینه تثراونظماآواضمخ فى ال مه المنی ممانجمان 
۷ واق رأ کاب الشنهء الأولى الذي تاه /ض طلغ من الایمان 


= على ما كنت حدئتهم به» ۱.ه. من مصنفاته المسند والسنن والتفسیر 
ومنظومة فى اعتقاد أهل السنة حائية» كانت وفاته سنة ١١۳ه.‏ السير 
(۰)۲۲۱/۱۳ طبقات الحنابلة (۵۱/۲)ء والفهرست ص۲۸۸. 
- كذا «ذي العرفان» فى الأصل وط وحاشية ف. وفى غيرها: ذو 
العرفان»» يعني : انك أن اوه (ص) . ۱ 

تصنيفه في النظم 3 الحائية في عقيدة أهل السنة» وهي متواترة عنه 
وقد اعتنى بها العلماء وممّنْ شرحها: الاجري وابن البنا الحنبلی 
والسفاريني في کتاب الوائخ الأنوان السنیة» وهو مطبوع» والقصيدة فى 
أربعين بيتاً» وقد طبعت مفردة أيضاً. 
وذكر ابن بطة أن أبا بكر بن أبي داود قال عقب هذه القصيدة: «هذا قولي 
وقول أبي وقول أحمد بن حنبل» وقول من أدركنا من أهل العلم وممن لم 
ندرك ممن بلغنا عنه فمن قال غير هذا فقد كذب». انظر: مختصر العلو 
ص۰۲۲۸ طبقات الحنابلة (۰)۵۳/۷ شرح ابن عيسى (۰)468۹/۱ مقدمة 
محقق لوائح الأنوار ص ۹۰. 


ومما جاء فيها: 
تمسك بحبل الله واتبع الهدى ولاتك بدعيألعلك تفلخ 
إلى أن قال : 


وقل ينزل الجبار في كل ليلة بلا كيف جل الواحد المتمدح 

إلى طبق الدنيايمن بفضله فتفرج أبواب السماء وتفتخ 
۷ - کتاب «السنة» لابن أبي عاصم من كتب السنة التي آورد فيها المؤلف 

الأحاديث بسنده وهو في تقرير عقيدة أهل السنت» والكتاب مطبوع . 

وقد عقد المؤلف فيه «باب ما ذكر أن الله تعالى فى سمائه دون آرضه». . 

ثم ذکر حدیث الجارية ثم قال: اباب ذکر درول ربنا تبارك وتعالی لین 

السماء. ۰.۰ ثم ذکر آحادیث النزول ص۲۱۵ - ۰۲۲۶ وانظر: مختصر 

العلو للذهبي ص7١‏ ۲. 

۳۸۸ 


۸ ذَاكَ اليل ابي التّبي لكِتَابَهُ اب ضائنبیل واصخ الب زهان 


- ۸ 


_ طت» طه: (التي)» وهو خطأ. 

- طع: (الذي أرواه) . 
- يقال: فلان مضطلع بهذا الأمرء أي قوي علیه» ولكن الناظم أراد معنى 
المتضلع› من تضلع الرجل: امتلاً شبعاً وريّاً. انظر الصحاح ص‌۱١١٠.‏ 
«النبيل ابن النبيل»: هو أبو بكر أحمد بن عمرو بن الضحاك بن مخلد 
الشيباني» ابن أبي عاصم› ولد سنة ١٠٠۲ه»‏ سمع من أبي سلمة التبوذكي 
وهدبة بن خالد وغيرهماء وعنه: العسال وابن حيّان وغيرهماء وكان فقيهاً 
ظاهري المذهب ولی قضاء آصبهان» وکان زاهدا حافظاٌ» من مصنفاته: 
المسند الکبین والأحاد والمثانی» والسنة» كانت وفاته سنة ۲۸۷ه. السیر 
(۰)۳۰/۱۳ شذرات الذمب (۱۹۵/۲). 
- آبوه آبو عاصم النبیل» الضحاك بن مخلد بن الضحاك بن مسلم بن 
الضحاك. الشيباني مولاهم الامام الحافظ شيخ المحدثين» ولد سنة 
۲ حدث عن: ابن عجلان والأوزاعي وسفیان وغیرهم. وعنه 
البخاري (وهو أجل شیوخه وآکبرهم)» وبندار وابن المثنی وغیرهم» كانت 
وفاته سنة ۲۱6ه على الراجح. السیر (۰)4۸۰/۹ شذرات الذهب (۲۸/۲)» 
الجرح والتعدیل (41۳/6). 
ذکر الذهبي في سبب تسمیته ب «النبیل» ثلائة أقوال: 

۱ - قیل: إن فيلا قدم البصرة فذهب الناس ینظرون إليه فقال له ابن 
ج ما لك لا تنظر؟ قال: لا آجد منك عوضاً قال: أنت نبیل. 
5 00 لانه كان يلبس الخز وجيد الثیاب» وکان إذا أقبل قال ابن 
«جاء النبيل» . 

7 لأن شعبة حلف ألا يحدث أصحاب الحديث شهراً فقصده آبو 
عاصم» فدخل اة وال عدت وغلامي العطار حرّ لوجه الله كفارة 
عن يمينك» فأعجبه ذلك . 
والتبیل : من «البل». وهو الذكاء والنجابة والفضل. وقد بل بالضم فهو 
نبیل . اللسان ۰1۰/۱۱ 

۳۸۹ 


64 - وانظ و إلى ول ابن آشباط الوضا ‏ وانظز إلى ول العضاشفیان 


۵۹ - ابن أسباط: هو یوسف بن أسباط بن واصل الشيباني الكوفي» الزاهد 
الواعظ» روی عن سفیان الثوري وعامر بن شریح وغیرهماء وعنه آبو 
الاحوص ومحمد بن موسی وغيرهماء قال ابن معین: «ثقة»» وقال 
العجلي: «صاحب سنة وخیر». قال ابن حبان: «کان من عباد أهل الشام 
وقرّائهم» كانت وفاته سنة ۱۹6ه. تهذیب التهذیب (۰)۳۵۸/۱۱ السیر 
(۱۹/۹) حلية الأولياء (۲۳۷/۸). 
ولم آجد أحداً نض على مقالة له في العلو» ولکن أخرج آبو الشیخ في 
العظمة )٩۲۲/۳(‏ برقم (۵۱8) بسنده عن یوسف بن آسباط قوله: «تجتمع 
ملائكة اللیل وملائكة النهار في صلاة الظهر وصلاة العصرء فترتفع ملائكة 
الليل وتبقی ملائكة النهار. . الأثر بطوله». وهذا معنی حدیث أبى هريرة 
وقد تقدم تخریجه عند البیت رقم (۱۱۹۲). ۱ 
ومما يدل على أنه كان من أئمة السنة» ما رواه قوام السنة آبو القاسم 
الأصبهاني في كتابه الحجة )١10/5(‏ بسنده عن المسيب بن واضح قال: 
العلماء» وأنت حجة على من لقيت» وأنت إمام سنة» ولم آتك أسمع منك 
الأحاديث ولكن أتيت أسألك عن تفسيرها وقد جاء هذا الحديث: (وذكر 
حديث الافتراق وسيأتي تخريجه عند البيت رقم (۱۷۷۰) فما هذه الفرق 
حتى نجتنبهم»؟ قال: «أصلها أربعة: القدرية والمرجئة والشيعة والخوارج؛ 
فثمانية عشر منها في الشيعة». 
سفيان: لعله سفيان الثوري» وهو الذي نقل عنه بعض الأقوال في العلو 
بخلاف ابن عيينة فلم أجد له نصا صريحاً في ذلك. والثوري هو سفيان بن 
سعيد بن مسروق الثوري» أبو عبدالله الكوفي» إمام أهل الدنيا في زمانه 
جمع بين العلم والزهد والعمل» يقال بلغ عدد شيوخه ستمائة شيخ » وبلغ 
عدد الذين رووا عنه قريب الألف. كانت وفاته سنة ١5١ه.‏ السير 
(۹۷ حلية الأولياء (585/5)» تاريخ بغداد (۱۵۱/۹). 
ومما نقل عنه أنه سثل عن قوله تعالی : ما بوث من تون َلك إل هو = 

۳۹۰ 


۰ - وانظو ای قول ابن رَد داك حك اذوحمادالاقام الاني 


- ۳۰ 


رَابِعْهُمَ . .#6 قال: «هو على عرشه وعلمه معهم آینما کانوا". آخرجه عبدالله بن 
با ۰ برقم ))۵٩۷(‏ والبيهقي في الأسماء والصفات 
(۳۶۱/۲) برقم ۹۰۸ والآجري في الشریعت واللالكائي في شرح آصول 
اعتقاد أهل السنة (4۰۱/۳) برقم (۰)3۷۲ وابن قدامة في صفة العلو برقم 
۰۸٩(‏ ۹6) ص۰۱۱۳ ۰۱۱۵ وابن عبدالبر في التمهید (۰)۱84۳/۸۷ والذهبي في 
العلو (المختصر ۱۳۹) وقال: «هذا ثابت عن معدان). 

ابن زید: هو حماد بن زيد بن درهم» آپو إسماعيل الأزدي» البصري» من 
أقران الإمام مالك ولد سنة ثمان وتسعین» روى عن عمرو بن دينار 
وعاصم بن ان النجود وداود بن آبي هند وغیرهم کثیر» وعنه سفيان 
وشعبة وابن المبارك وغیرهم کثیر» العلامة الثبت» إمام أهل زمانه» قال 
یحیی بن معین : لل اج الي من این بدا وف 9 
«حماد بن زید من أئمة المسلمین من آهل الدين هو آحب لي من حماد بن 
سلمة». وقال فيه ابن المبارك : 

«أيها الط انعم ایشا ايت حمادبن زيد 
لا کش ور وگکجسهسم وكعمروبن عبيذدا 
وکانت وفاته سنة ۱۷۹ه. السیر ۰467/۷ شذرات الذهب ۲۹۲/۱. 

ونص مقالته: عن سلیمان بن حرب قال: سمعت حماد بن زید یقول: 
«الجهمية إنما یحاولون أن یقولوا لیس في السماء شيء». آخرجه عبدالله ابن 
الامام آحمد في السنة (۱۱۷/۱ - ۱۱۸) برقم (41)» والبخاري في خلق آفعال 
العباد ص۰۱ برقم ٠(‏ ۰ وذكره ابن قدامة في صفة العلو من رواية الأثرم 
عنه ص۰۱۱۸ برقم ٠۲(‏ ۰۰ وذكره الذهبي في العلو كما في المختصر 
ص۰۱6 والناظم في اجتماع الجیوش ص۰۱۳ وص۰۲۱۶ وشیخ الاسلام 
في الحموية كما في مجموع الفتاوی (۰۱۳۸/۵ ۱۸۳ - ۱۸4). 

وقد صححه شيخ الاسلام كما في المصدر السابق والالباني كما في 
المختصر ص57١.‏ 


۳۹1 


۱ -رانظر إلى عاقاله علم الهمدی نما داك الدّارمی الوگانی 
۰« ۱۹۳۲ -/في نضه والود با لفماینا باشته وه ما اعلمان 


- ۱ 
. ۲ 


- کذا ضبط «حمادٍ» بالکسر في ف» وهو معطوف على ابن زید (ص). 
وهو حماد بن سلمة بن دینار آبو سلمة البصري» من آقران حماد بن زید» 
روى عن ثابت البناني وقتادة وغیرهما. وعنه ابن جریج وابن المبارك 
وغيرهماء قال عنه الذهبي: «کان بحراً من بحور العلم... وکان رأساً في 
السئة». كانت وفاته سنة ۱۲۷ ه. السیر (۰)888/۷ تهذیب التهذیب 
(۱۱/۳). 
ونص مقالته: قال الذهبی فى العلو: «روی عبدالعزیز بن المغيرة» حدئنا 
ماد موه لا بحدیت ترول الاب سل حبلالة فعال: من راه يقر هذا 
فاتهموه» مختصر العلو ص55١.‏ 
وكذلك نقل عنهما (أي ابن سلمة وابن حماد) آبو نصر السجزي آنهما 
يثبتان العلو لله سبحانه. انظر: اجتماع الجیوش ص۰۲4 مجموع الفتاوی 
»)١90/6(‏ درء التعارض ,.)56٠0/6(‏ السير للذهبى .)565/١17(‏ 
«الدارمي»: بإسكان الياء للوزن. وقد تقدمت ترجمته تحت البيت (۸۸۵). 
الكتاب الأول: «نقض عثمان بن سعيد على بشر المريسى الجهمى العنید. 
فيما افترى على الله في التوحيد». وهو من الكتب التي ردت على شبهات 
المعطلة وخاصة المعتزلة والجهمية» والكتاب مطبوع. 
أما مقالته فى العلو فى هذا الكتاب فقد عقد فيه باباً بعنوان: «باب 
النزول» وقرر فيه علو الرب ونزوله إلى السماء الدنيا ص۰۱۹ وعقد 
باباً بعنوان «باب الحد والعرش» ص۰۲۳ ومما قاله رحمه الله: «وقد 
افق كل للم والكادرية أن اله فى لیام وعدره رلك لا 
المريسي الغبال ,امام كي الا ادق لم يبلغوا الحنث قد 
عرفوه بذلك إذا حزب الصبي شيء يرفع يديه إلى ربه يدعوه 
في السماء دون ما سواه فكل أحد بالله وبمكانه أعلم من الجهمية» 
ص .7١6‏ 
واسم الكتاب الثاني: كتاب الرد على الجهمية. وهو أيضاً مطبوع. وقد- 
۳۹۲ 


۳ - هدمث قَوَاعِدَ فِرْقَةٍجَهْميَةٍ فَحَوَثْ شمّوفهم علی الجیطان 
6 - وانظر إلى ما في ضحیح مُحَمَّدٍ ال البخاري العظیم السان 


۲۳ ۳ 


- ۴4 


عقد فيه باباً بعنوان: «باب استواء الرب تبارك وتعالى على العرش وارتفاعه 
إلى السماء وييْئوته من الخلق» ص۰۳۳ وذكر فيه الآيات والأحاديث والآثار 
الدالة على العلو ومما قال: «والأحاديث عن رسول الله وأصحابه والتابعين 
ومن بعدهم في هذا أكثر من أن يحصيها كتابنا هذا غير أنا قد اختصرنا من 
ذلك ما يستدل به أولو الألباب» أن الأمة كلها والأمم السالفة قبلها لم 
يكونوا يشكون فى معرفة الله تعالى أنه فوق السماء بائن من خلقه...) 
ص۵۳ - .٥٤‏ ۱ ۱ 
- قال الناظم في اجتماع الجیوش ص۲۳۱ عن هذین الکتابین : «. . . وكتاباه 
من أجل الكتب المصئفة في السنة وأنفعهاء وينبغي لكل طالب سنة مراده 
الوقوف على ما كان عليه الصحابة والتابعون والأئمة أن يقرأ كتابيه. وكان 
شيخ الإسلام يوصي بهذين الكتابين أشد الوصية ويعظمهما جداًء وفيهما 
من تقرير التوحيد والأسماء والصفات بالعقل والنقل ما ليس في غيرهما». 
قوله: «هدمت»: يعنى أن السئة التى تضمنها الکتابان هدمت قواعد 
فرقة . . . (ص). ۱ ۱ 
- سبق تعریف الجهمية في التعلیق على مقدمة المولف. 
- طت» طه: (فخرّت)» تحریف. وفي طع: (خرّت) وهو تصرف من 
الناشر . یقال: خوت الدار خواءء إذا سقطت. ومنه قوله تعالی: «فهیَ 
حَاوِيَةٌ على غزدشها» أي: ساقطة على سقوفها. الصحاح ص۲۳۳۲. 
البخاري: هو محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة» البخاري آبو 
عبدالله» أمير المؤمنين في الحديث وشيخ الحفاظ صاحب الصحيح ولد سنة 
أربع وتسعين ومائة» وكان رأساً في الذكاء ورأساً في العلم» ورآسا في الورع 
وسمع من نحو ألف شيخ منهم ابن المديني» وبندار وغيرهم کثیر» وعنه خلق 
كثير منهم الترمذي ومسلم وغيرهماء قال ابن خزيمة: «ما تحت أديم السماء 
أعلم بالحديث من البخاري» ۱.ه. كانت وفاته سنة ست وخمسين ومائتين. 
السير (۰)۳۹۱/۱۲ تهذيب التهذيب (۰)4۱/۹ البداية والنهاية (۲۷/۱۱). 

۳۹۳ 


٥‏ - من رده ما قَالَهُ الجهمی بالك قل الصّحِيح الواضح المُوهَان 
۱:۳۹ وانظز ی يلك الگراجم ما اي مها ی وتان 
۷ - وانظو إِلَى ما قَالَهُ الطَبريُ في الم سرح الَّذِي ُو دكم سفران 


۱:۳۵ 


۱:۳۷ 


- عقد الامام البخاري في آخر صحيحه کتاباً آسماه «کتاب التوحیدا وذکر 


فيه وقرر اعتقاد أهل السنة مؤيداً بالایات والأحادیث وأقوال الصحابة 
والتابعین ومن بعدهم ورتبه على آبواب. وکان من ضمن آبوابه وتراجمه 
أبواب أشار فيها إلى مسألة ا والاستواء منها: الباب رقم (۲۲) باب 
قول الله تعالی: «رکات عرش عل الملی4 «وَهْرٌ رب آلمزش 
والباب رقم (۲۳) باب قول ۳ تعالى: مرج الْتكيكةُ والزوح روک . 

فتح الباري (۱8/۱۳؟ - 8۲۷). 

وأما قول الناظم : «من رده ما قاله الجهمي. . .2 فهو يشير إلى عنوان کتاب 
التوحيد في صحيح الإمام البخاري. ففي رواية المستملي: «كتاب التوحيد 
والرد على الجهمية وغیرهم» قال الحافظ: «ووقع لابن بطال وابن التين 
(کتاب رد الجهمیة» . انظر فتح الباري (۳۵۷/۱۳) في بداية كتاب التوحيد. 
وانظر اجتماع الجیوش ص۲۳۵ - ۰۲۳۲ وقال الذهبي في العلو: «قال 
الامام البخاري في آخر الجامع الصحیح في کتاب الرد على الجهمية. 
انظر : المختصر ص ۲۰۲. 


- هو هبة الله بن الحسن بن منصور الرازي الطبري اللالكائي آبو القاسم 


ومحدث بغداد الامام الحافظ. الفقیه الشافنعي سمع من عیسی الوزیر وأبي 
طاهر المخلص وعنه الخطیب البغدادي» وابنه محمد بن هبة اللهء» قال 
الخطیب : «کان یفهم ویحفظ صنف کتاباً في السنة وعاجلته المنیة) ۱.ه. 
وکانت وفاته سنة 4۱۸ه. السیر (4۱۹/۱۷ تاريخ بغداد (۷۰/۱۵). 

- قوله: «الشرح» يعني کتابه المسمی «شرح آصول اعتقاد أهل السنة 
والجماعة». والكتاب ج ونص مقالته: «سیاق ما روي في قوله 
تعالی : الق عل . المرش آستوی و وأن الله على عرشه في السماء 
و وجل: ولو صَعَدُ الک لیب وَالْمَمَلُ سیم و4 وقاد: 

رود مه 


این م من فى شیاه آن یف 8 که وقال: وهو القاهر وق عِبَاوق 
۳44 


۸ آغیی القَّقية الشَّافِعِيَ اللالکا ئى المسله تناصرالای مان 


۹ - وانظو ری ما قَالَهُ عَلَمْ الهُدّی ال سیم في ای ضاجه وبیان 
۰ ذَاكَ الذِي هُوَ صاحث اللرغیب وال سوهیب مدوخ بکل لان 


ورل عَلحّ حَمَطَةَ4. فدلت هذه الآيات أنه تعالی في السماء وعلمه بكل 
مكان من أرضه وسمائه وروى ذلك من الصحابة : عمر وابن مسعود» 
وابن عباس » وأم سلمة» ومن التابعين 0 إلخ» شرح أصول اعتقاد أهل 
السنة (۳۸۷/۳ - ۰6۳۸۸ وانظر اجتماع الجیوش ص۰۱۹۸. 


۹ - التیمی: هو آبو القاسم |سماعیل بن محمد بن الفضل بن علي القرشي 


۱:۰ 


التيمي» ثم الطلحي. الأصبهاني» الملقب بقَوام السنة صاحب الترغیب 
والترهیب» سمع آبا عمرو عبدالوهاب بن منده وسلیمان الحافظ وغیرهما 
وعنه: آبو سعد السمعاني وأبو العلاء الهمذاني وغيرهماء ولد سنة سبع 
وخمسین وأربعمائة» صاحب التصانیف» قال أبو موسی المديني: «آبو 
القاسم إسماعيل الحافظ إمام وقته. وأستاذ علماء عصره وقدوة آهل السنة 
فى زمانه. 0۷۰۰ وقال عبدالجلیل کوتاه: «سمعت أئمة بغداد یقولون: ما 
رحل إلى بغداد بعد الامام آحمد أفضل ولا أحفظ من إسماعيل» من 
مصنفاته الحجة. والترغیب والترهیب ودلائل النبوة» توفی سنة خمس 
وثلائین وخمسمانة . انظر: السیر (0)۸۰/۲۰ شذرات الذهب (۱۰۵/4). 
ويعني هنا کتابه: «الحجة في بيان المحجة وشرح عقيدة آهل السنةا» وهو 
سبو 0 

ونص مقالته: «باب بیان استواء الله عر وجل على العرش : قال الله تعالى: 
ا عل اش آستوی». . . . إلى أن قال: «قال أهل السنة: الله فوق 
السماوات لا يعلوه a‏ خلقه» ومن الدليل على ذلك: أن الخلق 
يشيرون إلى السماء بأصابعهم ويدعونه ويرفعون إليه أبصارهم. .. إلى أن 
قال: فصل في بيان أن العرش فوق السماوات وأن الله عر وخ 
فوق العرش . .۰.» وذکر الأحادیث والاثار في مسألة العلو الحجة (۸۱/۲ - 
۷ . 


- يعني كتابه : «الترغيب والترهيب» وهو أيضاً مطبوع . 


۳۹۵ 


۱ - وانظر إلى مَاقَالَهُ في الشئّةالك کبری شلیمان هو الطبراني 


و 


۲ وانظر إلى ما َالَهُ سَيِحُ الهدی يمُدْعَى بطلمنكيهم ذو شان 


- ١55١ 


- ۲ 


كتاب «السنة» للطبراني لم يصل إلينا. وممن نص عليه شيخ الإسلام في 
الحموية ضمن مجموع الفتاوى (۳4/9) والدرء (۰)۱۰۸۸۷ ومنهاج السنة 
(۳۵/۲)؛ والذهبي في السير (۰)۱۳۸/۱۳ وتذكرة الحفاظ ,)41١4/9(‏ 
والعلو كما في المختصر ص145. ويقع الكتاب في مجلد» نص على ذلك 
الذهبي . 
ونص مقالته فى كتابه السنة: «قال: «باب ما جاء فى استواء الله تعالى على 
عرشه» بائن من خلقه - فساق في الباب حديث أبي رزين العقيلي 
وحديث عبداثه بن خليفة عن عمر في علو الله على عرشه» وحدیث 
الأوعال وأن العرش على ظهورهن» وأن الله فوقه» وقول مجاهد في المقام 
المحمود» مختصر العلو للذهبي ص45 ۲. 
والطبراني: هو سلیمان بن آحمد بن أيوب بن مطير اللخمي الشامي 
الطبراني» آبو القاسم ولد سنة ۲5۰ه. الامام الحافظ صاحب المعاجم 
الثلائت» جمع وصنف وعمّر دهراً طويلاً. سمع من نحو آلف شيخ أو 
يزيدون» سمع من هاشم الطبراني وأحمد والخیاط وغیرهما. وعنه: ابن 
منده والحافظ ابن عقدة وآبو بكر بن مردویه. من مصنفاته: السنة» 
والدعای ومسند الشامیین» ودلائل النبوة وغیرها کثیر. كانت وفاته سنة 
۰ انظر: السیر (۰)۱۱۹/۱۲ شذرات الذهب (۳۰/۳). 
الطّلّمنكي (بفتح اللام» وأسکنت في البيت للضرورة) آبو عمرء الحافظ 
المقریء» نزیل قرطبة» كان عالماً بالتفسیر والحدیث أصله من طلمنکه من 
ثغر الأندلس الشرقی» من أئمة المالكية فى زمانه. قال عنه ابن بشکوال: 
«کان سيفاً مجرداً على أهل الاهواء والبدع» قامعا لهم غيوراً على الشريعة 
شديداً فى ذات الله . .». من مصنفاته: تفسير القرآن» والوصول إلى معرفة 
الأصول. كانت وفاته سنة 4؟4ه. السير (۰)۵15/۱۷ شذرات الذهب 
(۲۳/۳). 

۳۹۹ 


۳ - وانظز إلى ول الطحاوی الوصا وأجزه من تخريف ذي بُِهْبَانٍ 
6 - وکذلك الشاضی آبو کر هو اد م البافلانی فاا اران 


۱:۳ 


١5 


ونص مقالته في كتابه «الوصول إلى معرفة الأصول»:«أجمع المسلمون من 
أهل السنة على أن الله استوى على عرشه بذاته»» وقال أيضاً: «أجمع أهل 
السنة على أن الله على العرش على حقیقته لا على المجاز. ۰ وقال 
ا المسلمون من أهل السنة على أن معنى قوله تعالى: #وَهوٌ 
ما که ونحو ذلك من القرآن أن ذلك علمه» وأن الله فوق 
بذاته مستو على عرشه كيف شاء..». انظر: اجتماع الجيوش 
ص ۰۱4۲ والصواعق المرسلة »)۱۲۸٤/٤(‏ ومجموع الفتاوی (۰)۱۸۹/۵ 
والدرء (۰)۳۵/۲ (۰)۲۵۰/۰ والعلو للذهبي كما في المختصر ص۰۲۱ 
- الطحاوي: هو أحمد بن محمد بن سلامة الازدي المصري. الطحاوي» 
الحنفي» أبو جعفر. الإمام العلامة الحافظ الكبيرء ولد سنة ۲۳۹ 
محدث الدیار 2 وفقیهها. صاحب التصانيف من أهل قرية «طحا» 
من آعمال مصر. سمع من يونس بن عبدالاعلی» ویزید بن سنان البصري 
وغیرهما. وعنه آبو القاسم الطبراني ومحمد بن المظفر الحافظ وغیرهما 
کثیر. وکان شافعیاً ثم تحول إلى المذهب الحنفي وصار إا فة فال 
الذهبي عنه: «من نظر في تواليف هذا الإمام علم محله من العلم» وسعة 
معارفه» من مصنفاته : أحكام القرآن. ومعاني الآثارء ومشكل الاثار» كانت 
وفاته سنة ۰۵۳۲۱ السیر (۰)۲۷/۱۵ البداية والنهاية (۱۸/۱۱). 
ونص مقالته في العلو في رسالته المختصرة: «....وهو مستغن عن 
العرش» وما دونه محيط بکل شيء وفوقه» وقد أعجز عن الاطالة خلقه» 
إلخ کلامه. شرح الطحاوية (۳۷۲/۷) وانظر: اجتماع الجیوش ص۷٤۲‏ - 
۸ العلو للذهبي (المختصر) ص۲۳۹ - "۰۲۳ 
وقول الناظم: (وآجره من تحریف ذي بهتان) إشارة إلى من حرّف کلامه 
من شراح الماتريدية . 


اللام» وبعضهم یشدها) العلامة» صاحب التصانیف. وله سنة ۳۳۸ه. = 
۳۹۷ 


6 1 قال في تهب یو ورسایل ژالشرح مافیه جلى بیان 


= من كبار أئمة الاشاعرت سمع من أبي بكر القطيعي راوي المسند وأبي 
عبدالله محمد بن خفيف الصوفي وغيرهما. وعنه آبو ذر الهروي» وأبو 
عبدالرحمن السلمی الصوفی وغیرهما. من مصنفاته : التمهید. والانصاف» 
اهار ا وكان مدن نت ارام اة ماه اة وتاه 
سنة ۶۰۳ه. السیر (۰)۱۹۰/۱۷ تاريخ بغداد (۰)۳۷۹/۵ وفيات الأعيان 
(۲۲۹/۶). 

٥‏ - اسم الکتاب «تمهید الأوائل وتلخیص الدلائل» وقد آلفه الباقلاني لابن عضد 
الدولة وولی عهده لما طلب منه أن يعلمه مذهب آهل السنة ویعتبر هذا 
الکتاب من أهم کتب الأشاعرة وهو یشتمل على ردود مطولة عقلية على 
المنجمین والثنوية» والديصانية. والمجوس والبراهمت والیهود. 
والتصاری» مع آبواب آخری في تفصیل مسائل الصفات والقدر على وفق 
مذهب الأشاعرة . والکتاب له عدة طبعات : 
منها طبعة سنة ۷١۱۹م‏ بتصحيح «رتشارد يوسف مكارثي اليسوعي» (وهو 
رجل نصراني) - نشر المكتبة الشرقية» بيروت» منشورات جامعة الحكم في 
بغداد. وهذه الطبعة هي الطبعة الكاملة والتي فيها النص على إثبات العلو 
والاستواء - کما سیأتی - بخلاف الطبعات الأخری فقد سقط منها هذا 
النص . ۱ 
وهناك طبعة سنة ۱۳۹۹ه؛ بتحقیق محمود الخضيري ومحمد آبو ريدة. 
ومذه الطبعة فیها نقص کبیر وحذف يزيد على عشرین باب والعجب أن 
محققي الکتاب - والكوثري معهما - اتهما ابن القیم وشیخ الاسلام بأنهما 
آضافا نص الاستواء الذي أثبته الباقلاني من عند آنفسهما (انظر ص۲۰۵ من 
هذه الطبعة) . 
وهناك طبعة بتحقیق: عماد الدین حيدرء ط .موسسة الکتب الثقافیة» 
بیروت» وهذه الطبعة هی المتوفرة المنتشرة الاآن فی المکتبات وهي 
STOEL EN Eb‏ "الف لذي افيه إثيات 
الاستواء» وقد تهجم في حواشي الكتاب على شيخ الإسلام وابن القيم- 

۳۹۸ 


5 في بَعْضِهَا ما على العش اشتوی که استولی على الاکوان 
۷ - وأنی بتشریر العلرٌ وأبطل «ال لام الى زیدث عقن اران 
4ن اى رداق هد : اد لسن كال فان 


0 - رحمهما الله لانهما یخالفان مذهبه في الاعتقاد. 
انظر : ما كتبه د.عبدالرحمن المحمود فى ابن تيمية وموقفه من الأشاعرة» 
ص۵6۷ - ۰66۸ ص۷٦٥‏ - ۵50۸ زمر و على الآلة الكاتبة) . 
- قوله: «ورسائل» منها «رسالة الحرة» المطبوعة باسم «الرنصاف فیما يجب 
اعتقاده ولا يجوز الجهل به» بتحقیق عماد الدین حیدر» نشر عالم الکتب» 
ط .الاولی سنة ۱8۰۷ه۰ وممن نص علیها باسم «الحرة» القاضي عیاض 
في ترتیب المدارك (۰)۷۰/۷ وقد وقع في اجتماع الجیوش ص۳۰۳ 
(الحیرة»» وفی تهذیب السنن (۱۰۳/۷): «الحیدة». وکلاهما تحریف . وله 
کتب آخری تبلغ (۵0) مولفاً (انظر: ترتیب المدارك ۹۹/۷ - ۰۷۰ مقدمة 
إعجاز القرآن للسید أحمد صقر ص۳۷). وانظر ما کتبه د. عبدالرحمن 
المحمود في ابن تيمية وموقفه من الاشاعرة ص ۵6۷ وما بعدها. 

- يعني بالشرح کتابه: «شرح اللمع لأبي الحسن الأشعري» وهذا الکتاب لم 
يصل إليناء ولکن نقل منه شيخ الاسلام في عدة مواضع. انظر الدرء 
(۰۳۰۸۷ ۰۳۱۵/۸ ۳۳۶). 

65 - كما صرح بذلك في الرسالة الحرة (المطبوعة بعنوان الانصاف ص٦")‏ 
حيث قال: «. . . وأن الله جل ثناؤه مستو على العرش ومستول على جميع 
خلقه کما قال تعالى : ان :عل امیش استوی (طه: فا بغیز مماسة 
وكيفية ولا مجاورة وأنه في السماء إله وفي الأرض إله كما آخبر بذلك». 

۷ - يعني تأویلهم ل «استوی» ب «استولی". فاللام الزائدة في كلمة «استولی» 
ليست في کتاب الله . 

۸ - قال في کتابه التمهید (ص ۲۲۰۰ - ۰۲۰۲ ط .مکارتی اليسوعي) : «فإن قالوا: 
فهل تقولون 4 في کل ماد یل معاذ الله» بل هو مستو على العرش؛ 
كما آخبر في کتابه فقال: « رن عَلَ المرش اسر [طه: ۰]6 وقال< 

۳۹۹ 


90 - انز ای ول ابن قلات وا یشضی به معط الءحهن 


- ۹ 


2 


EES‏ , لَه او مر 41 22 العمل AE ۳ a‏ [فاطر: لل 


وقال: «ءينم من في اسمار EEE‏ و [الملك: ا ةا 
يجوز أن 00 معنی استوائه علی العرش هو استیلاژه ا قال 
الشاعر: 


لآن.الاسعياف هى القدرة تولف راك ا 5 7 قادراً قاهراً عزيزاً 
مقتدراً. . .ا .هھ مختصراً. 

انظر اجتماع الجیوش ص۲۹۹ - ۰۳۰۰ مجموع الفتاوى (ه494/8)», الدرء 
۰۰/۸ العلو للذهبي (المختصر ص۲۵۸). 

وقال في کتاب «الذب عن آبي الحسن الأشعري»: «...وکذلك قولنا في 
جمیع المروي عن رسول الله 4# في صفات الله إذا صح - من إثبات 
الیدین والوجه والعینین» ونقول إنه يأتي یوم القيامة في ظلل من الغمام؛ 
وانه یتزل: إلى السنماء الدنیا كما فى الخدیت» وانه-مستو على 
عرشه. . . .». العلو للذهبي (المختصر ص84 ؟). 1 

وقرر نفس المعنى في كتابه «الإبانة». انظر مجموع الفتاوى (۹۹/9)) 
اجتماع الجيوش ص ۰۳۰۳ العلو للذهبي (المختصر ص۲۵۹۸). 

2 عبدالله بن سعيد ابن کلاب القطان البصري» أبو محمد» ويلقب 
«کلاباً - مثل خطّاف وا ومس + ان کان لقو فى اق اف 
من یناظره ویجره إليه كما یجتذب الکلاب الشي ۰ ای التصانیف 
فى الرد على المعتزلة» رأس المتکلمین بالبصرة فى زمانه» قال الذهبی : 
«وصنف في التوحيد» وثبات الصفات وأن علو الباري على خلقه معلوم 
بالفطرة والعقل على وفق النص»» وهو إمام الفرقة المعروفة المنسوبة 


© 


الیه : «الکلابیة». من مصنفاته: الصفات وخلق الأفعال والرد علی 


المعتزلة. قال الذهبي: «لم أقع بوفاة ابن کلب وقد كان باقياً قبل 
الأربعين ومائتین» . السير للذهبى 2,25١‏ الفهرست ص ۰۲۳۰ لسان 
الميزان ۰۲۹۰/۳ 


۶۰۰ 


۰ - أخرج من اللْمُلٍ الصحیح وعفله من فال ق ول الژور والِهْبَانٍ 
١‏ ليس الإلله بداخل في خلفه آز خارج عن جضله الافوان 
ir‏ > 1و ۱ 0 9 0 ۳ 
۲ - وانظر إلى مَاقَالَهُ الطبري في الل مُسِيرولتَّهْذِيب فُول مُعَانِ 


۱ طع: (خارج من). 
- ونص مقالته التي آشار إليها الناظم: «وأخرج من النظر والخبر قول من 
قال: (لا في العالم ولا خارج منه)» فنفاه نفياً مستوياًء لأنه لو قیل له: 
صفه بالعدم ما قدر أن یقول فيه آکثر من ورد آخبار الله نضا وقال في 
ذلك ما لا يجوز فى خبر ولا معقول...». درء التعارض ۰۱۱۹/۰ 
واجتماع الجیوش للناظم ص۲۸۲ - ۰۲۸۳ ولوامع الأنوار للسفاريني 


۰۹/۱ 
وله نصوص آخری في إثبات العلو: انظر: الدرء ۰۱۹۳/۱ اجتماع الجیوش 
ص۲۸۲ - ۲۸6. 


۲ - الطبري: هو محمد بن جرير بن كثير الطبري» آبو جعفر الامام الحافظ 
المزرخ شيخ المفسرین على الاطلاق» ولد سنة ۰۲۲ سمع من ار 
آبي الشوارب وهناد بن السري وخلائق. وعنه آبو القاسم الطبراني وآبو 
عمران بن حمدان» وغیرهم کثیر. جمع من العلوم ما لم یشارکه فيه أحد 
من أهل عصره كما ذکر ذلك الخطیب البغدادي له مصنفات کثيرة منها 
التفسیر والتاریخ وتهذیب الاثار. كانت وفاته سنة ۳۱۰ه. تذکرة الحفاظ 
۲ تاریخ بغداد ۰۱۱۲/۲ 
ونص مقالته في التفسیر عند قوله تعالی: ثم أستو إل ألتما وهن 
سيم سمو [البقرة: ۰۲۲٩‏ قال: «وأولى المعاني بقول الله جل ثناؤه: 
ون سنوي إلى ألسَمَءِ4 علا عليهن وارتفع فدبّرهن بقدرته وخلقهن سبع 
20 جامع البیان ۰۱۹۲/۱ وانظر : ۳93 وانظر اجتماع الجيوش 
ص۰۱۹ ومختصر العلو ص؟ ۲۲. 
- التهذيب: اسمه «تهذيب الآثار» وتفصيل معاني الثابت عن رسول الله © 
من الأخبار» وهو كتاب حديث يذكر فيه الأحاديث بسنده على ترتيب- 

٤١ 


۳ وانظ و إلى ما قَالَهُ في سُورَةٍال غراف مَغ طَة وَمَمْ ب باب 


5 مسانيد الصحابة. وقد وجدت منه ثلاثة مسانید» وطبعت في ستة أجزاء 
بتحقیق الشيخ محمود شاکر. ثم وجد جزء آخر يحتوي على مسانید 
آخری» وطبع أيضا. 
_ کذا ضبط «معان» بضم المیم في ف ولکن کتبت بالیاء (معاني» ۰ ولعل 
الصواب بدونها «مُعان»» اسم مفعول من الاعانت. يعني أن قول الطبري 
قول رجل آعانه الله ووفقه» (ص). 

۳ - وهو قوله في تفسیر قوله تعالی: 4# أستو عل ای [الاعراف: 04]: 
«وقد ذکرنا معنی الاستواء واختلاف الناس فیه فیما مضی قبل بما آغنی عن 
إعادته». جامع البیان ۲۰۵/۸. وقد تقدم قوله ‏ رحمه الله - في قوله تعالی : 
لثم اسو إل ألما وهی سَبْعَ سَمَوَبٍ» [البقرة: 19] إذ ذکر أن 
أولى المعاني بقوله: #أَسْتَوَى*: علا وارتفع. التفسير ۰۱۹۲/۱ 
- وقال - رحمه الله عند قوله تعالی : #اآلبَّحَنٌ مَل امش أسَتوَئ ))4 [طه: 6]: 
ايقول تعالى ذكره: الرحمن على عرشه ارتفع وعلا». جامع البيان ۰۱۳۸/۱۵ 


04 
ا و و 


- وقال - رحمه الله في تفسیر قوله تعالی: لوين الل فتهجد يهء 


وة ك عى أن یف ریک ماما مرا 469 [الاسراء: ۰۲۷۹ ما 


ملخصه : 

«ثم اختلف أهل التأویل في معنی ذلك المقام المحمود. فقال آکثر أهل 
العلم: ذلك هو المقام الذي هو يقومه ي يوم القيامة للشفاعة للناس 
ليريحهم ربهم من عظیم ما هم.فيه...2 ثم ذکر القول الآخر وهو عن 
مجاهد أن المقام المحمود هو أن یجلسه معه على عرشه. ثم رجح القول 
الأول وقال: «وهذا وان كان هو الصحیح من القول في تأویل الاية - يعني 
القول الأول فان ما قاله مجاهد قول غير مدفوع صحته لا من جهة خبر 
ولا نظر». إلى أن قال: «فقد تبين إذاً بما قلنا أنه غير محال في قول آحد 
ممن یتمثل الاسلام ما قاله يامو مو أذ شارت را بعد محا 
على عرشه». انظر: جامع البیان ۱۶۳/۱۵ - ۰۱4۸ وآشار إلى هذا الناظم 
في اجتماع الجیوش ص۰۱۹4 وسوف يشير إليه أيضاً في البیت (۱۷۵۷). = 

۲ 


14 وانظر ای مَاقَالَهُ البعري في تسیر والشرح بالاخسان 


۱:9۵ - في شورة الاغرافی عِنْدَ الاشیوا ES EERIE‏ 


5 وان_ظ إلى مَاقَالَهُذوسُئَةٍ وقواءة ال الامام الداني 


- 6 


۱:8۵ 


. 1 


وللطبري نصوص آخری قرر فیها العلو كما جاء في کتابه صریح السنة 
ص۲۷ برقم (۳۵). 
وكذلك في كتابه «التبصير في معالم الدين». انظر: العلو للذهبي (المختصر 
ص۲۲۳ - ۲۲۵). 
البغوي: تقدمت ترجمته تحت البیت رقم .)١١59(‏ 
يعني بالشرح کتابه : : شرح السنة. قال رحمه الله في کتاب الایمان 5 باب 
الرد على الجهمية بعدما أورد حديث الأعرابي الذي قال: «فإنا نستشفع بالله 
عليك . .. وجاء فيه : انه لفوق سماواته علی عرشه» قال بلق «والواجب 
في هذا وأمثاله: الإيمان بما جاء في الحدیث» والتسليم وترك التصرف فيه 
بالنقل » والله الموفق». شرح السنة ۰۱۷۷/۱ ۳ 
- «في سورة الاعراف»: يعني تفسیر البغوي لقوله تعالی: 2 آستوی مَل 
الم [الاعراف: ۵6] وقد سبق نقله تحت البیت (۱۳۹۰). 
- في الأولى': + يعني سورة البقرة» وقال - رحمه الله - في تفسیر قوله 
تعالى: ثم شوى إلى سا [البقرة: ۲۹]: «قال ابن عباس وأكثر 
مقسري السلف : أي ارتفع إلى السماء» . معالم التتزیل ۸/۱ 
الأموي» مولاهم الاندلسي القرطبي ثم الداني» ویعرف قديماً «بابن 
الصيرفي». الامام الحافظ المجود المقریء عالم الأندلس» ولد سنة 
2۱ سمع من آبي مسلم الکاتپ وخیتالرحمن القشيري الزاهد 
وغیرهما. وعنه أبو القاسم ابن العربی وابو عبدالله التجيبى وغيرهماء قال 
المغامي: «کان آبو عمرو مجاب الدعوة» مالكي المذهب». قال الذهبي: 
«إلى أبي عمرو المنتهی في تحرير علم القراءات» وعلم المصاحف» مع 
البراعة فى علم الحديث والتفسير والنحو» وغير ذلك» وكان سنيا علی 
مذهب السلف. من مصنفاته : التيسير» وجامع البيان في السبع» والأرجوزة- 
۳ 


۰ /وكذّاك سَنَّةٌ جعفر يُكتى آبا ال يخ الوضاالهستل(؛ ین عیان 


١ /اه؛‎ 


فى أصول الديانة» بلغت تواليفه مائة وعشرين كتاباء كانت وفاته سنة 
A‏ السير ۰۷۷/۱۸ إنباه الرواة ۰۳۶۱/۲ شجرة النور الزكية ۰۱۱۵/۱ 
ومقالته التي ید يشير إليها الناظم هي ضمن أرجوزته المسماة: «عقود الدیانة» 
وجاء فيها: 
کلم موسی عبده تکلی ما ولو یزل دبرا حکی ما 
کلام ه وقوله قديم وهو فوق عرش هالعظيم 
إلى أن قال: 
ومن صحيح ما أتى به الخبر وشاع في الناس قديماً وانتشر 
نزولرسبسنابلاامتراء فى كل ليلةإلى السماء 
وانظر: سير أعلام النبلاء ۸۲/۱۸ ا العلو ص7537. 
- کتاب «السنة» لأبي الشیخ ذکره شيخ الاسلام ابن تيمية في (منهاج السنة 
۲ ۷/۸۷ والذهبي في السیر (۰)۲۷۸/۱۳ وفي العلو (مختصر 
ص4۸ ۰)۲ والکتاب مفقود. 
ولابي الشیخ نص يفيد [ثبات العلو لله عر وجل وهو ما جاء في کتاب العظمة 
(۵۳/۲ - 56) قال: «ذکر عرش الرب تبارك وتعالی وکرسیه وعظم 
خلقهماء وعلو الرب تبارك وتعالی فوق عرشه. . .2 ثم ذکر الأحاديث والائار 
في ذلك . وانظر: اجتماع الجیوش ص ۰۲4۵ ومختصر العلو ص ۷ ۲. 
کذا ورد البیت في الأصل» ف؛ د . وفي غیرها : «سنة الاصیها ني آبي الشیخ» . 
- هو آبو الشیخ عبدالله بن محمد بن جعفر بن حيّان الأنصاري» آبو 
محمد. الإمام الحافظ. الصادق» محدث أصبهان» ولد سنة ۲۷ه. مُسْيْد 
زمانه. صاحب التصانیف» وكان صاحب سنة واتباع» من مصنفاته: السنت 
العظمت أخلاق النبى ی كانت وفاته سنة ۳۹۹ه. السير 2317/5/15 
تذكرة الحفاظ ۰۹46/۳ شذرات الذهب #/59. 
«المستل من حيّان»» يعني: من نسلهء وهو جد أبي الشيخ وينسب إليه 
فيقال: «الحيّانى». الأنساب للسمعانى 2559/9 تبصير المنتبه لابن حجر 
۳۹۰/۱ 1 ۱ 

٤ 


۸ .- وانظ و إلى ما قاله ابن شویج ال جر لحم الشَافِعيُ النَّانِي 
94 - وانظ و إلى ماقا عَلم الهُدَى آغيي آبا الخیر الرَضَاالعِمْرَانِي 


١ 84 


اشاقن انا فقيه العراقين» ولد سنة بضع و ا سمع من 
الحسن بن محمد الزعفراني وأبي داود السجستاني وغيرهماء وعنه أبو 
القاسم الطبراني وأبو أحمد الغطريف الجرجاني وغيرهماء وكان يفضل على 
جميع أصحاب الشافعي» وكان يقال له: «الباز الأشهب». بلغت مصنفاته 
أربعمائة مصنف منها: الرد على داود فى القياس» التقريب بين المزني 
والشافعى» كانت وفائه عة ست وتلؤتيافة :اس ۶ طبقات 
السبكي ۳ الفهرست: 155 

- كذا في الاصل ح» طت» طه. وفي ف. د: «ذاك البحر يدعى». وفي 
ب. ظء طع: «ذاك البحر الخضم» کأنه خلط بين نسختین فأخل بالوزن؛ 
(ص) . 

ل سا د ا و ای ی ی 
فیه : ۰.۸ ..وقد صح وتقرر واتضح عند جميع جميع أهل الديانة والسنة والجماعة 
۹ الحافتین ..... أن جميع الاي الواردة عن الله في ذاته 
وصفاته . . . . يجب على المرء المومن الموقن الایمان بکل واحد منه كما 
ذف اله إلى اه سبحانه كما آمر» مثل قوله تعالی. وقوله: 
#البَحَنُ عَلَ آلمرش أسَتَوى» ونظائرها مما نطق به القرآن كالفوقية والنفس 
99 وصعود الکلام وعروج الملائكة والروح إليه» ۱.ه. مختصراأء 
نقله عنه الزنجاني. انظر اجتماع الجیوش ص ۰۱۷۰ مختصر العلو ص۲۲ ۲. 
آبو الخیر : کذا في جميع النسخ» وکذا في نسخة برلین من اجتماع 
الجيوش» والمقصود: ابن أبي الخیر (ص) وهو آبو الحسین يحيى بن 
آبي الخیر بن سالم بن آسعد العمراني» من عمران قرية بالیمن شيخ 
الشافعية بالیمن» ولد سنة تسع وثمانين وآربعمائة» كان ماما زاهدا ورعا 
خيّرأء عارفاً بالفقه وأصوله. من أعرف أهل الارض بتصانیف آبي 
إسحاق الشيرازي كما قال ابن العماد. من أجل مصنفاته: "البیان» في- 


1 


۰ وكاب في الففه زشوبیانه ببيي مکانته؛ی الا 


١‏ -وانظو إلى الشئن الى تذ تاذ خلماء ینوت بو 
۲ رادت على المائتین منها شفردا أؤفى من الحمسین في الخشبا 


۴۳ مها ENE ES‏ مو جود وي اي 


١5‏ - يعني 


- ١45 


۱:۳ 


CC: 


نحو عشر مجلدات» قال ابن العماد: «كان حنبلي العقيدة شافعي الفروع 
- كما قال ابن الأهدل ‏ كالآجري صاحب الشريعة». وله كتاب 
«الانتصار فى الرد على القدرية الأشرار» كانت وفاته سنة 8ههه. طبقات 
السبكى ۰۳۳۹۸۷ شذرات الذهب ۰۱۸۵/4 تهذيب الأسماء واللغات 
للنووي ۲۷۸/۲ 

_ ظء ط: (الرضا النعمان)» تحریف. 

«کتاب البیان» لابي الخیر وهو شرح لکتاب المهذب للشيرازي في 
الفقه الشافعی . ذکره السبکی فى الطبقات (۳۳۷/۸۷) وقال : «وابتداً بتصنیف 
«البیان» في سنة ثمان ار وخمسمائة» وفرغ من تصنیفه سنه ثلاث 
وثلاثين وخمسمائة؛. وقد طبع آخیرآ. وذکر الناظم في اجتماع الجیوش 
ص۱۸۷ أن له کتاباً لطيفاً في السئة على مذهب أهل الحدیث صرح فيه 
بمسألة الفوقية والعلو والاستواء حقيقة. 

یقصد المؤلف أن السنن المفردة فى مسائل الاعتقاد زادت على (۲۵۰) 
مصنفاً غير ما ذکره الأئمة ضمن مصنفاتهم الحديثية التي فیها آبواب الاعتقاد 
وغیرها من مسائل الدین. وانظر لشیخ الاسلام كلاما مشابها في (الحموية 
ضمن مجموع الفتاوی ۲/۵). 


- «منها»: أي من ضمن المژلفات التي قرر فیها مسائل الاعتقاد ما آلفه الامام 


آحمد بن حنبل وهي : 
- کتاب الرد على الزنادقة والجهمية. والمسائل التي رواها عنه تلامذته : 
- مسائل آحمد رواية ابنه عبدا. مسائل أحمد رواية ابنه صالح» مسائل 
آحمد رواية ابن هانىء» مسائل أحمد رواية آبي داود السجستاني» مسائل 
آحمد رواية الکوسج . 

٦ 


4 -واللاء في ضهن التَضَانِيفٍ الي شهرث فلم تخي إلى حشبان 
6 کیره جدا من يك راغباً فيهايجذفيهاهُدى الحيرانِ 
7 أصْحَابها هم حافظو الاشلام لا آأضحاب جهم حافِظو الکشران 
۷ .هم اللوم لكل عبد شار یی ویو و 


۸ - سوام وال خط ار ا ار إلى بان 
04 - تا في الَّذِينَ حکیث عنهم آنفاً معن هلر و اجان تفس ان 


چ - قوله : «رسائله إلى الاخوان»: يشير به إلى رسائل الامام أحمد وهي: 
رسالة الامام أحمد إلى مسدد بن مسرهد: (طبقات الحنابلة ۰۳4۱/۱ مناقب 
أحمد لابن الجوزي ص4؟757). 
رسالة أحمد إلى عبدوس بن مالك : (طبقات الحنابلة ۲۳۰/۱). 
رسالة أحمد إلى الحسن بن إسماعيل الربيعي: (مناقب أحمد ص۲4۱). 
رسالة أحمد إلى محمد بن يونس السرخسي أو محمد بن حبيب الأندراني 
(طبقات الحنابلة ۰۳۲۹/۱ المناقب ص ۲۲۲). 
رسالة آحمد بن جعفر الاصطخري: (الطبقات ۰۲4/۱ المنهج الأحمد 
للعليمي ۱ المدخل لابن بدران ص۲۲). 
رسالة إلى محمد بن عوف الطائي: (الطبقات ۰۳۱۱/۱ المنهج الأحمد 
۳/۱ 
رسالة الصلاة رواية مهنا بن بحیی : (الطبقات ۳۸/۱). 

۵ _ طع: (الحیوان)» تحریف. 

۸ - (أئمة): ساقطة من: س. 

۹ - استشکل هذا البیت الشیخ ابن عيسى» فان الأثرم والخلال وحرباً الكرماني 
وغیرهم من الحنابلة (طع 4۷۹/۱). ولکن الناظم قال: «آنفا» فهو يعني 
آخر من ذکرهم من الاحناف والمالكية والشوافع. وفي هذا المعنی یقول 
الناظم في الصواعق: (۱۳۰۵/4) - بعد نقله عن الائمة في العلو -: «وهذه 
النقول التي حکیناها قلیل من کثیر» وقد ذکرنا أضعاف آضعافها في کتاب 
«اجتماع العساکر الاسلامية على غزو الفرقة الجهمیة» وهي تبین کذب من- 

۷ 


بل كلهم واه شب آخمد فصول وأ وم سيان 
۱ - وبِذَاكَ في کب لَهُم فذ صوخوا وأخوالعمايتة ماله عیان 


۲ مهم لفط جب ی بثل‌ الحمیر لا بالازشان 
۳ - حاشامم من داك بل والل شم هل ال ول وصکء لد ان 
6 - فان ظز إِلَى شرب رهم له له بالگفل والمف ول والمزی ان 
0 عَمْلَانٍ عمل بالشضوص مُؤْيدٌ ومُوَيَدٌ بالم نوی اليوناني 


- ۹ 


- ۷۲ 


قال إنه لم يقل بذلك ال الکرامية والحنبلية. . .». 
وكأن الناظم يعرّض بالرازي الذي كانت له مواقف ومناظرات وردود على 
الكرامية في عصره» والله أعلم. 
يقول شيخ الإسلام: «وصار الإمام أحمد علماً لأهل السنة الجائين بعده من 
جمیع الطوائف . كلهم يوافقه في جمل آقواله. وأصول مذاهبه. لأنه حفظ 
على الأمة الایمان الموروث. والأصول النبوية ممن آراد أن یحرفها 
ويبدلهاء ولم یشرع دیناً لم يأذن الله به. والذي قاله هو الذي يقوله ساثر 
الائمة الأعیان» حتی إن أعيان آقواله منصوصة عن آعیانهم لکن جمع 
متفرقها وجاهد مخالفها» وأظهر دلالة الکتاب والسنة عليهاء ومقالاته 
ومقالات الائمة قبله وبعده في الجهمية كثيرة مشهور:». مجموع الفتاوی 
۲« 
ظ : (لطیفة) مکان «لفظیة». وهو خطأ. 
- يريد الناظم أن يقرر أن علماء أهل السنة لیسوا ممن يرددون آلفاظ 
نصوص الکتاب والسنة مع الجهل بمعانیها وعدم الفقه فيهاء بل هم یثبتون 
الألفاظ والتصوص ویژمنون بها مع معرفة معانیها التي تفهم منها. واگیر 
دلیل أو شاهد على ذلك هو تقریرهم للعلو ولغیره من مسائل الاعتقاد 
بالنقل والتصوص وكذلك بالأدلة العقلية. فهم لیسوا ممن يؤمن بالالفاظ 
دون معرفة المعاني كما يزعم من خالفهم من أهل التأویل الباطل . 
الأرسان: جمع رسن - محركة -» وهو الحبل» وما كان من زمام على أنف 
الدابة» القاموس ص4۹4 ۱۵. 

°۸ 


5 - رال ها اشتوبا ون بثلافیا 
210 أَفَعَقَذِفُونَ آولاء بل ضعانهم 
۸ -بالجَهُل والّشبیه والتجییم وال 
4 يَاقَوْمَنَا أللَّهَ ني اسلا کم 
۰ يا قَوْمََا اغتبژوا بعضرع من خلا 
۱ لم يعن عنهم کلبهم زمحالهم 
۷۲ ا/كلا ولا المَلْبِيسٌ والتَّدْلِيِسُ عِدْ 
١8‏ وَبَدَا لهم عند انکشّاف غِطَائِهِمْ 
ا ال 
۵ مَاعِنْدَهُعْ وال غير شكايةٍ 
5 مايش کي إلا الذي مُوَعَاجِرٌ 
۷ م اشمغوا مادا لذي يَفْضِي لَكُمْ 


ختی‌تشیب مفارق الْغِرْبَانٍ 
من سادة ال شم اء كل مان 
بديع وال ض یل وَالهِهْبَانٍ 
لا قيناو لجوة الشیطان 
EEE‏ فُبلكمفِي مذو الازشان 
تالم بال زور والْئهتاب 
د الاس والسشگام وال شط انب 


مالم يكن شوم في حسبان 


ای مان هم عأی ال بطلان 
فائوا بیلم واط مها بيان 
فاشكواشغنيرة: إلى ال ان 
وعلیکم فال في الشرقان 


۱٤۷٦‏ - المفارق : جمع مَمْرِقَ ومَفْرّق - بكسر الراء وفتحها - وهو وسط الرأس وهو 
الذي يُفرّق فيه الشعر» الصحاح ص ۱۵4۰. ومراد الناظم: أن التقاء منهج 
آمل الحق وأهل الباطل مستحیل کاستحالة بیاض شعر الغراب. 


۵۹ - یعنی : «انقوا الّه». 


5 طع : (بنخوة) . والنخوة: 
(۲۷). 


O الكو‎ 


وقد سبق تفسیرها فى البیت 


۱ - المحال: الكيد والمكرء وقد تقدم في البيت (۱۰۱۹). 


۲ 9 ماعدا الأصل: 


«التدليس والتلبيس». 


۱٤۸٦‏ - والمعنی : إن أردتم أن تسمع شکواکم ورون فيما وقعتم به فلا تشتكوا 
ولا تحتكموا الا إلى 3 وم 0 قرف 


١ ۷‏ - (یقضی لكم» يعني تفي 
«والحق». 


. وفي ب: 


۹ 


۸ لجسم قغئی النضوص وفزلنا فئٌدالکم بلصق یی سا 
4 - من حرف الت الصّری کی لا يَأَتِي بخ خریف علی اناد 
۰ یا وم والله الع ظیم أصأئم بأئق ء الاشلام ظَنٌ ال شانسي 
0۱ - ها نبهُم ونببهم فذفال عا قَالواء کال ول ال قرآن 
۲ - تا اندقف الا للشوص کم لد جهعث بل شبهث معنن 
۳ - ما نب مَنْ فذ ال عانطّث به من غیرتخریف ولا وان 
6 هَذَا کما فا الخَبِيتٌ لضخبه کلب الوَوافض أخبث الحی وان 
0 لا آَاضوا في حديث الوفض یذ دالمبر لابخشو من اسان 
۲ یا نوم أضل بلائكم ومُصَابِكُمْ ین صاجب القبر الذي تَرَيَانِ 


Ne 


۸ - أشار في حاشية ف إلى أن في نسخة: «في الحق». 

۰ - الشانیء: اسم فاعل من شنأه: أبغضه (ص). 

۱ - ب» ظ. دء ط: (الفرقان). 

۲ - أي أن النصوص التي فيها إثبات الصفات صنفان صنف قلتم إن إثباته 
تجسیم» وصنف إثباته تشبيه . 

۶ - الروافض : تقدم التعریف بهم في التعلیق على مقدمة المؤلف. 

۵ - لم آهتد إلى اسم هذا الرانضي ولا أصل هذه القصة ولکن یمکن أن نورد 
هنا نصاً للرافضة فى هذا المعنی فمن ذلك: ما قاله نعمة الله الجزائري : 
ا كيم ععيم بي هل الیش دیاین ولا علی نبي» 
ولا على اما وذلك آنهم یقولون: إن ربهم هو الذي كان محمد 6 - 
نبيه وخلیفته بعده آبو بكر» ونحن لا نقول بهذا الرب ولا بذلك النبي؛ 
بل نقول: إن الرب الذي خليفة نبیه آبو بكر ليس ربنا ولا ذلك النبي 
نبينا» . الأنوار النعمانية (۲۷۸/۲) نعوذ بالله من هذا الکفر البواح. 

57 - يعني به النبي 26 . 
- خاطب القوم ثم جاء بضمير الاثنين. وقد سبق مثال لهذا الالتفات في 
البيت (۰)۳۰۷ وسيأتي مرة أخرى في البيت »)۳٠٤۸(‏ (ص). 

1۰ 


۷ کم دم ابن آبي فحافة بل نذا بُشني عله ناء زی شکران 
۸ - ویقول في مَرض الوفاة یزشکم عَي آب وب کر بلاروع ان 


9۹ - ویظلْ بمنغ من |ماقة غیره ی يُرَى في ضوزة العضبان 
۰ - ویقول لو کنث الخلیل لواح في الناس كان هو الخلیل الدَّانِي 
١‏ لكنّهالأخ والرفیق وصاجبي وله علیت‌ای له الاخسصان 


-_ ۷ 
- ۹ 


-_ ۰ 


١6١ 


يعني أبا بكر الصدّيق رضي الله عنه. 

يشير إلى الحديث الصحيح عن عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ قالت : «لما مرض النبي 06 
مرضه الذي مات فيه أتاه بلال يؤذنه بالصلاة فقال : «مروا آبا بكر فلیصل بالناس» . قلت : 
إن آبا بكر رجل أسيف» إن يقم مقامك يبكي فلا يقدر على القراءة . قال : «مروا أبا بكر 
فليصل بالناس» . فقلت مثله . فقال في الثالثة أو الرابعة : نکن صواحب یوسف. مروا 
أبا بكر فلیصل بالناس» . فصلی ۰ وخرج النبي يلق بهادی بين رجلین . . . الحدیث» . 
آخرجه البخاري في کتاب الأذان باب من آسمع الناس تکبیر الامام برقم (۷۱۲)) 
(۰)۷۱۳ (۰)۷۱ ومسلم في کتاب الصلاة برقم (4۱۸) مکرر رقم (۹)) 
۰)٩0(‏ (۰)۱۰۱ وأحمد في المسند (۰)۳۱/۵ (945/5). 


س: (الخلیل الثاني). 
في ف» ده ح: «الاخ الرفیق» وضبط (الأخ) في ف بتشدید الخاء» وهي 


لغة» (ص). 

يشير الناظم في هذا البيت والذي قبله إلى الحدیث الصحیح عن أبي سعید الخدري 
-رضی الله عنه ‏ قال : خطب النبی ولك وقال : (إن الله خير عبداً بين الدنیا وبين ما 
عنده. فاختار ذلك العبد ما عند الله»» قال : فبکی أبو بكر» فعجبنا لبكائه أن يخبر 
الرسول ج عن عبد خيّرء فکان رسول الله ويك هو المخیّ وکان آبو بكر 
آعلمنا» فقال رسول الله ٤‏ : «إن أمنّ الناس على فى صحبته وماله آبو بکر ولو 
كنت متخذاً خليلاً غير ريي لاتخذت أبا بكرء ولکن أخوة الاسلام ومودته. لا يبقين 
في المسجد باب إلا سد إلا باب أبي بكر» . أخرجه البخاري في كتاب فضائل 
الصحابة باب قول النبي وَل : «سدوا الأبواب إلا باب أبي بکر) برقم ( 6۳5۵ 
(55ة), ومسلم في كتاب فضائل الصحابة برقم (۲۳۸۲) واللفظ للبخاري . 

۱ 


۲ ویقول للص دیق يوم الغار لا نخزن ن نحل ئَلاثة لااننان 
۴ فتاه با فلا فض ِيلةٌ مَاحَإاَرَّمَاإِلَافَكَئعَئْمانٍ 
6 .یا قوم ما ذنب النواصب بغدّدًا آم ی نی کم لایر الشان 
۵ . فتموقث تلك الورانض كلهم مد ضبقث آسنانه ال فان 
1 وکذلك الجهمی داك زضیغهم فهمارضیعاکرهم يليان 


-. ۳ 


-_ ۳ 


-. 6 


166 


 4اه05ك‎ 


يشير إلى قوله تعالى : إلا صر فد نص الم إذ له لزن كدرو انس 


4 


سكيم عو وأيكدم بجنور لم تروها 6۰۰۰ [التوبة: ۰ وكذلك جاء في 
الحدیث الصحیح عن آنس رضي الله عنه ‏ أن آبا بكر الصدیق-رضي الله عنه - حدثه 
قال : «نظرت إلى أقدام المشرکین على رژوسنا ونحن في الغار فقلت : يا رسول الله 
لو أن آحدهم نظر إلى قدمیه آبصرنا تحت قدمیه فقال : «يا آبا بكر ما ظنك بائنین الله 
الثهما» . آخرجه البخاري في کتاب فضائل الصحابة باب مناقب المهاجرین برقم 
(۰)۳۵۳ ومسلم في کتاب فضائل الصحابة برقم (۰)۲۳۸۱ واللفظ له . 
قوله «فتی عثمان»: يعني أبا بكر رضي الله عنه فان والده عشمان. أي أن ما 
نزل في شأن النبي له وأبي بكر حینما کانا في الغار هو من فضائله 
- رضي الله عنه -» بل لم يَشْرَكه أحد في هذه الفضيلة. ألا وهي معية الله 
عر وجلّ لهما بالتأیید والنصرة المتضمنة بأن الله موافق لهما بالمحبة والرضا 
فیما فعلاه. انظر: منهاج السنة (۰)۳۸۱/۸ (/۱۲۱). 
تقدم التعریف بالنواصب في التعلیق على مقدمة المولف. 
- یقول هذا الرانضي: لم یصبکم بهذه الداهية وهي تقدیم أبي بكر وما ذکر 
من فضائل الا كبير الشأن وهو صاحب القبر يعني النبي 6 . 
أي : تفرقوا وکلهم يَعَض بأسنانه على شفتیه من شدة الفیظ والحقد. 
اللبان - بکسر اللام - کالرضاع وزناً ومعنی . 
- ومراد الناظم أن مصدر اعتقاد الجهمية والرانضة واحدء كأنهما رضعا من 
ثدي واحد. لأن کلتا الطائفتین اشترکتا في رد النصوص» فالجهمية ردت 
رف المفاته ىراراف رات ترصن فال آلشیسین. 

1۲ 


۷ وتان قذ سا غلی المئوال یا ریا لاتلمس فمائوب‌ان:۳ 
۸ هلله شه یشهمافهماعآی ‏ آهل ال لالة والشتّاعآمان 


26 36 * 


۰ عو 


0 


98 هَذَا وسابع عضرفااخبازه شبحانه في فُخكمالمَران 
۰ عن َيِه مُوسَى الكليم وخزبه فوعوة ذي التکذیب والطْعْيانٍ 
۱- تک زیبه شوسی الا بقوله ارتي في ا ع دا ت اني 
۲ وَمِنَ المصائب قولهم ‏ اعیقّا 5 الفوق من فِرْعَودً ذي الکفران 


- ۷ 


- ۸ 


- 1۱۱ 


۲ ا 


المنوال: الخشب الذي يلف عليه الحائك الثوب» ومن ذلك يقال للقوم إذا 
استوت أخلاقهم: هم على منوال واحد. الصحاح ص18*5. يقول الناظم 


إن الرفض والتجهم كثوبين نسجا على منوال واحد. 


أي أن شر اعتقاد يعتقده الانسان هو مذهب الجهمية والرافضة فمن تلبس 
بهما دخل في زمرة أهل الضلال والشقاءء والعياذ بالله . 
«نباني» بتسهيل الهمزة ا ا إلى ما جام فی قو 
تمالی : وال ورمون یتآیها الملاً ما مت كم تن له عْبی نود 
هس عل الظِين ابص ل سرا ی اع له رنه موی ني لأطثم 
بست الکنییٌ 9 [القصص: 8"]. 
وقوله تعالى: و هن أن لي بل أي اتب 69 أبنب 
0 ي اطع إل موه بی ون لطر كديْباً4 [غافر : ۵۳٩‏ ۳۷]. 

بشیر إلى قول الرازي ومن وافق من نفاة العلو الذين احتجوا بهذه الآية 
TE‏ وهي في الحقيقة دليل لأهل السنة لا لهمء وفي هذا يقول 
الرازي: «احتج الجمع الكثير من المشبهة بهذه الاية في اثبات آن الله في 
السماوات وقرروا ذلك من وجوه (ثم ذكرها) ‏ والجواب: أن هؤلاء 
الجهال يكفيهم في كمال الخزي والضلال أن جعلوا فرعون اللعين حجة= 


1۳ 


مه 


ها 


۳ - ف[ذا اع ملد نهنا فاشیا له آنشم وذاه NT‏ 
شرت بل من دا الذي أؤلى فز عَوْنَ المعطل بجا 

6 - وانظر إلى ما جاء في القضص التي 
5 والله قد لوا اش دوه تفه فد دز ال ات تیان 
۷ .-فامام کل معطل في نفیه ‏ فوعو مغ وود مغ امان 


۱5۱ 


- ۵ 


۱9۹۱۹ 


۱۹۷ 


لهم على صحة دينهم . . . إلى أن قال: فمن قال بالأول (يعني بالعلو) كان 
على دين فرعون» ومن قال بالثاني (يعني نفي العلو) - كان على دين 
موسی . . .۷ |.ھ مختصراً. مفاتیح لت 9/۷ 

وانظر: مفاتیح الغيب ۲۵۲/۲4 - ۰۲۵۳ الكشاف للزمخشري ۰۱۱۹/۳ 
الجامع لأحكام القرآن للقرطبي ۳۱4/۱۵. 


- سيتكرر هذا البيت بنصه برقم (۱۹۳). 


يعني: فرعون. والآية الكريمة رقم (۳۸) من سورة القصص نقلناها آنفاً 
تحت البيت .)١81١١(‏ 


- «واللّه قد جعلوا؛ کذا فی الأصل + وآشار إلن هذه النسخة فى حاشية ف؛ 


وضبط لفظ الجلالة على أن الواو للقسم. وفي غير الأصل: "قد جعل» مع 
ضبط لفظ الجلالة كما سبق. وقد فسّر هراس البيت على أن لفظ الجلالة 


ب أما اختيار الناظم لهؤلاء الثلائة فلأن فرعون وهامان من صريح الآية قد 


كذبا موسى فى اعتقاده أن الله فى السماء فطلبا الصعود إليه وقال فرعون: 
«واني لاظنه کاذبا» فهما قدوة لكل معطل . 
وآما نمرود: فیقول الدارمي: «وكذلك نمرود - فرعون ابراهیم - اتخذ 
التابوت والنسور» ورام الاطلاع إلى الله لما كان یدعوه إبراهيم إلى معرفته 
في السماء». الرد على الجهمية ص ۳۷. ویقول الثعليي في کتاب العرائس 
ص۵۷ : «آن النمروذ الجبار لما حاجه ابراهيم - عليه السلام - في ربه قال: 
«إن كان ما یقول ابراهیم حقاً فلا آنتهي حتی أعلم من في السماء فبنی 
صرحاً عظیماً عالياً ببابل ورام منه الصعود إلى السماء ینظر إلى إلله- 
٤‏ 


۸ - ل الشفوة إلى الهماء شکلباً شوسی ورام الع بال بیان 
4 بل قَالَ: شوسی كاذب في زغمه قوق الک ماء الرث دو الم لطانِ 
۰ . فابوا لي الصّرع الوّفيع لعلّنِي آزشی البه بحِيِةةٍالإنِسَانٍ 
۱ وأَظِنُ شوضی کاب في وله آللةفوقَالعرش دو شلط ان 
۰۲ .وک اة اال اا بالک لیم دون مان 


-۱ 


. ۲ 


إبراهيم . . . . (وذکروا أنه أخذ آربعة نسور ومعها تابوت وصعد فیها يريد 
السماء فأهلكه الله). . .» ۱.ه بتصرف. 

فهؤلاء الثلاثة هم القدوة لكل معطل ناف للعلوء وانظر ما سبق في البيتين 
(۷۰) و(1۷۹). 

ظ» طت» طه: «السلطان». ویشیر الناظم إلى ما تقدم من ۰ الآيات في 
سورة القصص وغافر. ووجه الاستدلال: أن فرعون کذب موسی في 
مقالته» وما هي هذه المقاله؟ هي ما صرح به فرعون بقوله: نع ل 
له مُوسَى» فَطَْلَّبُ فرعون للصعو للصعود دليل على أن موسى أخبره أن الله فى 
السماء ولکن فرعون کذب موسی في هذه المقالة کما قال اف تعالی: 
«ولنِ لش كدباً4. فأهل الحق قدرتهم موسی. وأهل الباطل نفاة 
العلو قدوتهم فرعون. 

والائمة إذا جاژوا لیستدلوا لمسألة العلو یذکرون هذا الدلیل وانظر على 
سبیل المثال : 

الرد على الجهمية للدارمي ص۰۳۷ الابانة لابي الحسن الاشعري ص ۹۷ 
جامع البیان للطبري ( ۰4۳/۲ (8۹/۲۰). التوحید لابن خزيمة ۰۳/۸۱ 
إثبات الاستواء والفوقية للجوینی (مجموعة الرسائل المنيرية ۰۱۷۷/۱ 
الحجة في بيان المحجة للاصبهاني ۰۱۱۵/۲ إثبات صفة العلو للمقدسي 
ص۰46 والحموية لشیخ الاسلام (ضمن مجموع الفتاوی ۱۳/۵). والذهبي 
في العلو (مختصر ص۰)۸۰ شرح الطحاوية لابن آبي العز الحنفي ۳۸۵/۲. 
آما إنكار فرعون للتکلیم فلانه جحد رسالة موسی وکذب بهاء والرسالة نما 
مبناها على تکلیم الله لمن يرسله. انظر الصواعق ص۰۰۷ 


{4\0 


۳ هو آنکر التكُلِيع وَالفَوْقِيَةَالٌ غلیا کقول الجهم ذِي صَمُوانٍ 
u‏ اوك هد ذا ال بیان 
۵ یا ق وم اوالثه ل ولا مانهءندل ليو بل مائتان 
5 - فلا وئفلا مغ صریح الفِطْرَوَالٌ أُولَى دق اوو الم وآن 


-._ ۳ 


-_ ۵٥ 


۱۹۳۹ 


تقدمت ترجمة الجهم بن صفوان تحت البیت (40). 

طع : (والله العظیم لقولنا. . .) 

- «مائة. . . بل مائتان» کذا في الأصل و(ف)۰ ولم يشر في حاشیتهما إلى 
رواية أخرى» فأثبتنا نضّهما مع مَيلنا إلى ما ورد في غیرهما وهو: 
(ألف... بل آلفان) لما يؤيده قول الناظم في الصواعق وغيره كما في 
التعليق الآتي. وقد ضبط (مائة) في (ف) بالنصب ويجوز ضبطه بالرفع على 
أن أسم «إنْ» ضمير محذوف» (ص). 

- وقد صرح الناظم في الصواعق (۳۹۸/۱) بأنها تقارب الالف وقال 
في اجتماع الجيوش ص 1 “م : «ولو شئنا لأتينا على هذه المسألة - يعني 
العلو - بالف دليل...». ويقول شيخ الإسلام (مجموع الفتاوى 
۵ والاستواء والفوقية في كتاب الله في آيات كثيرة حتی قال 
بعض آکابر أصحاب الشافعی: فى القرآن آلف دلیل أو آزید تدل على 
أن الله تعالی عالٍ على خلقه وأنه فوق عباده». وانظر مجموع الفتاوی 
۵۶ ودرء التعارض ۰۲3/۸۷ ویقول الالوسي في روح المعاني 
(۷ «وأنت تعلم أن مذهب السلف إثبات الفوقية كما نص عليه 
الإمام الطحاوي وغيره واستدلوا لذلك بنحو ألف دليل». ويوضح هذا 
المعنى الناظم في الصواعق (۱۲۷۹/4) بقوله: «وقال بعض من تتبع 
النصوص النبوية في ذلك والآثار السلفية: إنه وجدها تزيد على آلف؛ 
وقال غيره: إنها تزيد على مائة ألف. ولا تنافى بينهما فان الأول أراد 
مار دل خی توص تعلق إلا عكر اف ونان ارام ننا لال عل الا 
وأن الله سبحانه بائن من خلقه». ۱ 


5 طع : (حلاوة الایمان) . 


۷ كدر مدل ماله ضبان قوقااعماء یاب الاکوان 
۸ اأْنَرَوْنَ أكَائَارِكُودَاكُكه م سي ار 


ديا مات على سي إلى 


۰ - وک موه في الجلیل وده تنخکیم تسلیم قع الرضوان 


۱ - قد آفسم ال العظیم بنفیه قسمایبین حقیشّة الای مان 


۲ /أنْ ليس یژن مَنْ یکون مُخکماً عير الشول الواضح الب وه انب 


۱9۳۳ ا وم غیر من قَدْ حکم ال وین شخ تفا زو انشا 


۱۹۸ سا بت (البهتان) . وسبق تقسیر الجعجعة فی البيت (16۰). 


۱-۰۱ 


- يشير رحمه الله في هذا البیت إلى نهاية البیت رقم (۱۵۳۵) إلى فوله 


3 


بعالى: طلا وی لا یات عق تكو هما کر تق 3 ؟ 
دوا فى انيهم را مِمَا قَضَيْتَ وسلمواً لیا 469 [النساء: 15]. 
فهذه الاية تضمدت ثلاث تراکب + 0 وسعة الصدر بانتفاء الحرج» 
والتسلیم. فالله عر وجل قد آقسم بنفي الایمان عمن لم یلتزم تحکیم الله 
وزرا ابل من لم ون وضاق صدره بل عمن لم یسلم آمره إلى الله 
عز وجل تسليما كاملا. 
ویقول شيخ الإسلام: «.. .والمقصود هنا أن يقال لهؤلاء الذين ينفون 
العلو ویثبتون بعض الصفات نحن لا نرضى أن نجيبكم بما تجيبون به أنتم 
نفاة الصفات... وتبين أيضاً أن حجة الرسول يي قائمة على من بلغه ما 
جاء به» لیس لاحد أن یعارض شيئاً من کلامه برأيه وهواهء بل 7 كل 
آحد أن یکون معه كما قال تعالی : «فلا وَرَيْكَ لا نموت حى بحکموك 
۰ الاية. .». الدرء ۱۳۹/۷ - ۰۱8۰ ویقول ابن کثیر - رحمه الله -: 
«يقسم تعالی بنفسه الكريمة المقدسة أنه لا یمن آحد حتی یحکم 
الرسول ج في جمیع الأمور فما حکم به فهو الحق الذي يجب الانقياد 
له باطناً وظاهراً. . .» ۱.ه تفسير ابن كثير ۵۲۰/۱. وانظر: مدارج السالكين 
۲ منهاج السنة ۱۳۱/۵ - ۰۱۳۲ 

۶ ۷ 


۱9۹۳۶ ما اد الفحَكم؛ مركا ان كان دا حرج وین بط ان 
۱9۳۵ -هَذًا ولیس بمزمن خی يسل سم للّذي ی مضي به ال وخحی ان 
5 یا وم بالل العظِيم تشتلکم وب خ وه الای مان وال قوآن 
۷ هَل علَتکم قط آنمهکه بذا فَسَلُوا نشوسکم عن الایتان 
۸ لكين وك الف الم و مالس توت با مان 
هه يلودو پاک دافم BE‏ شارت ناه رشان 
۰ ولأيٌ شَيءٍ كاد احمد خضهکم ‏ آغيي اب جثبل الوضا الشيباني 
CEO‏ شروشک ١‏ انان ریت رشك النيزاة 
۲ ولا شي, كان انفضا خضکم شیم الوجود المالم الحواني 


۱۳ 


- ضیق البطان: ضیق الصدر. انظر ما سبق في البیت (۰)۳۰4 (ص). 


۷ - اسم الإشارة «ذا» یعود على تحکیم الوحیین والرضا بحکمهما مع عد 


۱9:۰ 


۱:۲ 


الضیق والحرج» والتسلیم . 


- ضبط «خصمکم» في (ف) بالنصب في هذا البيت والبیتین التالیین» و«أهل» 


و«عسكر» بالرفع في البیت الثاني» ولکن السیاق يقتضي العکس؛ لأن 
الکلام على من يعادي آهل السنة» لا من یعادونه. فیقول لهم الناظم: 
لماذا عادیتم آحمد وأهل الحدیث وأبا العباس؟ وما ذنب آبي العباس غير 
تجرید التوحید عن الشرك؟ (ص). 
- كان السلف یعدُون الذي يحب الامام أحمد من أهل السنة والذي یبخضه 
من أهل البدعی لأنه هو الذي آظهر السنة» وثبت وقت المحنة» وصدع 
باعتقاد أهل السنة» ورد على شبهات آهل البدع. ومن ذلك ما قاله آبو 
داود رحمه الله : «إذا ریت الرجل يحب آحمد بن حنبل فاعلم أنه صاحب 
سنّة»1. مناقب الامام أحمد لابن الجوزي ص۱۸4. 
ع ا سوم ان هه ار م KEE‏ من المتقدمین ممن 
عاصروه أو من المتأخرين» لأنه ۔ كما ذكرنا فضح باطلهم وکشف عوارهم 
وهتك آستارهم» فلذلك جردوا سيوف أقلامهم للنيل منه ولكن هيهات . 

1:۱۸ 


موقا اس آنا اعفان اس وا مشاه ا وال وتان 
عيي ! یں ایر یی ر سح 2 2 - 
6 وال له لم یك دنه شیناًسوی تک ول قي ةة الایمان 


2 


0 ذ جو5 الموحید عَنْ شود كَذَا تضريذه للوخی غن بهتان 
5 فَتَجِوَدَ المتضود مغ قَضْدِلَهُ فلذ له ی نضف إلى اسان 


- 


ومن أشهر من عرف بعدائه لشيخ الإسلام: تقي الدين السبكي «شيخ 
الأشعرية والشافعية في وقته». وقد جرت له مع شيخ الإسلام مواقف يطول 
ذكرها حول مسائل في الاعتقاد وفي بعض الأحكام الفرعية. 
ومنهم القاضي المالكي «ابن مخلوف» حيث قال عن شيخ الاسلام: «هذا 
عدوي ..."۰ ولما بلغه أن الناس يترددون إليه في السجن قال: «يجب 
التضييق عليه إن لم یقتل» رالا وقد کر 
انظر البدر الطالع ۱ البداية والنهاية ۰۱8۱/۱6 وأوراق مجموعة من 
حياة شيخ الاسلام للشيباني ص ۰۱4۲ 2155 159. 
وفي قسم العقيدة بجامعة الإمام رسالة مقدمة لنيل درجة الدكتوراه حول دعاوى 
المناوئين لشيخ الاسلام تقدم بها أخونا الشيخ عبدالله بن صالح الغصن . 
«مع قصد»: كذا في جميع الأصول. وفي ط: «عن قصد» (ص). 
- «لم ینضف» کذا بالضاد المعجمة في جمیع الأصول» وفي طت؛ طه: 
«ِيُنصَّف» بالمهملة من الانصاف. وعلی هذا شرح البیت في طه مع 
استشکاله إياه. (ص). 
- يحتمل هذا البيت معنيين : 
آ أن یکون المراد آنه حینما كه التوحید له من شوائب الشرك کانت الثمرة آن 
العبادة والتوحید لم تضف إلى أحد من البشر بل هي خالصة لله وحده سبحانه . 
فعلی هذا یرجم الضمیر في قوله : «لم ینضف؟ إلى المقصود وهو التوحید والعبادة . 
ب - آو یکون المراد أنه لما جرد التوحید عن الشرك تجرد المقصود 
وهو الله سبحانه - عن الشريك والمثیل مع قصد له وهي العبادة التي یقصد 
بها الله تعالی فأصبحت خالصة له سبحانه» فلم ینضف يعني القصد والعبادة 
إلى آي آحد سوی الله عر وجل. 

۹ 


۷ ای نهه أحد تعالممّ له 
۸ - فالقَوم لم یذغوا إلى غير الهُدَى 
48 شان ر ين الدَّعْوَتَينِ فحسبکم 
۰ - الوا لا لیا عون ام إلى 
۱ - دعب مّاییز الشیوخ ومحومَةٌ ال 
۷۲ - وتر ثم آق الم هرا زما 
۳ لن خفظنا خن خحزمتهم وَلَم 
١665‏ - َزغ والله لعظیم لبم 
0 . وتسيئع الخلا ء للأمر ال 
5 وال لها آوض وک م اذ تقر كر 
۷ كلا ولا في قنبهم عذابلی 


غیر الحَدِيثِ وم مُفتَضی الفران 
ودع نم انم اي فان 
باو قا يك ین ال خألان 
هَذَامَمَالَةذِي هوى مان 
ملماء بل عبرئهم العیتان 
أضعمَث یهام نکم ون ان 
تخد الى قال دوس تیان 
وا اع ال وروا ان 
مم منه اف بَرَاءَةٍ فان 
قول الرشول لفولهم بِلِسَانٍ 
بالعکس آزضوکم بل کشعان 


۰ - هذا وصف من الناظم لمقولة أهل التعطیل المتعصبین لشیوخهم بأنها مقالة 


صاحب هوى قد استحكم الهوى 


من البيت التالي: «ذهبت مقادير الشيوخ. 


(4)۱۵۵۳ . 
١ه‏ يعني : بکت عليهم حزنا. 
۲ - هدرا: 


۳ _ أي لم نتجاوز کلامهم قدر آنملة. 


5 - د» س: (آوصوا لکم). 
۱95۷ 


e‏ 0 آن یفرر ۳ آن 


في عقله وقلبه وامتلاً به. وبداية مقولتهم 


5 أسقطتم أقوالهم ولم تقدروا قدرها. 


وهنا انتهت مقالة المقلدة المتعصبين. 


- وضع «بلی» موضع (بل»» وقد سبق مثله. انظر البيت (۰)۱۲۳ (ص). 


TT 


فمن ذلك : 


- ما أيْرَ عن الإمام أبي حنيفة‎ - ١ 


كثيرة منها: 


رحمه الله -: فقد صحت عنه مقولات 


{۰ 


۸ -د قد أخاط الیلم بنهم آنهم لَيِسْوابِمَغصُههمِين بالبوهان 


= أ - قوله: «إذا صح الحدیث فهو مذهبي» ۱.ه حاشية ابن عابدین (0۳/۱)) 
إيقاظ الهمم للفلاني ص 1۲. 
ب - قوله: «لا يحل لاحد أن يأخذ بقولنا ما لم یعلم من أين آخذناه». 
الانتقاء في فضائل الأئمة الفقهاء لابن عبدالبر ص۰۱4۵ اعلام الموقعین 
لابن القیم (۱۹۲/۲) وعزاها إلى آبي یوسف. 
ج ‏ قوله: «إذا قلت قولاً یخالف کتاب الله تعالی وخبر رسول الله 6ه 
فاترکوا قولي». ایقاظ الهمم للفلاني ص۰8۰ ص0۲ 
۲ - ما أيْرَ عن الامام مالك بن آنس - رحمه الله - ومقولاته كثيرة کذلك 
منها : 
أ - قوله: «إنما آنا بشر آخطیء وأصیب. فانظروا فى رأيى فكل ما وافق 
الکتاب والسنة فخذوه وکل ما لم يوافق الکتاب والسنة فاترکوه». آخرجه 
ابن عبدالبر في جامع بیان العلم وفضله في باب معرفة أصول العلم 
وحقيقته ۰۷۷۵/۱ برقم (۱۳۵). 
ب - قوله: «لیس أحد بعد النبي الا يؤخذ من قوله ويترك إلا النبي "۰ 
أخرجه ابن عبدالبر في E‏ الحكم بن عتيبة ومجاهد )41/۲( 
برقم (15». (۰)۱۷۲۲ وعزاه إلى مالك ابن عبدالهادي في إرشاد 
السالك (۱/۲۲۷). (انظر: صفة الصلاة للألباني ص5؟). 
۳ - ما أثر عن الامام الشافعي رحمه الله : 
أ قوله: «كل ما قلت وكان عن النبي يك خلاف قولي مما یصح. فحديث 
النبي ي أولى ولا تقلدوني». أخرجه ابن أبي حاتم في آداب الشافعي ومناقبه 
ص/57 - 1۸. وانظر: المجموع شرح المهذب للنووي ۰1۳/۱ 
ب ‏ قوله: «أجمع المسلمون على أن من استبانت له سنة رسول الله ويه 
لم يكن له أن يدعها لقول آحد». إيقاظ الهمم ص8ه ‏ ۰۱۰۳ وانظر: 
مناقب الشافعي لابن أبي حاتم ص1۸ «الحاشیة». 
ج ‏ قوله: «إذا صح الحديث فهو مذهبي» المجموع شرح المهذب 2579/١‏ 
وإيقاظ الهمم ص ۰۱۰۷ = 
۲١‏ 


١6‏ کا وَمَامِئْهُمْ أخاط بکل معا 
۰ فَلِذاكَ أؤضوكُع بأن لا جع لوا 
۱ - لکن زئوقا بالنضوص فإِنْ تا 
۲ لک کم EEE‏ ولمم 
۳ وال لالوضفة الملماء نتف 
6 ورکبثم الجهلین نم ثرکثم ال 
۵ .نا کم فتم له وا ۳ ۳۳ 


7 - من أن والملماء آنشم فاشځوا 


فشها فيك صجيكة الاژژان 
بدا علی المّص العظیم الشان 
دنع ولا لصی: ال وحن 
سطین مغ فلم ومغ غذوان 
تشن الان اضر الازعان 
أي اللوم ین التّرى النَّحْبَانِي 


4 - الإمام أحمد بن حنبل رحمه الله: وهو علم لأهل السنة في التمسك 
بالاثر وترك التقليد فرحمه الله رحمة واسعة ومن أقواله: 

أ - قوله: «لا تقلدوني» ولا تقلدوا مالكاً ولا الثوري ولا الأوزاعی 
وخذوا من حيث اشد إعلام الموقعین ۰۱۹۲/۲ إيقاظ ا 
ص۱۱۳ . 

ب - وقوله: «رأي الأوزاعي ورأي مالك ورأي آبی حنيفة كله رأي وهو 
عندي سواء. انما الحجة في الاثار) . جامع بیان العلم لابن عبدالبر 
۲ برقم (۲۱۰۷). 

ج ‏ وقال عبدالملك المیمونی: «ما رأت عینی أفضل من آحمد بن حنبل 
قفا رایت اعدا من ا و أنه عليه لحت اه و وه 
نبيه 6 إذا صحت عنده ولا آشد اتباعاً منه». المناقب لابن الجوزي 
ص ۳2۳ 


4 س: (ولا منهم). 


6 - يعني جهلهم بالحق الذي يجب اتباعه والإيمان به» وجهلكم أنكم 


تجهلونه» وهذا هو الجهل المركب . 


2215 كذا فى الأصل» ب» طء وفى غيرها: (السفلانی)» وأشير إليها فى حاشية 
الأصلء. كما أشير إلى ما فى الأصل فى حاشية ف» ظ. 


4۲ 


0 ل تشه شاه ]لا ا 


۱۹۸ وال له لا عم ولا دیش ولا 
۹ عام شم الغلماء جين دَعَوْكُمْ 
إِنْ ان شم إلا ال بث إارأى 
0۱ ادا اى عا ا ا 
۲ - واذا عون اک م إلى البرق ان کا 

08 برو اش مهس اي 
۳ نی المع له الألى أَلْمَواكَذًَا 
4 فلا فكيف تُكَفّرُونَ ومالکم 
۵ - اذ آجمع الشلماء أن فلا 


عَمُلء ولا بمووءة الان‌صان 
یلق بل بالبغي والعَْدوَانٍ 
مقس ی ال وت تسس ان 
ل البغاث تساف ايفان 
ن 0 جهلاب لاب ری ان 

باءَهمْم في سالب الازقان 
iT‏ ایمان 
ناس كالأغمى مُمَاأَحَوَانٍ 


۷ - یعنی : ما أشبهتم العلماء إلا فى اللحى. 
9 - ابالبغی» معطوف على «بمروءة الانسان». أي: لم تعاملوا العلماء بالمروءة 


بل بالبغي » (ص) . 


۷۰ - الطعم. بالضم: الطعام. والذبّان بالكسر: جمع ذبابة. 
۱ - یعنی إذا رأى شيئاً أفزعة وأخافة طار قلبه. 


تغاث الطیر : شرارها وما لا يصيد منهاء وفي المثل : 
يستنسر . اللسان ۱1۸/۲ - ۱۱۹ . والعقبان: جمع عقاب» و 


إن البغاث بأرضنا 


صفهم الناطم 


في البيت السابق بأنهم أهل جشع ويسعون لحطام الدنياء كالذباب إذا رأى 
الطعام تهافت عليه وسقطء وفي هذا البيت بأنهم جبناء مثل الرخم والبغاث 
الذي تطارده الطیور الجارحة و( 


1 كنا دا عات ردا ل هم أتَبمرا 


1 ولو کارت ءباژهم‎ le 


۵ - طه: (والأعمى). 


لا مورک 0 ولا دون # 8 : 


دمر 00 


مآ الم عليه 
١/0‏ ]. 


ما یل أنه 4 الوا بل نیم 


سر و 


يشير الناظم إلى ما نقله ابن عبدالبر من الاجماع حول التقلید فیقول 
- رحمه الله - في جامع بیان العلم وفضله (۹۸۹/۲ - :)۹٩۹۰‏ ۳ 


العلماء 


أن العامة عليها تقليد علمائهاء وأنهم 
{YY‏ 


المرادون بقول الله - عر وجل - 


۱۹۷۹ - والیلم عغرفه الهدّی بد یله شاداد وا قلید مستویان 
۷ - جزلا بكم وا لا آنشم مع ال تاه ی ادن بات هميان 
۸ كلا ولا م تم لو فمن‌ ری تذعوق؟ شیب کم من الكيراة 
5 لكنّهاواللأَنَقَعْ نكم یلازض في حرث وفي وَوَرانٍ 
۰ الث بهم خیرا ونالث مِنْكُمْ ال مَعْهُودَمِنْتغي وَمِنْعُدْوَانٍ 
۱9۸۱ تن الذي خی والتفع للورق OEE‏ تسوا 


96 9 > 


نم 


2 لشب ع رم E‏ و و و کے و و م : 
5 - مدا ونامن عشرهاننزیهه شبحانه عَنْ مُوجب الثْقَصَانٍ 


۱۹۷۷ 


تلا ام لر إن کر لا َلَْنُ4 [النحل: ۰]4۳ وأجمعوا على أن 


الأعمى لا بد له من تقلید غيره ممن يثق بمَیْزه بالقبلة إذا آشکلت علیه 
فکذلك من لا علم له ولا بصر بمعنی ما یدین به لا بد له من تقلید 
عالمه» وکذلك لم یختلف العلماء أن العامة لا يجوز لها الفتیا. وذلك 
- والله آعلم - لجهلها بالمعاني التي فیها يجوز التحلیل والتحریم والقول في 
العلم . 


وانظر: إعلام الموقعین للناظم حول التقلید ۹٩۹/۲(‏ وما بعدها). 


لمق حرنا: من الحيرة . 


۸ - طع : (تدعوه) تحريف . 


- والناظم هنا في هذا البیت يسأل المعطلة: إذا کنتم لستم من العلماء ولا 
فمن 4 تدعون (بالبناء للمجهول في الفعلین) فالظاهر الذي نظنه 


۶۰ - بهم: بالثيران . يعنى آن الأرض انتفعت بالثيران. أما آنتم فلم تجد منکم 


(۱) 


إلا البغی OS‏ 0 
خلاصة هذا الدلیل : أن الله سبحانه قد نزه نفسه عن النقص والعيب والمثیل< 
۶۰۲ 


۳ - وَعَن الغیوب ومُوجب التّغثيل والگ شببه جل الله دو ال لطان 
6 داك که تسه ا عسل أن یسک ون له مرك نان ۳ب 
۱9۸۵ از ان يكو له هه و في الوزی شیحانه عن فك ذي مجان 


= والشريك والظهیر والزوجة والولد والنوم والسئة والخشیان والتعب فبعضها قيلت 
فيه وبعضها لم يقل بها آحد . ومع هذا كله صرح ونص في کتابه وعلی لسان 
رسوله ٤‏ بالتنزه عنها سبحانه . ومقالة العلو ظاهرة وقال بها الجم الغفير في مشارق 
الأرض ومغاربهاء ومع ذلك لم ينزه نفسه ‏ سبحانه ‏ عنها مع أنكم تقولون إنها 
تجسيم وتشبيه وأنها بمنزلة مقالة عبّاد الصليب المثلثة» وبمنزلة مقالة عباد الأوثان» 
فكل هذا يدل على آنها ثابتة له كيف لاء وآيات القرآن وأحاديث الرسول 6 
تبدي وتعيد فى إثباتها . انظر : درء التعارض (۱۲۷/۷ -۱۲۸). 

۳ - سبق تفسير التمثيل والتشبيه في التعليق على مقدمة المؤلف. 
- في الأصل : «ذي السلطان» وهو خطأ. 
كما قال شاه طلس کین ی وف لمي اليد 4 [الشوری : ۱ 
انظر کلام المفسرین علیها في تفسیر الطبري (۱۲/۲۵ - ۰6۱۳ تفسیر ابن 
کثیر (/۱۰۸). 

۵ - والاية لتيٍ جمعت نفيي الشريك والظهیر عن الله هي قوله تعالی: ف دعر 
لک رمم مُن دون ن الله لا يڪو متا ۳ نب سوب 1 ف 8 

وما هم فیهما من شزیر ما لَه منم ین ظهیر 69 [سباً: ۳ 
وللناظم تعلیق نفیس في کتابه الصواعق (41۱/۲) حول هذه الایت فیقول 
رحمه الله: «فتأمّل كيف أخذت هذه الاية المشرکین بمجامع الطرق التي 
دخلوا منها إلى الشرك وسدتها عليهم أحكم سد وأبلغه» فان العابد إنما 
يتعلق بالمعبود لما يرجو من نفعهء وإلا فلو لم يرج منه منفعة لم يتعلق 
قلبه به» وحينئذ فلا بد أن يكون المعبود مالكاً للأسباب التي ينفع بها 
عابدی أو شريكاً لمالكها أو ظهيراً أو وزيراً أو معاوناً له أو وجيهاً ذا حرمة 
وقدر يشفع عنده. فإذا انتفت هذه الأمور الأربعة من كل وجه وبطلت» 
انتفت أسباب الشرك وانقطعت موادهء فنفى سبحانه عن آلهتهم أن تملك 
مثقال ذرة في السماوات والأرض» فقد يقول المشرك : هي شريكة للمالك- 
{o‏ 


۹ - وا 


- ۱۸ 


ل٣‏ الي خَلْقَهُ شبانه وجح یا تیه | ود 


باه 


4 وهموان 


الحق فنفی شرکتها له فیقول المشرك: قد تکون ظهيرا ووزیرا ومعاونا 
فقال : وما له م نّم ين ظهیر» فلم يبق إلا الشفاعة فنفاها عن آلهتهم 
وأخبر آنه لا بشفم عنده آحد إلا بإذنه فهو الذي يأذن للشافع» فان لم يأذن 
له لم يتقدم بالشفاعة بين يديه كما یکون في حق المخلوقین. ..» 

وانظر تقريره لنفس المعنى حول هذه الآية في مدارج السالكين (۳۷۲/۱). 
والآيات في تنزيه الله عن الشريك كثيرة منها: 

- قوله تعالى: طقل لو کن مه عم كا یلو إا لا إل زى لش سيد 
[الاسراء: 6۲]. انظر ۳ ی حول هذه N‏ 
- قوله تعالی: ##وَمَآ 1 1 عدوا اکها ود ل اه الا هو 
سبحم كما يركن [التوبة: ۲۳۱. 

- وقوله تعالی: اس يريڪ في ف طلست أل وَألْحرِ ومن يريل ارم بش 


ہے یکی رتیه وله مم له تس آله ما يترود [النمل: 1۳]. 
فتح المجيد .)۳١١/١(‏ والآيات في هذا كثيرة» وفيما ذكرنا كفاية. 


را ا ا موقل اسن يِه اليف لر د وال كل کم شرك فق 
الب ول تک م وغ 22 الل وکر ترا [الاسراء: ١١1]ء‏ ار 
سبحانه يوالي خلقه أي المژمنین ویحبهم ولکن موالاته سبحانه ليست 
کموالاة المخلوقین لحاجة والله غني عن الخلق أجمعين. يقول شيخ 


الإسلام في (منهاج السنة :)۳١/۷‏ «وأما الولاية المخالفة للعداوة فإنه يتولى 


عباده المومنین» فیحبهم ویحبونه ويرضى عنهم ويرضون عنه» ومن عادّى 
له ولا قفا مار رم بالمحاربة . وهذه الولاية من رحمته و جساله نت كول 
اتشیغاوی ى لحاجته إليه قال تعالی: ووي ن له ادى لر َد 
كذ ور یی له شريك ف الان و يكن 3 يِذ ين ادل ل ك5 عا ©4 
لاه ۱ فلله تعالی لیس له ولي من الذل بل هو القائل: #من كان 
برد الم فيل اة عا » [فاطر : ۰]۱۰ بخلاف الملوك وغیرهم ممن 
يتولاه لذاته إذا لم يكن له ولي ینصره) . وانظر: منهاج السنة ۳۹۲/۵ 
تفسير الطبري (۱۸۸/۱۵ - ۱۸۹ تفسير ابن كثير (/59). 


٦ 


۷ از آن کون لديو آضلاشانغ لاب ون اواج المسگان 


۸ وک نذا ره تسه عن ولد وکداا عن ول ممانمبان 


ع دي 7 قره ٩‏ وم و ۳ 26 0 م2 
۹ - وكذاك ره نهسه عن زَوْجَةَ وَكذاك عَنْ كفويكون مُداني 


- ۷ 


١ 84 


يشير إلى ما جاء فير بعض الآيات التي كبارت إلى نفي الشافع إلا بإذنه كما 
قال تعالى : #من ۴ أَلَِى شفع عنده» 1 باذنهه ..# [البقرة : 6 ]. 


- وقوله تعالی: #... ما ين میج الا ین بع إ4 [یونس: ۳. 

- وقونه: ۰.۰۵ بر لا قن اه لا من رد 4 ال وی ار 41 
([طه : .]١٠١9‏ 

- وقوله تعالى : ولا ع امه عند إلا یمن از e‏ ۰ سباً: ۲۳]. 
تحبر امي E‏ د ئی کا كينا إلا يذ د ل یادن اله لمن باه 


وی [النجم:ٍ 5]. 

فالآيات الدالة دلت على نه نفي الشفيع عن الله إلا بإذنه وإذا رضي عنه. ولذلك 
الشفاعة نوعان: شفاعة مثبتة لأهل الإيمان والتوحيد الذين لم يشركوا بالله شيئاً 
وتكون بإذنه» واه منفية عن أهل الشرك الذين أشركوا مع الله كما قال الله 
تعالى : ولا یقرت الا لمن أَريسَ» وهذا غير مرضي عنه. 

انظر في م وأنواعها: مدارج السالكين :)0*59/١(‏ شرح الطحاوية 
(۲۸۲/۱) إغاثة اللهفان (۰)۲۲۰/۱ فتح المجيد (۳۹۳/۱ - ۳۰۱۲). 


- يشير الناظم إلى ما جاء في بعض الایات التي نره فیها نفسه عن الولد 


والوالد والزوجة والکفو المداني. 

ع كنمنا قال تاره : جل خر اله آکد (6 أنه اند © لم جيذ 
وَلَمّ بُولَد © وم یکن لم كفو لحد 49 [الإخلاص]. 

5 و كولة تال : بیع الکمدوت الک ان یکن لھ و وکر کن لَه 
صله ولق کل ىو وهو يكل تنم عل 469 [الأنعام: ۱۰۱]. 
E E ELEK‏ «ِرَلَدُ کی جذ را ما اد مب ولا 1 ©4 
[الجن : ا" 

وانظر: الصواعق المرسلة (4۸۱/۲). 


يفف 


۰ ومذ أئى الگنزية الم بفل کم اوه یت ار ۷ اسان 
0۱ - فانظر إلى النْزیه عن طغم ولم پشنمنث البه قط ین |ن‌سان 


۶ 


5 وَكَذْلِكَ التَّمْزِيهُ عَنْ مزب وغن نوم ون سنء ون غعشیان 


۰ طتء طه: (عما لم یقم) وهو تحریف. 


- ۱ 


.-. ۲ 


_ طه: (لا یزور)» تحریف. 
- آي: والعلة في تنزیه الله نفسه عما لم يقله فيه أحد من البشر أن لا يدور 
بخاطر آحد مثل هذه الاشیاء في حق الله سبحانه . 
جاء هذا التنزيه في كتاب الله في غير ما آية» منها: 
قوله تعالى: ما اد متهم من رق وبآ ارد أن يُظَمِمُون» [الذاريات: 5۷]. 
وقوله : مل ير له ید ول اطر لسوت وَالايضٍ ور لیم لالم 4 [الأنعام : 4 .]١‏ 
وقال تعالی في معرض الرد على القائلین بألوهية المسیح وأمه - علیهما 
السام ۔: تا الځ ا مریم لا سول مد خلت ین یه الرسل 
ثم ية ڪا بان اسعام أظز ڪت بي لهم الت 
ثد انظر أن بزئكرت 409 [المائدة: .]۷١‏ 
وانظر تعلیق الناظم عليها في الصواعق (4۸۲/۲). 
وكذلك ما ورد في الحديث الصحيح عن أبي هريرة - رضي الله عنه - قال: 
دعا رجل من الأنصار النبي ابي قال: فانطلقنا معه» فلما طعم» وغسل 
يده» قال: «الحمد لله الذي أطعَمَ ولا يُطعَمُء من عليناء فهدانا وأطعمنا 
وسقانا. وکل بلاء حسن أبلاناء الحمد لله الذي أطعم من الطعام وسقی من 
الشراب وكسا من العُزي» وهدى من الضلالة وبصّر من العمى» وفضّل على 
كثير ممن خلق تفضيلاًء الحمد لله رب العالمين». الحديث آخرجه أبو 
نعيم في الحلية ۰۲۲/۳ والنسائي في عمل اليوم والليلة برقم (۳۰۱) 
ص۲۹۹ - ۰۲۷۰ والحاكم في المستدرك 987/۱ وصححه ووافقه الذهبي 
وابن حبان في صحيحه كما في الاحسان ۲۳/۱۲ برقم (6۲۱۹). 
انظر ما سبق في البيتين (۰6۳۸ ۵۳۹). والغشيان: الجماع . 
- وتنزيه الله نفسه عن الصاحبة والولد يتضمن التنزيه عن الجماع . 

۸ 


۳ - وک لك الشنزبه عن نسبانه والرث مینست إلى سيان 
4 وكَذَّلِكَ التَّمْزِيهُ عن ظلْم وَفِي أل آفغال عن عبت رعن طلان 
۵8 .وَكذلك ال ره عن تعب وَعَنْ نممنجزئُتافى قذْرَةَالرخحفن 


۱9۹۳ 


١١45 


١ 06 


- كما قال تعالى: ... قل مها عند رن فى كنب لا یضل رن ول 


[e [ط:‎ 46 ۳ 


- كما قال سبحانه : و أل للم یا كي [النساء ؛ 5]. 


ركما قال سبحانه: ل َه لا یلم الاس شا وَلَكنَّ الا شیم 

بظلمون د 69 [یونس : 1۹31 

وکما قال سبحانه ی ۳ : 6۹[ 

Sa sS‏ ذلك بسا کت ت أَيْرِيح وان اله لیس یلام 
ميد 4€ [آل عمران: ۱۸۲]. 

وجاء في الحديث القدسي عن أبي ذر - رضي الله عنه - عن النبي 6ك فيما 

روی عن الله تبارك وتعالی أنه قال: «يا عبادي إني حرمت الظلم علی 

نفسي وجعلته بینکم محرماً فلا تظالموا. ۰ الحدیث آخرجه مسلم في 

صحیحه في کتاب البر والصلة والاداب برقم (۰)۲۵۷۷ والامام أحمد في 

المسند ۰۱۰۰/۵ واللفظ لمسلم . 

- لاعن عبث؟ : كما قال سبحانه : وما عقا اتمه وش وما با بلا [ص ۰ ۳۷ 

وكما قال سبحانه: وما متا لكوت لأر وا با ليت ©4 

[الدخان: ۳۸]. 

وكما قال سبحانه: #وما خلقتا السماه والارض وبا بَا َع ©4 

.]١١ [الأنبياء:‎ 

وكما قال سبحانه: « َفْحبتَم أَنَّما اتنا حَلفئكم د ما واكم ری اکتا 49 

[المؤمنون: ۱۱۵]. 


زاد فى ب قبل اعن تعب»: (وعن صخب)» وكتب فوق كلمة (تعب): «نسخة»! 
- كما قال سبحانه: #وما کات اله يعجرم من یو في أَلسَّموتٍ ولا فى 
لارض رم کات عَلِيمًا ربا 49 [فاطر: 44]. 


4۹ 


1 -ولقذ حکی ال رشن ئولاقاله فنشعاص نو البهتان والکمُران 
۷ إن الالنة هو الفقب: ونحن أك حاث القتى ذو الوژججد والافکان 


-_. ۷ 


وکما قال سبحانه: «والنا أن عير مُنجری اه [التوبة: ۲]. 

وکما قال سبحانه: وقد حَلَقَسَا ألسَمَوب والارش وما ّما فى له آباٍ 
ما ما ين لوب 462 [ق: ۰۲۳۸ واللغوب: التعب والنصب. 

وکما قال سبحانه: (... ولا یونم حفط وم اتن اليه > [البقرة: 
[Y0‏ . 

ومعنی لا یژوده: لا يثقله ولا یکترثه حفظهما بل كل ذلك سهل عليه 
ویسیر . انظر: المفردات ص4۷ تفسیر البخوي ۰۳۱۳/۱ تفسیر أبن کثیر 
۳/۱ 

الؤْجْدُء مثلثة: الغنی. واستعمل الناظم «ذو» - وهو مفرد - هنا للجمع؛ 
وقد سبق مثله . انظر التعلیق على البیت ۰)۹9٩(‏ (ص). 


- يشير الناظم إلى ما جاء في سبب نزول قوله تعالی: لد سيم أله قول 
5 مس ,يه م2 کر کی 6ج سه ساسح ل tA‏ 2 مل سير > 
الب تالا لد أله فير وحن انيا سكب ما قالوا وفتلهم الانيا عير 
حَقّ وَتَقُولُ دوفو عداب الْحَرِيقِ © لك يمَا دمت یديک وان أله ليم 
بظلام للمید 4€ [آل عمران: ۰۱۸۱ ۱1۸۲]. 


قال ابن عباس رضي الله عنهما: «دخل آبو بكر بيت المدراس» فوجد من 
يهود ناسا كثيرا قد اجتمعوا إلى رجل منهم يقال له «فنحاص» كان من 
علمائهم وأحبارهم» ومعه حبر يقال له: «أشيع»» فقال أبو بكر لفنحاص: 
«ويحك يا فنحاص اتق الله وأسلم. فوالله إنك لتعلم أن محمداً 6 قد 
جاءكم بالحق من عند الله» تجدونه مكتوباً عندكم في التوراة والإنجيل» 
قال فنحاص : والله يا أبا بكر ما بنا إلى الله من فقرء وإنه إلينا لفقیر» وما 
نتضرع إليه كما يتضرع إلينا وإنا عنه لأغنیای ولو كان عنا غنياً ما استقرض 
منا كما يزعم صاحبکم ينهاكم عن الربا ویعطیناه» ولو كان غنيا عتا ما 
أعطانا الرباء فغضب أبو بكرء فضرب وجه فنحاص ضربة شديدة» وقال: 
«والذي نفسي بيده» لولا العهد بیننا وبينك لضربت عنقك يا عدو الله 
فأكذبونا ما استطعتم إن كنتم صادقين». فذهب فتحاص إلى رسول الله و - 
فق 


۸ -ولذال آضعی ربا مُستَفُرضاً نس 
9۹ وحكى مَقَالَةَ قائل ین قَوْمِهٍ ان الغ زیر انس یس الو‌ضشن 


۱5۹۸ 


۱۹۹۹ 


فقال: يا محمد انظر ما صنع بي صاحبك. فقال رسول الله يك لابي 
بکر: اما حملك على ما صنعت؟» فقال: يا رسول الله إن عدو الله قال 
قولاً عظيماً» زعم أن الله فقیر وأنهم عنه أغنياء» فلما قال ذلك غضبت لله 
مما قال فضربت وجهه فجحد ذلك فنحاص وقال: ما قلت ذلك» 
فأنزل الله تبارك وتعالی فیما قال فنحاص رذاً عليه وتصديقاً لابي بکر : 
َد سيم م اه ول الب الوا ل أله قير وشن نی . . . 14 . 

القصة 3 اللفظ أوردها الطبري في تفسيره (۰)۱۹4/4 والسيوطي في الدر 
المنثور (945/4”") وعزاها إلى ابن إسحاق وابن المنذر وابن أبي حاتم في 
تفسيره وانظر سيرة ابن هشام (۲۰۰/۲). 


- کذافی ف. ظ. طع . وفى غيرها: «كذاك)» وهو تحريف» لأن هذه الجملة من 


کلام فنحاص . وعقب عليه الناظم بقوله : «سبحان ذي الاحسان»» (ص). 


- «العزیر»: اختلف في نبوته» والأكثر على أنه نبی وأنه هو الذي أماته الله 


مائة عام ثم بعثه. وأما سبب قولهم إنه «ابن الله»» فذكر المفسرون أنه هو 

الذي جدّد لهم التوراة بعدما انقرض العلماء ونسيها الناس» فكان من أعلم 

أهل زمانه وأحفظهم 9 فقالوا عنه : (إنه ابن الله» . 

انظر: البداية والنهاية (4۰0/۲ - ۰4۳ العرائس للثعلبي ص۱۹۱ - ۰۱۹۲ 

قال تعالی: «#وقالت آلیهود عر ابن اه وتاب التَصَرَى المییخ آتت 

أي تک رنہ بازمبز بيت وَل لب کنیا ين 2 ملقم 

َه أن يُوؤْمَكُونَ 469 [التوبة: ۲۳۰. 

وأما قائل هذه المقولة القبيحة والشنيعة فاختلف في تعيينه على قولين: 

- القول الأول: أنه فنحاص بن عازوراء المذكور» وهو محكى عن 

عبدالله بن عبید بن عمیر . ۱ 

آخرجه الطبري في التفسیر (۱۱۰/۱۰ وانظر البغوي في معالم التنزیل 

(۳۹/۶ - ۰۳۷ والرازي في مفاتیح الغیب (4۲۲/4). 

- القول الثاني: أنه قول جماعة من البهود آتوا النبي لو وهم: سلام بن- 
1۳۱ 


اوا ن قط قيال منضور؟في مزضم زان 
151 لكين مقالة كوي ه قزق آلوزی والعرش وعو ماين الأموان 
۲ قد طبّقث شوق البلاد وَعَوْبَهَا وغدث مشورة ل دی الأَدْمَانٍ 
۳ ف اي شي, مره ننصه شبحانه في شخکم الموآن 
4 عن ذي المِمَالَةِ مغ تفافم آمرها زشه ورسافي ضایر الادب ان 


-_ ۰ 


۲ هت 


- £ 


مشکم ونعمان بن آوفی » وشماس بن فیس » ومالك بن الصيف › وحکی 
هذا القول عبدالله بن عباس . 
وأخرجه الطبري فى التفسیر (۱۱۰/۱۰ ۰۱۱۱ وانظر: البخوي (۰)۳1/4 
الجامع لاحکام القرآن للقرطبي (۰)۱۱۷/۸ ومفاتیح الغیب للرازي (48۲/6). 
والراجح أن الأصل العموم في الخطاب في هذه الآية. قال القرطبي 
(/ - ۱۱۷): «هذا لفظ خرج على العموم ومعناه الخصوصء لأنه 
ليس كل اليهود قالوا ذلك» وهذا مثل قوله تعالى: ##الَدِنَ فَالَ لهم 
أَلتَاسٌّ#» ولم يقل ذلك كل الناس. . .». وانظر تقرير نفس هذا المعنى عند 
شيخ الإسلام في درء التعارض (۸۸/۸۷ - ۸۹). 
والمعنى أن مقولتي اليهود (إن الله فقیر» وعزير ابن الله) لم ينتصر لهما 
أحدء بل كما قال ابن النقاش في قول اليهود «عزير ابن الله»: «لم يبق 
يهودي يقولها بل انقرضوا. . .» الجامع لأحكام القرآن .)١117/8(‏ وكما قال 
الرازي (7/5؟5): «لعل هذا المذهب كان فاشياً فيهم ثم انقطع فحكى الله 
عنهم ذلك ولا عبرة بإنكار اليهود ذلك فان حكاية الله عنهم أصدق...2. 
كذا فى ف» وهو الصواب هنا إن شاء الله. وفى غيرها: «لذي الأذهان» 
وقد كثر الخطأ في النسخ في كتابة «لدی» مع الأذهان. انظر ما سبق في 
البیتین (۰6۸ ۸۳۲) وستأتي أمثلة آخری» (ص). 
تفاقم الأمر : عَظْمّ. القاموس ص۱8۷۹. 
- قوله: «وظهورها في سائر الادیان» يشير إلى ما تقدم ذکره من اجماع 
الرسل والکتب السماوية على |ثبات الفوقية له سبحانه (انظر الدلیل الخامس 
عشر من أدلة العلو) . 

۲ 


۵ بل اتماببيي شازتباتها یبدا سارله! ۶ مان 
5 لاسما ب لك المثللهً مندعم عفووتء بمب اه الازتان 
1 وه اک م له لمأت عون لكي المشر واي 
۸ إذْكَانَ جشما کل موضوف بها لیس الاله مت ل الم وقان 


۵۹ /فالعَابِدُونَ لِمَنْ علّی العزش اشئوی 


بالذات آیشوا عابدي ال دی ان ۱۳۸ 


۰ لک هم شیاه زان نی غلذاالمعطل جاجد الو‌خشن 
۱ وِلذَاكَ كَدْجَْعَلَ المعطل كُفَرَمُم هو شفتّضی المفشول وَالقِرْمَانٍ 


- ۷۸ 


١5٠ 


- ۱١ 


L1 


التي قادت نفاة الجهة إلى نفيها آنهم اعتقدوا أن إثبات الجهة يوجب إثبات 
المکان» وإثبات المکان يوجب إثبات الجسمية....». انظر الصواعق 
(۰۱۳۲۹/۵ ۱۳۳۰). ومفاتیح الغیب للرازي (۳۷۷/۸۷). 

یعنی : أن مقالة العلو - عند المعطلة - کمقالة المشرکین عبدة الأوثان أو 
کمقالة هل الت من التصاری؛ لأنهم بقولون: نحن نثبت قدیماً واحد 
ومثبتو الصفات یثبتون عدة قدماءء وقالوا: ان التصاری آثبتوا ثلائة قدماء 
مع ال فکیف بمن آثبت آکثر من ذلك؟ وهذه هي مقالة وحجة الجهمية 
والمعتزلة ومن وافقهم على نفي الصفات. (انظر الصواعق ۰۹۳۷/۳ درء 
التعارض ۱۳۲/۷). ویقول شيخ الاسلام: «..والنصاری یشبهون الخالق 
بالمخلوق في صفات الكمالء والیهود تشبه الخالق بالمخلوق في صفات 
النقص. ولهذا آنکر القرآن على كل من الطائفتین» فلو كان ما فى التوراة 
من إثبات الصفات من هذا الباب لأنكره الله ولکان النبي 4# والصحابة 
من أعظم المنکرین لذلك أيضاء فهذه الصفات التي قال بها النصاری 
والیهود تقتضي التجسیم والتشبیه والتجسید والتکییف والله منزه عن ذلك . 
وعامة نفاة الصفات يردون هذه الصفات بأنها تستلزم التجسیم؛ فلو كان هذا 
تجسيماً يجب إنكاره لكان الرسول وك إلى انکار ذلك أسبق. ..» بتصرف 
(درء التعارض ۹۵/۷). 


في ب: «القرآن». قال ابن رشد في مناهج الادلة (ص۱۷): «والشبهة 


بت ظ د» س: (وکذاك»» تحریف. 


۰:۳۳ 


۲ ما رياه اکن سکم وله نَعْذِبٍ عَلَيِكُم نغل ذي اه لتهتان 


۲ اطع: «بکتبهم». وهو خطأ. 
- وممن قرر هذه الشبهة الجهمية وتبعهم المعتزلة ثم الأشاعرة وهي أن 
إثبات الصفات يؤدي إلى تعدد الآلهة والقدمای وأن إثبات الصفات والعلو 
ينافي الأحدية وكذلك يلزم منه التجسیم. 
فأما المعتزلة فيقول إمامهم ومؤسس مذهبهم واصل بن عطاء : «ومن أثبت معنى 
ها ای( 
وممن صرح من أئمتهم آبو الحسین الخیاط حیث قال: «إنه لما فسد أن 
ون القدیم - جل ثناؤهُ ‏ عالماً بعلم محدث لما بيّناء تفت انضا أذ 
يكون عالماً بعلم قديم لفساد قدم الاثنين» صح وثبت أنه لم يزل عالماً 
بالأمورء دقيقها وجليلها على ما هي عليه من حقائقها بنفسه لا بعلم سواه» 
الانتصار لأبي الحسين الخياط ص۱۷۱. ويقول الرازي حاكياً شبهة المعتزلة 
فى نفی الصفات : «الشبهة السادسة: أن الله تعالى قد كفر النصارى في قوله 
تعالی : «الَتَدَ كدر الَدِنَ الوا إت اله الث ندمو » [المائدة: ۰۲۷۳ فلا 
يخلو إما أنه تعالى كفرهم لأنهم توا ذواتاً ثلاثة قديمة قائمة بنفشها ۳ 
لأنهم أثبتوا ذاتاً موصوفة بصفات متباينة» والأول باطل لأن النصارى لا 
یثبتون ذواتاً ثلائة قديمة قائمة بأنفسهاء لما لم يقولوا بذلك استحال أن 
يكفرهم الله بسبب ذلك» ولما بطل القسم الأول ثبت القسم الثاني وهو أنه 
تعالى كفرهم لانهم أثبتوا ذواتاً موصوفة بصفات متباينة» ولما كفر النصارى 
لأجل أنهم أثبتوا صفات ثلاثة فمن أثبت الذات مع الصفات الثمانية فقد 
أثبت تسعة أشياء وكان كفرهم أعظم من كفر النصارى بثلاث مرات». 
الأربعين في أصول الدين .۲۲٤/١‏ 
وأما الأشاعرة فقد قرر شبهتهم في نفي العلو الرازي في عدة مواضع: 
- يقول عند تفسير: «فل هو اه اد ©©6) :)٥۳٤/۸(‏ «وإذا ثبتت 
الأحدية وجب أن لا يكون متحيزاً لأن كل متحيز فان يمينه مغايرة لیساره 
وكل ما كان كذلك فهو منقسم فالأحد يستحيل أن يكون متحيزأء وإذا لم 
يكن متحیزاً لم يكن في شيء من الأحياز والجهات ويجب أن لا يكون- 

۳٤ 


۴ وری لم داك ای وا 02 با ستاو 
6 ها لیس فسادهابغمبین حى يخال اع ل الاذه ان 
۵ ولد ذ شهدث آفاضاکه لها بظهورة‌افي الوشم للانسان 
05 وَحمَاءٍ مَاقَالُوهُ من تفي على ال آذعان بل ب كاخ لابرع ان 


۱۹۹ 


۱۹۵ 


۱۱۹ 


عد 3 26 


الا فی شی»...». وانظر آیضاأً (۰)۲۲۱/4 (4/۷ - ۵). وانظر درء 
التعارض (۱۱۱/۷)) الصواعق (۱۹۰/۱). ۱ 
والناظم یخاطب نفاة العلو (القائلین بأن إثبات العلو مثل قول النصاری 
وعبدة الأوثان) لماذا لم يحذر خلقه من هذه المقولة التي هي بهذه الدرجة 
من الشناعة والقباحة. 
أي ومما يدل على بطلان قولکم (أيها المعطلة): أن فساد مذهب القائلین 
بالعلو - على حد زعمکم - لیس بظاهر وواضح بحیث یفهم بالعقل والبديهة 
فیحال علیهما . 
ب» ظء ده س: و(كذاك)» تحریف. 
- يعني : رژساءکم الذین تقتدون بهم في نفي العلو والصفات . 
- ط : (للوهم في الانسان). 
وقد شهد رژوس المتکلمین بفساد طریقتهم ورجعوا عنها إلى طريقة آهل السنة . 
وقد صرح عدد منهم بأن طريقة القرآن والسنة آفضل من طریقتهم كأبي المعالي 
الجويني والغزالي والرازي . ونقتصر هنا على ذکر ما سطره إمام متأخري 
الأشعرية (الرازي) حیث یقول : «لقد تأملت الطرق الكلامية والمناهج الفلسفية 
فما رأيتها تشفي علیلاً ولا تروي غلیلا» ورأيت آقرب الطرق طريقة القرآن» 
أقرأ في الإثبات : الجن عَلَ مرش آستوی» ورب يَصَمَدُ الك الب وأقراً 
في النفي : ليس کی تیه و#ولا عیطوت يوء ما4 ومن جرّب 
مثل تجربتي عرف مثل معرفتي . ۰" آقسام اللذات ص ۰۱5۷ 
وانظر توبات أهل الکلام في: الصواعق (158/۲ - ۰8۹۹ درء التعارض 
)۱0۸/۱ - ۰۱۹۲ شرح الطحاوية (۲۳/۱ - ۷ ۲). 

۰.۳۵ 


۰ و 


0 


۷ -1ا وتاسع عشوها إلرَام ذي الم فطیل آفمد لازم يان 
۸ - وف سا لازم وله شو ففتض ]ةك اموب فان 
64 - سل المغطل عن ثلاث مسایل عر ی سس 
۰ یادا مول اکتا قرف ره .ال فقول یی ای ان 
ام ۷؟ وغل کانث تصبحله ا a‏ ام او 


۶۰ _ والجواب محذوف» حذفه للعلم به وهو: أن أعلم الخلق بربه هو 


۱۱ 


الرسول و . 

ویدل لهذا: 

ما جاء في الحدیث الصحیح عن عائشة ۶ رضي الله عنها - فالت: صنع 
ابي قا تنا فرطضن تيده تزه خنه قوم؛ فبلغ ذلك النبي ي فخطب 
فحمد الله ثم قال: «ما بال أقوام يتنزهون عن الشيء آصنعه. فوالله إني 
لأعلمهم باه وأشدهم له خشية». أخرجه البخاري في کتاب الأدب - باب 
من لم يواجه الناس بالعتاب رقم .)51١1(‏ 

- وكذلك ما روته عائشة ‏ رضی الله عنها - حيث قالت: «کان رسول الله وك 
إذا أمرهم فق الأعمال يبنا هون قالوا: نا لسنا كهيئتك يا رسول الله إن الله 
قد غفر لك ما تقدم من ذنبك وما تأخر فيغضب حتى يعرف الغضب في 
وجهه ثم يقول: «ن أتقاكم وأعلمكم بالله آنا". أخرجه البخاري في كتاب 
الإيمان ‏ باب قول النبي و : «أنا أعلمكم بالله» برقم (۲۰). 


فاللازم الأول: هو أن قولكم بنفي العلو يلزم منه أن الرسول غير عارف 
بربه لأنه أثيتها له سبحانه . 


- والجواب محذوف. حذفه للعلم به» وهو أنه قد بِلّعْ الرسالة وأدی الأمانة 


ونصح الأمة آکمل نصح وأبْيَته وأوضحه. ولهذا استشهد الصحابة في أعظم 

مجمع يوم الحج الأكبر في خطبة الوداع حينما قال: «وقد تركت فيكم ما 

لن تضلوا بعده إن اعتصمتم به كتاب الله» وأنتم تسألون عني فما أنتم- 
۳۹ 


۲ ام ۲۷ ول خارَالبلاعَةًَ كلَّهَا فاللفظ والمغتى له طَوْعَان؟ 


5 ۲ 


قائلون؟» قالوا: نشهد أنك قد بلغت وأدّيتَ ونصحت فقال بإصبعه السبابة 
يرفعها إلى السماء وينكتها إلى الناس : «اللهم اشهد.. ثلاث مرات). 
أخرجه بهذا اللفظ مسلم من حديث جابر في كتاب الحج برقم (۱۲۱۸). 
وأخرجه بمعناه: البخاري عن ابن عباس وابن عمر وأبي بكرة 
- رضي الله عنهم - في كتاب الحج ‏ باب الخطبة أيام منى برقم (۱۷۳۹)) 
(۷ (۲ ۱۷). 
فاللازم الثاني : أنه إذا آثبت النبي 85 العلو وأنتم قلتم إن اثبات العلو صفة 
نقص في حق الله فیلزم منه أنه لم ينصح لامته وأنه غاش لهم حيث لم 
يبين لهم أن هذا غير لائق به سبحانه. 
وهذا هو اللازم الثالث: وهو أنه ج يقول كلاماً ظاهره إثبات العلو وهو 
في الحفيقة برید تفي وهذا بدل علی عدم پلاغته وعجزه عن اٍیضا 2 
مقصوده وبیانه للناس . ولکنه وه هو آفصح من نطق بالضاد. ویدل لذلك 
ما روته عائشة - رضي الله عنها - قالت: «ما كان رسول الله 4 يسرد 
کسردکم هذاء ولکنه كان يتكلم بکلام بیّن فضل» يحفظه یحفظه من جلس الیه» . 
الحدیث آخرجه البخاري بلفظه من آوله في كتاب المناقب - باب صفة 
النبي و برقم (۰)۳۵7۸ ومسلم (بنفس لفظ البخاري) في فضائل الصحابة 
برقم .)۲٤۹۳(‏ 
قولها: «فضل»: أي بيّن ظاهر يفصل بين الحق والباطل. انظر النهاية في 
غريب الحديث 16۱/۳. 
- وكذلك ما روته - رضي الله عنها - بقولها: «إن النبي ي كان يحدث 
حديقاً لو ده العادٌ لأحصاه» . أخرجه البخاري في المناقب ‏ باب صفة 
النبي ,َلك برقم (/51ه"). 
- وكذلك ما رواه أنس - رضي الله عنه - عن النبي و : «إنه كان إذا تكلم 
بكلمة أعادها ثلاثاً حتى تُفْهُم عنه». أخرجه البخاري في كتاب العلم - باب 
من أعاد الحديث ثلاثاً ليفهم عنه برقم .)٩۵(‏ 
فهذه الأحاديث تدل على أنه أفصح الناس وأبلغهم كلاماً وأوضحهم بياناً ا . 
FV‏ 


۳ فإدًا اهت هَذِي الثلانهً نیه کا بل[ مسبعاا ین ال شصان 
ST‏ پلگشی وال گهطیل فى الازمان 
۶۵ -بل مُفْصحاً بالضّدٌ يِه حَقِيقَةَالٌ إفْصاح شوضعه بکل بیان 
۱۳۹ ر ی ضوع اي ورتم فى راك عر 
۱۳۷ ألع ره عم دا أ تفصِيره في النُضح أم إِحَمَاءٍ هَذًا الشَانِ؟ 
۱۳۸ حاشاء بل ذَا وضفُکم يا أمّة ال وبا السيغوث الوا 
4 ولأيٌ شَيءٍ كادي كرض ذا فيك مجتمع وکا زان 
۰ - ترا أصبع عاج زا عن فزله «ان ا دا 
۱۳۳ - يعلى ب «الثلائة» : الصفات السابقة» ولشيخ الإسلام كلام يمرر نفس هذا 
المعنی فیقول : «ومعلوم للمؤمنين أن رسول الله كك أعلم من غیره بذلك» 
وأنصح من غیره للأمّة» وآفصح من غیره عبارة وبياناء بل هو آعلم الخلق 
بذلك وأنصح الخلق للامت وأفصحهمء فقد اجتمع في حَقَّه كمال العلم 
والقدرة والارادة. ..» ۱.ه. (الحموية ضمن مجموع الفتاوی ۳۰/۵). 
وانظر الصواعق المرسلة (۳۲4/۱) فقد نص الناظم على نفس هذه اللوازم. 
۷ - آعاد الناظم هنا وفصل اللوازم السابقة 
۰ - يشير الناظم إلى تأویلات أهل الباطل المعطلة لنصوص الصفات فمن ذلك : 
قولهم أن «استوی» بمعنی: «استولی» وفي هذا يقول الرازي في تفسیره 
(6/5): «وإذا كان للا معنی للاستواء في اللغة الا الاستقرار والاستیلاء» 
وقد تعذر حمله على 5 فوجب حمله على | الاستيلاء والإلزام تعطيل 
اللفظ وأنه غير جائز. 
- قولهم: إن تأويل قوله «ينزل ربنا» يعني: «ينزل أمر ربنا» أو «ينزل 
الملك» . 
فقد نسبه الحافظ في الفتح (۳۷/۳) إلى جمهور المتکلمین وفي هذا یقول 
الجويني: «... والوجه حمل النزول وان كان مضافاً إلى الله تعالی علی- 


1:۳۸ 


۱-- ول :ان ال يفني «من» بل ظٍ «الأين» مَل هَذًَا من المبیان؟ 
۲ وال له ما قال الأبقةٌ كلما ذال ین غهر عماکتمان 
- لک لا ول أل زعانهم ضافث بحَملَفَائِقٍالإئِمَانِ 
۱۳ /وَعَدَتْ بضانزشم خاش آئى هد رت یز 
۵ - خی |ذا ما الیل جاء لاف أنضوت؛یسعی بکل عمکان 
1 -وکٌذا ولك و اششضع ثم با فوم کال حشراتِ وال فئران 
۷ أنمت بایخاش الظلام تا اما بعمطللم الانسوار قط بان 
۸ ان عشاً مایشول معطل موه مان السوخسن 
۹ هکم شم ا EER EBS ET‏ 


= نزول ملائکته المقربین» وذلك سائغ غير بعید. .. (إلى أن قال): ومما 
يتجه في تأویل الحديث أن يحمل النزول على إسباغ نعمائه على عباده مع 
تماديهم في العدوان وإصرارهم على العصيان. . ٠.‏ الارشاد ص۱۵۱. 

١‏ - هذا البيت ساقط من (طه). وقد تقدم الكلام في (الدليل الرابع عشر من 
أدلة العلو) على تأويل المعطلة لحديث الجارية. 

۲ - ضبط اکل» في ف بالضم وفي طه : «غيرماا» وفي س: «كلها» (ص). 
ومعنى البيت أن الأئمة لم يقولوا كل ما قاله النبي لاء أي لم يبلغوا 
درجته في البيان ولا كانوا أجرأ منه في ذلك . ولم يكن ذلك كتماناً منهم » 
بل عملا بعدیت: «حدئوا الناس بما یعرفون ...»۰ لأنهم رأوا آن أهل 
زمانهم لا بحتملون كثيراً مما صرّحت به الاحادیث كحديث الصورة 
ونحوه. وانظر ما يأتي في البيت .١158٠‏ (سعود العريفي). 

۶ - الخْفاش : الوطواط . 

۷ - ایحاش : من الوحشة. وآوحش المنزل: ذهب عنه الناس؛ وقال بعضهم: 
إذا آقبل اللیل استانس کل وحش واستوحش کل انس. اللسان ٠۴۹۸/۹‏ 

۵ - شنع: جمع شُنْعَة» من الشناعة» وهي الفظاعة. الصحاح ص۱۲۳۹. 
- «فارتؤوا» أي : فانظروا وتفکروا. (ص). 

1۳۹ 


۰ تَْدیمهم في الملم آز في تُضجهم أؤفِي البیان دا ذو انکان؟ 
۱ -ان ان عاغذ شم عشا نم ل السوزی بالسوخي والقرآن 
۱:۲ إِذفيهمَاضِة الذِي فشم وما ضِدَانِ و في المغقول يَجتَمِعَانٍ 
۳۲ بل كان اول أن بعطل ینهما وال في علم وفي عفان 
6 - نا على اجَهْم) وَاجَعْلِ) E‏ ظام» و ذِي المدهب اليوناني 
۱۹0 وکا أتباعٌ لَهِع ففغ الملا َع وبکم تاب و الممیان 


۱۹:۰ 
- ٤۱ 
- ۱۲ 


- 4 


- كذا في الأصل وف» ح» طهء طع» وفي غيرها: «إذ ذاك)» تحریف. 


ف : (إذاء تحریف. 

ف: «قد قلتم». وفي حاشية الأصل أيضاً كتب «قد» ثم ااصحاء وهو خطأ 
بلا شك» (ص). 

تقدمت ترجمة جهم تحت البيت رقم )٤١(‏ وترجمة جعد تحت البيت رقم 
(:8). 

النظام: هو أبو إسحاق إبراهيم بن سيار بن هانىء مولى آل الحارث بن 
عباد الضبعي البصري» المتكلم شيخ المعتزلة» صاحب التصانيف» وهو 
شيخ الجاحظ. وکان شاعراً أديباًء وکان يقول: «إن الله لا يقدر على الظلم 
ولا على الشر؛ وأن الله لا يقدر على إخراج أحد من جهنم» قال الذهبي 
معلقاً -: «قلت القرآن والعقل الصحيح يكذبان هؤلاء ويزجرانهم عن 
القول بلا علم» ولم يكن النظام ممن نفعه العلم والفهم وقد كمّره 
جماعة». وروي أنه سقط من غرفة وهو سكران فمات في خلافة المعتصم 
أو الوائق سنة بضع وعشرين ومائتين. السير ٩4۱/۱۰‏ - 84۲ الفهرست 
لابن الندیم ص۲۰۵ ۰۲۱۲ 

- اي المذهب اليوناني» : هو عند الشيخ هراس: ابن سينا. انظر شرحه 
۱ ولکن الناظم سیذکره من آفراخ القرامطة. فلعل المقصود هنا 
الفارابي أو الفلاسفة بالعموم (ص). 


٥‏ -الفلا: جمع الفلاة» وهي الصحراء. والفقع: البیضاء الرخوة من 


الكمأة» يشبه به الرجل الذلیل فیقال: «هو فقع قرقر» لأن الدواب- 
55 


52 3 هه 1 ۳ 4 ت 
7 - وک ذا فراخ القرایطء الالی قَدْجَاهَروا بِعَدوَةَالجَخمِن 


7 ِ 7 
۷ - کال جاک مِِّء والالی لومشم كأبي سییر نم آل سنان 


0۸ وركذا ابن سِيئًا والگصیر نصیر أ ل السشُولٍ والتکذیب والکشران 


- ١555 
۱:۷ 


۱۹:۸ 


تنجله بأرجلها أو لأنه لا يمتنع على من اجتناهء أو لانه لا أصول له 
ولا أغصان. انظر: الصحاح ص۰۱۲۹۹ مجمع الأمثال للميداني 
(۱۸/۲). 

والناظم هنا شبه آتباع المعطلة بالفقع الذي لا یمتنع على من اجتناه ولا 
أصول له ولا آغصان وکذلك هؤلاء. 

سبق ذکر القرامطة في البیت (07/85. 


- الحاکمیة: من فرق الباطنية الاسماعيلية العبيدية» ویطلق علیهم 


الدروز» نسبة إلى مژسسها محمد بن إسماعيل ویقال له: «درزي». ویقال 

لهم «الحاکمیة» لأنهم یعتقدون بألوهية الحاکم بأمر الله العبيدي» ومن 

اعتقاداتهم: آنهم جحدوا کل ما آخبر الله به من یوم القيامة والثواب 

والعقاب» وقالوا بالتناسخ» وهم ینتشرون الان في جبل حوران المعروف 

ب «جبل الدروز» في سورياء وفي لبنان وفلسطین. 

انظر: فرق معاصرة تنسب للاسلام ۰۳۹۵/۱ لغالب علي عواجي. عقيدة 

الدروز لمحمد الخطیب. 

- آپو سعید: هو اين بن بهرام» آبو سعید الجنابي القرمطي» رس 

القرامطة ‏ قبحة الله - في بلاد البحرین» وكان على اعتقاد خبيث تاركاً 
للصلاة والزكاة» وكان ينكر على من يذكر الله ويسبّحة. مات مقتولاً على 

يد أحد خدمه سنة ١0”ه.‏ البداية والنهاية ۱۲۸/۱۱ - 21١‏ توضيح 

.608/١ المقاصد‎ 

- آل سنان سبق ذكرهم في البيت (4۹۰). 

- في هامش الاصل : (الحاكمية) . 


- ابن سينا: تقدمت ترجمته تحت البيت (۹۶). 


النصير: تقدمت ترجمته تحت البيت (4۸۷). 
۱ ۶ 


ل ب ا وال اتن وک دی توان 


۰ - حون إبليس الليِيِنٍ وج لا مرحبابعمایر التشغيطنان 
۱ - 0[ و۶خي المبین وخکم القُوآن 


۲ - کمخیر أضحخث عَوَالبُهُ عَلَى آمتلله أن یف يسك تان 
۳ لم كيف يشغر ال بشضابه والمّلْتئًذمجحيلث له ففلان 
4 ثُفْلٌ مِنَ الجفل المركب موه ففل الب كيف بف ان 


۹ 5 المجوس : هم الذین یعبدون النار» ویسجدون للشمس إذا طلعت» 


۱۰ 
۱-۱ 
۱۳ 


۱۳ 


وینکرون نبوة آدم ونوح؛ وقالوا: إن الله لم پرسل الا رسولاً واحداً ولا 
ندري من هوء ویقولون باثبات أصلين: النور والظلمة» ویستحلون 
المحارم. الملل والنحل ۰۲۳۰/۱ البرهان للسكسكي ص۰۹۰ اعتقادات 
فرق المشرکین للرازي ص۱۲۰. 

- الصابتون: هم الذين بعث فیهم إبراهيم الخلیل عليه السلام وکانوا 
یسکنون حران» وکانوا یعظمون e‏ السبعة ویقولون انها مدبرة هذا 
العالم» وهذا هو آرجح الاقوال فیهم كما رجحه ابن كثير والرازي 
5 يقول بانهم ل مشرکون وهم عبدة لکواکب والنجوم. 

: وهم الذين جاء ذكرهم في القرآن وهم قوم إبراهيم أهل دعوته. 

۳ والنحل ۰6۵/۲ اعتقادات فرق المشركين ص۰۱۲ البرهان ص ۰۹۲ 
إغاثة اللهفان ۰۲۹/۲ تفسیر ابن کثیر ۱۰6/۱ 


- لم یضبط «کل» في النسخ ویجوز ضمه عطفاً على (آفراخ) وجره عطفاً 


على (الصابئین). (ص). 
س : (وحزبه) . 
كذا في الاصل» س» طء وفی غیرها: «الفرقان». 


- «القفل» مذکر» ولکن آنث الفعل «جعلت» للضرورة. انظر ما سبق في 


البیت (۲۲۸)» (ص). 

الحهل : هو اعتقاد الشيء على خلاف ما هو علیه. وهو نوعان: الجهل 

البسیط وهو عدم العلم بالشيء أصلاً. والجهل المرکب وهو عبارة عن - 
4۲ 


0 - وَعَماتخ الأفْمَالٍ في ید من له الگ مضریف شبعان العظیم الشَانٍ 
5 فاشألة قح القُمْل مهدا على ال آشتان اه المُشع بالاشتان 
جع ¥ 


۰ عو 


6-۷ وخائم هذه المشرین وج هآأو و فرب هاللی الاذهان 
۸ - سر النُصُوص فاْهاقذ نوَعث طسق الادلّة ني نم بیان 
4 - /والئَّظْمْ يَمتَعْنِي من اسْتِيفَائِهَا وی اف الاألاظ بال میرن ۳۰ 
۰ - یو تعض [شاژة لمواضع یا زا ین الجخ من خلجان 
۱ .- فاذگه صوص الاشتواء فإنّها في سبع آيات من السفزآن 
01 واذكُو صوص المّوقٍ أيضاً في ئلا اب قذ غدث مَغلومَة ال بیان 
۳ - واذکو توص علو في خي رة شرف من الصا 


= اعتقاد جازم غير مطابق» أو هو تصور الشي» على خلاف ما هو به. 
وسمي هذا الجهل جهلاً مركباً لأنْ فيه جهلين: جهلاً بالمدرّكء وجهلاً بأنه 
جاهل . 
انظر: التعريفات للجرجانی ص۱۰۸ التوقيف على مَهمّات التعاريف 
ص ۰۲۲۰ الأنجم الزاهرات للمارديني ص49. 

۰ - الخلحان: جمع خلیج . 

۱ - تقدم ذکر هذه المواضع تحت البیت رقم (۱۱۱6). 

۲ - تقدم ذکر هذه المواضع عند البیت رقم (۱۱6۰). 

۳ - والصواب آنها آکثر وقد ذکرنا خمسة مواضع تحت البیتین (۱۱۲4) 
و(۰)۱۱۲۵ والمواضع الباقية هي : 


۳ 


قوله تعالی : ذلك ب و له هو ان و ما عون من دونه لْنَطِلٌ ون لَه هو 
من الكبر 49 [لقمان: ۳۰]. 
وقوله : #قَالوأ ۹ ل رتکد الوا | ان وهو امن الک [سباً: ۲۳]. 


f 


64 -واذکو نُصُوصاً في الکتاب تَضَكَئَتْ 
6 - فتضینث أضلين فا علیهما ا 
۷ بمب کون الک ات كنلامة ف ان 
BE EEE E KE‏ هر أذ 
۸ - واذکو نضوصا ا و 
au‏ 
۰ وَلَقَدْ أى في شوزة ال هك الّنِي 


إشلام والای ان کالب نیان 
موه من ف وق کل ف]کان 
0 علی السَبجین في الخشبان 
جاأواضعددا إلى ال دیا 
خشبان ناطلیها مخ د 
تي لقارنها ی النییوان 


5 وقوله : رین شر ہی ممأ تک ينه انمق ¿ الكيرٍ» [غافر: ؟١].‏ 


5 


SS‏ أو رل رسوا فیوی ا ما ِا ِنَم عن ڪي 


.)6١ 


- من نصوص الرفع : 


قوله تعالی: بل ا له ان اه 2 


وقوله : #لذ قال اله یلع إن اک امك 


- ومن نصوص المعراج: 


و 


- تقدمت الإشارة إلى هذا الدليل في البيت رقم (۱۲۰۵). 


بر كبا 4€ [النساء: .]١168‏ 
اْعك و [آل عمران: هه]. 


14د 5 


قوله تعالى: تت الْمَكِيِكةُ 2 ی [المعارج: 4]. 

وقوله تعالى: ل سر له فى بوم كان مِقَدَابَه آلت س متا تعدو 

[السجدة: 6]. 

- ومن نصوص الاصعاد ۰ 

قوله تعالی: یه يسْمَدُ الكل الب وَلْمَملُ الح رقم 4 [فاطر : 

ھە هة راتس 25 ا الناظم. وانظر ما سبق في الأبیات: 

رةه" ۰۳۱۳ ۰۱۱۲۱ ۱۱۸۹). 

يشير الناظم إلى ما ورد في فضل سورة الملك وآنها تنجي قارتها من 

عذاب القبر فقد ورد عن عبدالله بن عباس - رضي الله عنهما - قال: 

«ضرب بعض آصحاب النبي #6 خباء؛ُ على قبر وهو لا یحسب أنه قبر = 
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۷ انا أن ايوق متتا. . “عدا آا فا معا يمان 
ولق أتى التخْصِيصٌ بالملد الي شلاب سیم بل أتى بشمان 


5 فإذا فيه انسان يقرأ سورة تبارك الذي بيده الملك حتی ختمهاء فأتى 
الت له فقال: ,با زسول "الله إتن ریت خائ غل قر وانا لا اسب 
اک في قفا تیب ينان تقر سور ا رها تال 
رسول الله 4# : «هی المانعة هى المنجية تنجیه من عذاب القبرا. 
الك اج ان دن کناب فان ا واج هل شزرو هار 
برقم (۲۸۹۰) وقال: «حسن غريب من هذا الوجه». وأبو نعيم في الحلية 
(۸۱/۳) وقال: «غريب من حديث آبي الجوزاء لم نكتبه مرفوعاً مجوداً الا 
من حدیث يحيى بن عمرو عن آبیه». والطبرانی فی الکبیر (۱۷/۱۲). 
وابن عدي في الکامل (/۲۰۵). والبيهقي في [ثبات عذاب القبر برقم 
(۰) ص۰۹۹ وفی دلائل النبوة (۰)۶۱/۷ وقال: «تفرد به یحیی بن 
عدون الكري :وهر حح ان تاه شاهد] عن عيداله بق شسود 
(وسيأتي) . 
- وأورده السيوطي في الدر المنثور (۲۳۱/۸) وعزاه إلى ابن مردويه وابن 
نصر . 
وأما الشاهد الذي أشار إليه اليهقي فهو عن عبدالله بن مسعود ‏ رضي الله عنه - 
وجاء فيه: «کنا نسميها في عهد رسول الله ي المانعة» وله ألفاظ أخرى. 
وأخرجه: عبدالرزاق في المصنف ۰۳۷۹/۳ والطبراني ۰۱8۰/۹ والحاكم في 
المستدرك ۰)8٩۹۸/۲(‏ وصححه ووافقه الذهبي والبيهقي فى إثبات عذاب 
القبر برقم )١549(‏ ص۰۹۹ والنسائي في عمل اليوم والليلة برقم (۷۱۱) 
ص۳۳٤‏ - ۰4۳4 وأبو الشيخ في طبقات المحدثين ٠١/4‏ برقم (855)), 
وأورده السيوطي في الدر المنثور (۲۳۱/۸) وعزاه إلى ابن مردويه وجوّد 
اسناده . 

۱ - تقدمت الإشارة إلى الموضعين عند البيت رقم (۰)۱۳۲۲۷ وانظر تأويل 
الرازي وتحريفه للنصين في تفسيره (۱۷۹/۸). 

۲ - وقد تقدمت الإشارة إلى هذا الدليل عند البيت رقم )١55٠0(‏ والمواضع- 

ff 


۳ - مِنْهَا ریخ مَوْضِعَانٍ بشوزة ال آغراف عم الانبیاء الاي 


2-۷ 


عبر النَّصَّيِنِ وانظو ا الزي هقی ای 


6 - وبشورة التخريم أبضاً ًا لت ناوي اتسور 3 ان 


۷ رلا فى ل ات ٠‏ :نفس ال دوق دت ان 


۱۷۳ 


۱۷ 


۱۷۵ 


۱۹۷۹ 


الثمانية سوف يشير الناظم إلى آربعة منها وأما الأربعة الأخرى فلعلها ما 
يلي : 

- قوله تعالى: #وما لیا لاش من جَدُوهُ عند لوگ [البقرة: 
1-۱۰ 

۲ - وقوله: لإ للم في جب ویر 9 ف مَنْمَدٍ دق عند مَليك 
ی )4 [القمر : ۵1 8 


7 68 آل عمران: 159]. 
- وقوله: هّن انڪ مالي جنک ريك يحو لم بال لار و 
عون 8 4€ [فصلت: ۳۸]. 
5 قوله تعالی: ل الین عند دیلک لا سکرو عن عادو وشمبخوتم و 
مخدوت ٩‏ 469 [الأعراف: .]5١5‏ 
وقوله تعالی : ول من ف امن والازش و عنده لا سکرو عن عبادته. 
ولا سیون 09* [الأنبياء: 19]. 
طت طه: (فتدبر التعيين)» وهو تحريف . 
اتف الفعل للنص ‏ وهو مذكر ‏ للضرورة. انظر ما سبق في البيت (۲۲۸). 
وسيأتي تأنيث النص مرة أخرى في البيتين: (4440» ۱ (ص). 
وو فوله تخالن: 9« و ا متلا ا ا كرت عون د قات رب 
ابن لي عند با نی الجَنَّةِ ونی ين فون وَعَمَلِقِ وَيَحنى من الْقَرْرِ 
79 20 [التحريم: .]١١‏ 
وهو قوله تعالى : جرا بیع هه نو عا تیلم قبا 
[المزمل : ۲۰]. 
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۷ لا تقض الباقي نما لمعطل ENE‏ تست ان 
۸ - وب شوزة الشوزی رفي مُرَمُلٍ EERE‏ عاك ڏو ان 
8 .في ذکر ثفطیر الشهاء نمن برد عنم اأبه فهوالقريب الدّاني 
0۰ لم يشمح المشأخرون بنفله جبناوضنفاعنه في الانمان 


= - ضبط الفعلان (بینت» قیدت) في (ف) بالبناء للمجهول. ولا يصح ذلك 
في الأول (ص). 

۷ - في د» طع : «تنقص»» وقيّده الشارح بالصاد المهملت وقال في تفسيره: ١لا‏ 
تنقص المواضع السبعة التي ذكرها الناظم لأنه لم يذكر الا بعضها» .)١٠۳١/١(‏ 
لكن في الأصل و(ف) وغيرهما بالضاد المعجمة إلا أن حرف المضارع لم 
ينقط فيهما ولا في ظ . وفي غيرها نقط بالتاء» يعني أن آية المزمل التي قیّدت 
المراد ببيان لا تنقض المواضع الأخرى» فلا راحة فيها لمعطل» (ص). 
OSD‏ 

۹ - يشير إلى قوله تعالى: گا او كلا ةين ترق ا 
مد ریم رون لسن فى الْأَرْضٍ آلا إن أله هو اور الحم 26 
[الشوری : 6]. 
وقوله تعالی في سورة المزمل: فک تقون إن کفرتم نوم يمل اون 
شیا 3 اسما مُنفطر بو كان وعدم مَفْعُولُا ( [المزمل : 3 ۸ 

۰ - الظاهر أن الناظم یقصد بالمتأخرين بعض المنتسبین للسئّة ممن جبن عن 
إيراد مثل هذه المرویات تجنباً لاتهام المتکلمین له بالتجسیم والتشبیه. آما 
١ 00‏ قال عند تفسير قوله تعالی: تاد السموات تن 

#: .روى عكرمة عن ابن عباس أنه قال: (تکاد e‏ 
0 من فوقهن قال والمعنى أنها تكاد يتفطرن من ثقل الله علیها) 
واعلم أن هذا القول سخيف ويجب القطع ببراءة ابن عباس عنه..2. 
مفاتيح الغيب ۳۷۲/۷. وأمثاله ممن كان على غير طريقة السلف فلا 
يسمحون بنقل الاحاد في العقائد عموما. 
وقد ذكر الشيخ الهراس في شرحه لهذه الأبيات أن المتأخرين من المفسرين- 
39 


۷۱ بل قَالَهُ المتق شون فَوَارِسُالٌ اشلام مم آمراء مدا الئان 
۲ د وخ د بن خرير الطبرئ ق تیه کیت به التؤلان 


٠‏ عو 


0 


۴ - هذا وحادی ها وَعِشرونَ الي قذجاء في الاخبار والقُوآنِ 
تدعب 1A f‏ 8 رت العؤش جل جلاله ومَحِيكُهُ فشكل بَالهِيسِران 


-_ ۲ 


A۳ 
۱۸ 


مثل ابن کثیر وغيره جبنوا عن إيراد هذا القول الثانی . (۲۷۲/۱) لعل ذکر ابن 
كثير في شرح هذا البيت للتمثيل» ی ری اك فانه تلمیذ ابن القیم 
راع الع ان القيج على ر ه حتى يقصده بهذا القول. 

فسر الطبري قوله تعالى في سورة الشورى بأن السماوات تنفطر من ثقل الله 
عر وجل وعظمته وجلاله. وآأسنده إلى ابن عباس وكعب والسدي وقتادة 
وغيرهم. انظر جامع البيان ۷/۲۵ 
أما قوله تعالی في سورة المزمل ففسره بأن السماء مثقلة بذلك اليوم 
متصدعة . وأورد في تأييده قول ابن عباس : «يعني تشقق السماء ء حين ينزل 
الرحمن جل وعرّ) وقول مجاهد: «منفطر به: مثقلة به» انظر: جامع 0 
۹ فالظاهر أن الباء في «به» عند الطبري للظرفية» والضمير را 
إلى لیوم وسبب الانفطار تفسره آية الشوری. ولم يشر الطبري إلى 
في تأويل الآية. وانظر تفسير سورة المزمل في تفسير ابن كثير» (ص). 
كذا في ف» طه. وفي الأصل وغيره: «وعشرين». 
- ب: «والميزان». ويشير الناظم إلى قوله تعالى: وَبَهَ ریک رام صف 
صما 467 [الفجر: ۲۲۲. 
وقوله تعالى: كل تطروت[ آن تايوه المتيكة از بأق ريك از بات بنش 
َي 55 [الأنعام: .]٠١۸‏ 
وقوله: هَل يرون إل أن أيهم َه ف لل ین السار وَلمكبكة» 
[البقرة: .]۲٠۰‏ وانظر البیت (449). 

€۸ 


0 - فانظر إلى التفسیم والتلویع في ال قوآن تفه ضریم بیان 
۹ ا ار وف ا كَل وال طیحم الان 
۷ إِدْ دنك الأمران قد ذکما وتك ا ىال EEE‏ 
۸ -واللّهٍ ما ال المجي؛ سوی جي ءالذَّاتِ بَعْدَتَبِكِن ال بو ان 
قم مق أبن يات يا رل اس وان کنشم دوي عفل مع ال فان 
۰ من قَوْقِنَاأَوْتَحْيِبًا[أَوْخَلْفِمَا] آزعن سشَمَائِنَاوعنئِمَانٍ 
۱ - اللهٍ لا ایهم من تخیهم اد تال اكا دوز قاط ان 


- ۵ 


. ۹ 


- ۷ 
- ۰ 


(تلفیه): من آلفیت الشيء : ار وأجری المعتل مجری الصحیح 
للضرورة. انظر ما سبق فى البیت (۰)۲۹۵ (ص). 
وقد ره الا على من ازل تيء ال سبتخانه وقال إنه مجاز من عشرة 
أوجه كما في مختصر الصواعق ص۲۹۶ - ۰۲۹۲ فمن ذلك قوله: «الرابع : 
إن في السیاق ما یبطل هذا التقدیر (يعني بالامر أو الملك) وهو قوله 
تعالی : «وباء رتك الا طف مجیء الملك على مجیثه سبحانه يدل 
على تغاير المجیئین» وأن مجيئه يانه حقيقة» كما أن مجیء الملك 
حقيقة» بل مجوء الرب سبحانه أولق أن یکون حقيقة من مجي الملك. 
وكذلك قوله تعالی: لعل ییون لا أن تلهم الیگ أو بل ریک از بات 
بعش نت و [الانمام: ۰]۱۵۸ ففرق :بين |تیان الملائکة واتبان الرب 
وإتيان بعض آیات ربك. فقسم ونوع» ومع هذا التقسیم یمتنع أن یکون 
القسمان واحداً فتأمّله» مختصر الصواعق ص۲۹4 
وانظر تأويل أهل التعطیل لمجیثه سبحانه في: متشابه القرآن للقاضي 
عبدالجبار 1۲۱۰۱۲۰/۲ 
يشير إلى آية الأنعام الانفة الذکر . 
ما بين المعكوفتين زيادة جاءت في حاشية ظ مع علامة «(صح» وزاد ناشر 
(طع) مكانها: «وأمامنا» . وفي (طه) بعد «عن شمائلنا»: «ومن خلف» ولعل 
ذلك كله لإصلاح وزن البيت الذي نقص منه ركن. انظر التعليق على 
البيت (1۸۳)» (ص). 

11۹ 


۲ لا ولا من خلفهم وآتابهم وعن الشمایل آزعن الانمان 
۳ وال له لا بأبی هم الا یال لو التي موف وق كل كان 


3 هلاه د 


1 IS 5 


۰ کو 


في الاشارة إلى ذلك من السنة 
6 - وادکز خديثاً في الصَّجِيح منت كلفاثة تکزیس دى البهتان 
60 لكآ نضی الل الل فة رتا تب یداه کاب دى الا مان 


۳ - وهذا هو وجه استدلال الناظم بهذا الدلیل: وذلك أنه إذا ثبت المجيء لله 
فیلزم أن یکون من جهة العلو لا غير؛ إذ یستحیل أن يأتي من جهة غيرهاء 
إذ هي آشرف الجهات اللائقة به سبحانه. 

٤4‏ - في الاصل : «ذي بهتان». وأثبتنا ما في (ف) وغيرها. 

۵ - يشير الناظم إلى الحديث المتفق على صحته عن أبي هريرة ‏ رضي الله عنه ‏ أن 
النبي ب قال : «لما خلق الله الخلق كتب كتابه فهو فوق العرش : إن رحمتي تغلب 
غضبي» . وقد تقدمت إشارة الناظم إليه عند البيت (۱۷4۱)) وتقدم هناك تخريجه . 
قوله: «كتبت يداه»: يشير الناظم إلى ما ورد في بعض ألفاظ هذا الحديث وهو 
في غير الصحيح كما هو عند ابن ماجه وجاء فيه: «إن الله لما خلق الخلق كتب 
بيده على نفسه: إن رحمتى تغلب غضبى». وبهذا اللفظ أخرجه ابن ماجه في 
الزهد ‏ باب ما يرجى من رحمة الله يوم القيامة برقم (4848) 441//8» وأحمد 
في المسند ۰۳۹۷/۲ ۰4۳۳ وعبدالله ابن الإمام أحمد في السنة ۲۹۵/۱ برقم 
(۱ ۰66۷ وابن حبان في صحيحه ۰۱4/۱6 برقم (۱46) والدارقطني في 
الصفات برقم (۰)۱7 والذهبي في العلو (مختصر ص ۹۲). 
والحديث بهذا اللفظ صححه الألبانى : (انظر : السلسلة الصحيحة (۰)۱۰۲۹ 
صحیح ابن ماجه ۰۲۷/۲ برقم (۳43۷)). وحسنه الأرناؤوط (الاحسان 
لابن بلبان (۱6/۱6)). 


0٠۰ 


15 وَكِتَابِهُ هو عنده وضغ علی ال وش المجید المابت الازکان 


۷ اي نا الر هن تسب زحميي عضبي وا راف وتات 
۸ -لقد از نبهنافي خطبة تنشو السهماء باضبمع ران 
9 - مُستشْهداًرتٌ الك موات الغلی EE SEE‏ 
۰ أتراة أفسى لِلسَمَامُسْتَسْهداً ال أَذي موف وق زي الأكُوانٍ 
۱ - ولقذ أتى في رفية المزضی عن ال اي الغبین تم عایبیان 
نص بأد الله فؤقٌ شماه فاسمغان سصمحث لَك الأَدْنَانِ 


۱۹۷ 


- قوله: «وحناني»: يشير إلى اتصاف الله سبحانه بالرحمة فان الحنان في 


۸ - يعني : في خطبته ي في حجة الوداع . 


- وقد تقدمت إشارة الناظم إلى هذا الحديث عند العف رقم (۱۲۵) 


۲ دا ب» طت؛ طه: (سمعت) وهو تصحیف. 


یشیر الناظم في هذا البيت والذي قبله إلى حديث أبي الدرداء 
- رضي الله عنه - قال: سمعت رسول الله © یقول: «من اشتکی منکم 
شيئاً أو اشتکاه أ له فلیقل : ربنا الله الذي في السماء تقدس اسمك. آمرك 
في السماء والأرض كما رحمتك في السماء ء فاجعل رحمتك في الأرض» 
اغفر لنا حوينا وخطاياناء أنت رب الطيبين» أنؤل رحمة من رحمتك وشفاءً 
من شفائك على هذا الوجع. فيبرأ». 

أخرجه آبو داود في سننه في كتاب الطب باب كيف يرقى برقم 
(۳۸۹۲) وأحمد في المسند ۰۲۱/۷ والنسائي في عمل اليوم والليلة برقم 
(۱۰۳۵ - ۰۱۰۳۸ والدارمي في الرد على الجهمية برقم (۷۰) ص4۱ 
وفي الرد على المريسي ص۰۱۰ والبيهقي في الاسماء والصفات برقم 
(۸۹۲) ۰۳۲۷/۲ واللالكائي في شرح آصول اعتقاد آهل السنة ۳۸۹/۳ برقم 
(554)» والطبراني في الدعاء ۱۳۰/۲ برقم (۰)۱۰۸۲ والحاکم في- 

٤١ 


۴ انين ی متي ل . aE‏ اشن ذو اسان 


= المستدرك .7١8/5( »)۳٤٤/۱(‏ ۰)۲۱۹ وابن قدامة فى إثبات صفة العلو 
برقم (۱۸) ص۰4۸ وابن عدي في الكامل )14۷/۳( وابن حبان في 
المجروحين (۰)۳۰/۱ والأصبهاني في الحجة (۸4/۲) برقم (47). 
والحديث: حسّنه شيخ الاسلام (مجموع الفتاوی ۱۳۹/۳). 
- وصححه الدارمى فى رده على المريسى ص۱۰4 حيث قال: «وسنذکر 
ف ف فى جه الميدالة ایا سای بوكر مقي هذا 
ا ۱ 
- وابن قدامة فى العلو ص٥٤‏ حيث قال: «ذکر الأحادیث الصحيحة 
الصريحة في :أن اف تعالی في السماء. ۰ .* وذکر هذا الحدیث. 
- وصححه الحاکم في المستدرك (۲۱۹/4) ولم يوافقه الذهبي. 
2 وأؤردة الناظم في تعلیقه على تهذیب السنن (عون المعبود ۲۱/۱۳) 
محتجا به» وفي زاد المعاد .)١9/5/5(‏ 
- والحدیث ضعفه الالباني كما في : المشکاة برقم .)٠٠١١١(‏ 
- وحجة من ضعفه أن فى أحد طرق الحدیث : «زيادة بن محمد الأنصاري» 
وهر سر اديت ما قال اا من اريت ۷۷۱ وی الطريقن 
الآخر: «أبو بكر عبدالله بن آبي EE‏ وهو ET‏ في 
التقريب ص7”. 
وقال الذهبي عن زيادة: «وقد انفرد بحديث الرقية» ميزان الاعتدال ۲۸۸/۲. 
انظر: التهذيب ۳۳۹/۳ الكامل لابن عدي ۰1۰/۲ الميزان ۰۱۷۱/۰ 
ولكن ذكر الحافظ في الإصابة طريقاً آخر لهذا الحديث (۳۱۰/۱) حيث 
قال: «ورواه شعبة عن يونس عن طلق عن رجل من أهل الشام عن أبيه 
وهو أصح» ا.هء وهذا الطريق عند النسائي في عمل اليوم والليلة برقم 
(۱۰۳۰) وأورد له النسائي طرقاً أخرى. 
فهو كما قال شيخ الإسلام: إنه حديث حسن وليس فيه ما يستنكر. 

۳ 9 العباس: هو ابن عبدالمطلب بن هاشم بن عبد مناف بن قصي بن كلاب 
القرشي» أبو الفضل» عم رسول الله ۰486 وصنو أبيه» كان أسنّ من- 
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۶6 أن الشّمدواتِ الغلا من فزقهااد كرسي علیه الغوش للو‌خهن 
۰۵ واللَهُ فزق العزش ببصور خَلْقَهُ فانظوة ان سمحت لك العینان 


= الرسول و بسنتین وقیل بثلاث» وکان في الجاهلية رئیساً في قريش والیه 
كانت عمارة المسجد والسقاية» شهد مع رسول الله يك بيعة العقبة لما 
نایعة: الاتضاز ولم يكن حينئذ أسلم» وشهد مع الرسول 4# حنيناً وثبت 
معه» وکان ولا لارحام قریش نتا إليهم ۳ رأي سدید وعقل غزیر . 
الاصابة (۰)۲۷۱/۲ آسد الغابة (۰)۱۰۹/۳ سير آعلام الثبلاء (۷۸/۷. 

۵ طه: «ینظر خلقه». ب: «شخصت لك». 
- يشير الناظم في هذه الأبيات الثلائة إلى حدیث الأوعال الذي ورد عن 
العباس بن عبدالمطلب قال: «كنت بالبطحاءء في عصابة فيهم 
رسول الله وء فمرت بهم سحابة فنظر إليها فقال: «ما تسمون هذه؟» 
قالوا: السحاب قال: «والمزن». قالوا: والمزن» قال: «والعنان». قالوا: 
والعنان» قال: «هل تدرون بعد ما بين السماء والأرض؟» قالوا: لا ندري» 
قال: «إن بعد ما بينهما ما واحدة أو اثنتان أو ثلاث وسبعون سنة. ثم 
السماء فوقها كذلك» حتى عد سبع سماوات ثم فوق السابعة بحر بين 
أسفله وأعلاه مثل ما بين سماء إلى سماءء ثم فوق ذلك ثمانية أوعال بين 
أظلافهم وركبهم مثل ما بين سماء إلى سماء ثم على ظهورهم العرش ما 
بين أسفله وأعلاه مثل ما بين سماء إلى سماء ثم الله تبارك وتعالى فوق 
ذلك». 
الحديث أخرجه: الإمام أحمد في المسند 2073١7 5١5/1(‏ وأبو 0 4 
سننه في كتاب السنة - باب ما جاء في الجهمية برقم (۰)8۷۲۳ وابن 
في سننه في المقدمة - باب فیما اتکرت الجهمية برقم (۰)۱۸۱ 0 
في سننه في کتاب التفسیر - باب سورة الحاقة (۳۹۵/۵) برقم (۳۳۲۰)) 
والدارمي في الرد على الجهمية برقم (VY)‏ ص ۰۲ وفي الرد على 
المريسي ص۱٩۰‏ وابن خزيمة في التوحید - باب ذکر الاستواء" برقم )۱٤٤(‏ 
(۳/۷ - ۰)۲۳۵ وابن أبي عاصم في السنة - باب (۱۲۳) (۲۵۳/۱) برقم 
«(o¥¥)‏ والبيهقي في الأسماء والصفات - باب ما جاء ف في العرش والكرسي- 

for 


> (۲۸۵/۲) برقم (۰)۸1۷ وابن آبي شيبة في العرش برقم )٩(‏ ص۵۵ 
والآجري في الشريعة - في باب ذكر السنن التي دلت العقلاء على أن الله 
على عرشه فوق سبع سماواته ص۰۲۵۹ واللالكائي في شرح أصول اعتقاد 
أهل السنة (۳۸۹/۳ - ۳۹۰) برقم (١٠٠)ء »)٠١١(‏ والحاکم في المستدرك 
(۰۲۸۸/۲ ۰4۱۲ ۰۵۰۰ ۰۵۰۱ وابن منده في التوحيد (۱۱4/۱) برقم 
(۰)۲۱ (۱۸۷/۳) برقم (۰)14۲ وآبو الشیخ في العظمة (055/5) برقم 
(۰)۲۰4 والعقيلي في الضعفاء (۲۸۹/۲) برقم (۰)۸۵۲ وابن قدامة في 
|ثبات صفة العلو ص۹۹ برقم (۰)۲۹ وابن عبدالبر في التمهید (۱8۰/۷)) 
والبغوي في التفسیر (۰)۲۱۰/۸ والجوزقاني في الاباطیل والمناکیر (۷۷/۱) 
برقم (۷۲). 
والحدیث : حسنه الترمذي في سننه (۳۹۵/۵)» وصححه الحاکم (4۱۲/۲)؛ 
وقال في موضع آخر (۵۰۰/۲): احدیث صحیح علی شرط مسلم»» 
وصححه الجوزقاني وقال: «هذا حديث صحیح) (۰6۷۹/۱ وصححه ابن 
العربي في عارضة الأحوذي (۰)۲۱۷/۱۲ وصححه شيخ الاسلام في 
مجموع الفتاوی (۱۹۱/۳ - ۱۹۲). ورد على من ضعفه. والناظم في 
تعلیقه على تهذیب السنن (عون المعبود ۱۳/*) ورد على من ضعفه بشکل 
مطوّل. وقال فى الصواعق (مختصر ص5ه": «رواه آبو داود باسناد 
0 ۰ 
وصحح بعض طرقه الشيخ أحمد شاكر في تعليقه على مسند الإمام أحمد 
(۲۰/۳) برقم (۰)۷۷۱ ومال ابن كثير إلى تصحيح الحديث في البداية 
والنهاية (۰۱۷/۱ ۲۷). 
وقال الشيخ عبدالرحمن بن حسن في فتح المجید (۸94/۲): «وقال الحافظ 
الذهبي رواه آبو داود بإسناد حسن». 
وقال أيضاً فى قرة عیون الموحدین ص۲۱۳: «قلت وهذا الحدیث له 
شواهد في الصحیحین وغیرهما مع ما يدل عليه صریح القرآن فلا عبرة 
بقول من ضعفه) . 
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5 ۰ - واکز عدیث خضین ؛ بن المُْذِرِ ال عة اتو ضا آغني آباعمران 
۷ -ذ فا رس فى الما برغیتی ک وارشييسني ادعوه کل اران 


5 - کذا «ابن المنذر» في جمیع النسخ ولم اعد الا اتبيه :إلى المتدن وه 


۱۷۷ 


حصین بن عبید بن خلف الخزاعی. والد عمران» اختلف فى اسلامه 
الاصابة ۰۳۳۷/۱ آسد الغابة ۰۲۵/۲ تهذیب التهذیب ۳۳۱/۲. 


- يشير الناظم إلى ما ورد في الحدیث عن عمران بن حصین - رضي الله عنهما - 


قال: قال النبي 1 ا (يا حصين كم تعبد الیوم الها؟» قال ا 
سبعة» ستة في الأرض» وواحداً في السماء. قال: «فأیهم تعبد لرغبتك 
0 قال : ۰ في السمای 0 فيا حصين أما إنك لو بلحت 
علمني 0 اللتين و فقال : «قل اللهم 9 ری وأعذني 
من شر نفسي) . 

الحديث أخرجه: الترمذي في كتاب الدعوات - باب (۷۰) (188/8) برقم 
مع والدارمي في الرد على المريسي ص5 ۰۲ والنسائي في عمل 
اليوم والليلة مختصراً برقم (۰)۹۹۳ (۹۹4) ص4۷٩‏ - 84۸ والامام 
آحمد مختصراً فى المسند »)٤٤٤/٤(‏ وابن خزيمة فى التوحید (۲۷۷/۱ - 
۸ والبيهقي في الأسماء والصفات (۳۲۹/۲) برقم (۰)۸۹6 والطبراني 
ف الكبير ۱۷/۱۸ برقم ۰۳۹1 وفی الدعاء (۱۵۰/۳ - ۱۵۱) برقم 
(۰)۱۳۹۳ (۰)۱۳۹4 والحاكم في المستدرك مختصراً (6۱۰/۱)) 
والأصبهاني في الحجة (48/5) برقم (014)» وابن قدامة في إثبات صفة 
العلو برقم )١9(‏ ص۰4۹ والطحاوي في شرح مشكل الاثار (۳4۷/۳) برقم 
(۲۵۲۵). ولفظه مخالف لغيره» وابن حبان في صحيحه (الإحسان ۱۸۱/۳) 
برقم (۰۸۹۹ وأورده البخاري في خلق أفعال العباد برقم (۱۰۷) ص۳۵ 
والحدیث صحح بعض طرقه في الاصابة (۳۳۷/۱). وانظر: التهذیب 
(۰)۳۳۱/۲ وصححه الحاکم فی المستدرك (68۱۰/۱). 


۶ ۵ ۵ 


۸ - فاْره الهَادِي الب یی ولم یل نت الم جسم قایل بمکان 
١7١١9 5‏ /حَيَِرْت بل جَهَيِتَ بل شَكَهْتَ لبل جهفت]لست بعارف الیخهن 
۰ .هي ةلقو لمن نالعا تذل حشاان و عصهصوان 
۱ -فاله باخد عتّ؛ینهم‌وین تباعهم ف ال صن للدیان 
۷ - وَادْكُوْ شهادئه یمن قذ قال رب را و ی سل 
۱۷۳ - وشَهَادَةَ العَدُلٍ المعطّل للذِي تذفال داب 0 E EE‏ الک راز 
14 واحكم بأبهمائشا وإِنَّنِي هن 


- ۸ 


- 4 


-_ ۰ 


-.۲۱ 


-_ ۲ 


-_ ۳ 


- 4 


والناظم يشير إلى وجه الاستدلال من حديث عمران: وهو أنه ذكر أن الله 
في السماء ولم ينكر عليه النبي يك . 
لم يرد ما بين الحاصرتين في الأصل وف. وزدناه من غيرهماء ولا بذ منه 
لاقامة الوزن» (ص). 
- لم يقل له النبي #6 : جعلت الله في حيّزء بل في جهة» بل شبّهته 
بالمخلوقات» بل قلت إنه جسم . 
يعنى : نفاة العلو. 
«أبو عمران»: هو: حصين الخزاعي الآنف الذكر. 
كذا في الأصل و(ف» د) وفي غيرها: اللرحمن». 
بن ناد النبي #6 لجارية الصحابي الجليل معاوية بن الحكم 
اا وحديثها مشهور. وقد تقدم تخريجه تحت البيت رقم 
(۱۲۹۰). 
الناظم هنا يصف المعطل بالعدل من باب التهکم والسخرية به. 
- تقدم الکلام عن تکفیر أهل البدع لمن آثبت العلو عند (الدلیل الرابع عشر 
من أدلة العلو) . 
في الاأصل : «فإنني». وأثبتنا ما في (ف) وغيرهاء (ص). 
«لأراك) : أي «لأظنك» . 
ف: (شهادة البطلان). خطا 
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۵ ان کنت من آتباع جَهُم اجب ال غطِيل والبُهتّان والهذوان 
۲ - واذکر حديثاً لاسن اشعاق الوصا داك الصدوق الحافظ الوكاني 
۷ في قِصَّةٍ انیشتانهم يَسْتَشْفِعُو و إلى الوضول بربه المان 
۸ - فاشتغظم الهمختار ذاك وال شأ ن الله رب العوش اعظم شان 
۹ اللَّهُ وق العرش ف وق سَمَائِهِ شبعان ذِي الملكوت والشلطان 
۰ - ول زشه یله یط يلما قذاط رخل الراکب العجلان 


-_. ۵ 


- 


-_ ۸ 
- ۹ 
-_ = 


تقدمت ترجمة جهم تحت البيت رقم (8۰). 

والناظم في هذا البيت والذي قبله يخاطب من اغتر بكلام أهل التعطيل ويقول 
له : «إني لأظنك تقبل كلامهم إذا كنت من أتباع جهم» وان كنت من أتباع أهل 
الحق فلن تقبل كلامهم وشهادتهم الباطلة على أهل السنة بالکفر». 

ابن إسحاق: هو محمد بن إسحاق بن يسار بن خیار» وقد تقدمت ترجمته 
تحت البيت رقم (۱۱۷۰). 

«المختار»: هو النبى 86 . 

فد ا طا 

الاطیط : صوت الأقتاب» والرحل» والابل من ثقلها. انظر ما سبق في 
البیت (4۲۷). 

- يشير الناظم في هذه الأبیات إلى الحدیث الذي رواه محمد بن إسحاق 
عن يعقوب بن عتبة عن جبير بن محمد بن جبير بن مطعم عن أبيه عن 
جده قال: «جاء أعرابى إلى النبى 46 فقال: يا رسول الله. جهدت 
الأنفس» وضاعت العیال ونهكت الأموال» وهلكت الأنعام» فاستسق الله 
لنا فإنا نستشفع بك على الله ونستشفع بالله عليك» قال رسول الله 6ك : 
«ويحك أتدري ما تقول؟» وسبح رسول الله کچ فما زال يسبح حتى عرف 
ذلك في وجوه آصحابه» ثم قال: «ويحك إنه لا يستشفع بالله على أحد من 
خلقه شأن الله أعظم من ذلك» ويحك أتدري ما اللّه؟ إن عرشه على 
سماواته لهکذا» - وقال بأصابعه مثل القبة عليه : «وانه ليئط به أطيط 
الرحل بالراکب» . 


fo 


اه و و و اه و و و مهم عد و و و و و و و و و و و و و و و و و و ع و و و و و و و و وم و و و و و و و و و و و و و و و مم ها ها م6 عم مام ونث وه 


= الحدیث آخرجه: آبو داود في سننه في السنة - باب في الجهمية ۲۳۲/4 
برقم (۰)4۷۲۲ والدارمي في الرد على الجهمية برقم (۷۱) ص۰4۱ وفي 
الرد على المریسی ص۰۸۹ ۰۱۰۵ والطبرانی فى الکبیر (۱۲۸/۲ - ۱۲۹) 
برقم (١٤١٠)ء‏ (۷٤١٠)ء‏ وابن أبي شيبة في العرش برقم )١١(‏ مق 
والآجري في الشريعة ص۲۰۰ واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل 
السنة (۳۹4/۳) برقم (585)». وابن آبي عاصم في السنة (۲۵۲/۱) برقم 
(۰)6۷۰ والدارقطني في الصفات برقم (۰6۳۸ (۳۹) ص۲٩۰‏ والبيهقي في 
الأسماء والصفات (۳۱۷/۲ - ۳۱۹) برقم (۰)۸۸۳ وأبو الشیخ في العظمة 
)64/۲( برقم ۹6 وابن خزيمة في التوحيد (۲۳۹/۱) برقم (۰)۱۷ 
وابن منده في التوحيد (۱۸۸/۳) برقم (۰)04۳ وابن قدامة في إثبات صفة 
العلو برقم (۳۰) ص۰۰ - ٠٦١‏ وابن عبدالبر في التمهيد (۰)۱۱/۷ 
والبغوي في شرح السنة (۱۷۹/۱). 
والحدیث صحیح قد صححه جماعة من الحفاظ : 
صححه آبو داود فقد قال عقب هذا الحدیث : «والحدیث باسناد آحمد بن 
سعيد هو الصحیح. وافقه عليه جماعة منهم يحيى بن معين وعلي بن 
المديني» ورواه جماعة عن ابن اسحاق كما قال أحمد» ۱.ه. 
- وصححه الدارمي (كما ذكرنا في حديث الأوعال). 
- وصححه ابن خزيمة (لأنه اشترط في أول كتابه أن لا يخرج غير 
الصحيح) . 
- وصححه ابن مندةء وقال: «وهذا الحديث رواه بكر بن سليمان وغیره. 
وهو اسناد صحیح متصل من رسم آبي عيسى والنسائي». (التوحيد 
(AAI‏ . 
- ومال الحافظ وابن كثير إلى تصحيحه ورد على ابن عساكر في تضعيفه 
(البداية والنهاية ۹/۱). ۱ 
- وقد انتصر الناظم لهذا الحدیث ورد على من ضعفه رداً شافیاً في تعلیقه 
على تهذیب السنن (عون المعبود ۱۱/۱۳). 


40۸ 


۱ له شا لض امن ایو .یه ةا دون 


۲ وتیل تشهد که ادا كيان الذي یووی‌یوافق EE‏ الطكعَان 


= - وشیخ الاسلام صححه ورد على من ضعفه. انظر: (بیان تلبیس الجهمية 
۱ درء التعارض ۰۲۲/۵ مجموع الفتاوی ۳۵۹/۱۲ - ۶۳۷۰). 
واحتج به وصححه ابن حزم (فیما نقله عنه شيخ الاسلام في بیان تلبیس 
الجهمية ۵۷۱/۱). 
- وقال الشیخ عبدالرحمن بن حسن في فتح المجید (۸۳۰/۲): «قال 
الذهبي : «رواه آبو داود پاسناد حسن. . .». 
وقد آلف ابن عساکر رسالة بعنوان: «تبیان الوهم والتخلیط الواقع في 
حدیث الأطيط». (انظر : البداية والنهاية .)9/١‏ 
وألّف أبو الحسن ابن الزاغوني الحنبلي البغدادي رسالة «في تصحیح حدیث 
الأطیط» : (انظر: ذیل الطبقات لابن رجب ۰۱۸۱/۳ الدرٌ المنضد للعليمي 
۱ إوانظر ما سلف تحت البیت 4۲۷]. و 

۲ - يشير الناظم إلى ما قدح به آهل البدع في «محمد بن إسحاق» راوي حديث 
«الأطيط» ومن هؤلاء: 
ابن عساكر: فإنه كما ذكرنا ألف كتاباً فى تضعيف حديث «الأطيط» وقد 
طعن في هذا الامام. یقول شیخ الاسلام (مجموع الفتاری 188/15 )7 
«ولفظ الأطيط قد جاء في حدیث جبیر بن مطعم الذي رواه آبو داود في 
السنن» وابن عساكر عمل فيه جزءأ» وجعل عمدة الطعن في ابن 
إسحاق . . .». وانظر: بیان تلبيس الجهمية .)٥۷١/١(‏ 
البيهقى فى الأسماء والصفات (۳۱۹/۲ - ۳۲۰) حيث قال: «وصاحبا 
الصحیح لم یحتجا به» وإنما استشهد مسلم بن الحجاج بمحمد بن إسحاق 
فى أحاديث معدودة آظنهن خمسة قد رواهن غيره» وذکره البخاري في 
الشواهد ذكراً من غير رواية» وکان مالك بن أنس لا يرضاهء ويحيى بن 
سعيد القطان لا يروي عنهء ويحيى بن معين يقول: اليس هو بحجف 
وأحمد بن حنبل يقول: «يكتب عنه هذه الأحاديث ‏ يعني في المغازي - 
فإذا جاء الحلال والحرام أردنا قوماً هكذا».. يريد أقوى منه ‏ فإذا كان لا- 

0۹ 


۳ - کم فد E‏ وتيت آمتال ذا فالشخکم لله العظیم الان 


0 یحتج به في الحلال والحرام فأولی أن لا یحتج به في صفات الله سبحانه 
وتعالى» وإنما نقموا عليه في روايته عن أهل الكتاب» ثم عن ضعفاء الناس 
وتدليسه أساميهم. .. 
والمنذري (انظر: عون المعبود ۱۱/۱۳) وقد رد عليه ابن القيم رداً مطولاً 
فليرجع إليه. 
وأما الجواب عمن طعن في ابن إسحاق فيقول ابن القيم في تعليقه على 
تهذيب الستن (عون المعبود #/11 - :)٠١‏ 
«أما حملكم فيه على ابن إسحاق: فجوابه: أن ابن إسحاق بالموضع الذي 
جعله الله من العلم والأمانة. قال علي بن المديني: حديثه عندي صحيح› 
وقال شعبة: این (سحاق آمیر الممنین فی الحدیث» وقال آیضا: هو 
موق وال على وو المي اا لم اعدا موی ره بنك ين 
وهذا في غاية الثناء والمدح إذا لم يجد له على كثرة ما روی - الا 
حديثين منکرین» وَقال ایضیا: سمعت ابن عيينة يقول: سيعت ادا 
يتكلم في ابن إسحاق إلا في قوله في القدرء ولا ريب أن أهل عصره 
أعلم به ممن تكلم فيه بعدهمء وقال محمد بن عبدالله بن عبدالحكم: 
سمعت الشافعي يقول: قال الزهري: لا يزال بهذه الحرة عِلْمّ ما دام بها 
ذلك الاحول» يريد ابن إسحاق» وقال يعقوب بن شيبة: سألت يحيى بن 
معي كيت ابن سای فال بیس بذاك قلف كفن تساک مره دنه 
شىء؟ قال : لاء كان صدوقاً وقال يزيد بن هارون : تس شعبة يقول: 
لو کان ا ا ا ع ال هرقن ابن تا نقد 
شنت اعات ابن سای الک فلم أجد في حدیثه ما يتهيأ أن نقطع 
عليه بالضعف. وربما أخطأ أو وهم» كما یخطیء غيره» ولم یتخلف في 
الرواية عن الثقات والائمة وهو لا بأس به. وقال العجلي؛ ابن إسحاق 

مه ۰ . .» ۱.ه مختصرا. 

۳ - کذا فى الاصل. وفی غیره: «العلی الشان»» وآشار فى حاشية (ف) إلى ما 
في بخ لام سیر ۱ ۱ 

f 


6 - هذا هُو التََطفِيفٌ لا التّطْفِيفٌ في دوع ولا کی ل ولا میس ان 
۵ - واذکو حَدِيتٌ نژوله نضف الدُجَى فى تا اجر جيرا جار 
قهز ول رس ات وق ها في العشل شمّیغ وفي الموآز 
۷ - وَاذْكُو حییت الصّادق ابن رَوَاحَة في شأن جاربة لدی العُشیان 


۸ فيه الشَّهائةٌ أ عرش اللَه فز ق السماء ارج ملو الا وان 
9 واللَهُ فوق العرش جل جلال شبحانه من نفی ذي البهتان 


۱۷۲ 


۱۷۳۵ 


۱۷۳۹ 
يفون 


۱۳۷۳۹ 


التطفیف : النقص في الکیل والوزن وشبهه. 

الذرع : القیاس بالذراع . 

تقدمت إشارة الناظم إليه في البیت (48۷) ثم البیت (۱۲۰۹). وهو 
الحدیث المشهور في نزول الرب إلى السماء الدنيا. 

ب : القرقان. 

هو: عبدالله بن رواحة بن ثعلبة بن امرىء القيس بن عمرو بن امرىء القيس 
الأنصاري» الخزرجي. الشاعر الصحابي المشهور» يكنى ب «آبي محمداء 
كان أحد النقباء ليلة العقبةء شهد ندرا وما بعدهاء واستشهد بمؤتة. 
الإصابة (۳۰/۲ - /019"), الاستيعاب (بهامش الاصابة ۲۹۳/۲ - 2)555 
أسد الغابة .)١85/#(‏ 

يشير الناظم في هذه الأبيات إلى القصة المشهورة لعبدالله بن رواحة مع 
زوجته ومجملها: «أنه كان له جارية فأبصرته زوجته يوماً وقد خلا بهاء 
فقالت: لقد اخترت منك على خرتك؟ فأنكر ذلك» فقالت: إن كنت 
صادقاً فاقرأ آية من القرآن - وکانت تعلم أن الجنب لا يقرأ القرآن على هذه 
الحالة - فأنشد هذه الأبيات: 

شب هت نان وعد اش خي وان النتار يسوي لسناریا 
وأن العرش فوق الماء طافب وفوق العرش رب العالمینا 
وت لە ملائيكية کرام غلاتئكةالإله مسوسینا 
فقالت : آمنت بالله وکذبت البصر». وفی رواية: «فضحك النبی © حتی 
بدت نواجده . ۱ 1 


4٦١ 


۰ ذكرَابنُ عببالبم في اشتیعابه قذاوصعه بسلانکران 
۱ - وحدیث یغراج الرشول قات وُو الريك بفاية الشبیان 
۲ -والّی إل العزش كَانَ روج لمیختلف ین صخبه رجلان 
۳ - واذكّو بقصّة خندق مکماً جری قرب ظء من سَغدالرَبًانِي 


= أخرج هذه القصة الدارمي في الرد على الجهمية برقم (۸۷) ص٦٤‏ - ۰4۷ 
وابن قدامة في إثبات صفة العلو برقم (7۷) ص٩۰۹‏ وابن عساکر في تاريخ 
دمشق (تهذيب تاريخ دمشق لابن بدران (لارهة2)9 والسبكي في طبقات 
الشافعية (۰)۲۲/۱ والذهبي ف فى السير (۲۳۸/۱). 
وأوردها ابن عبدالبر في الاستيعاب وصحح طرقها (كما سيأتي). 
وأوردها الناظم في اجتماع الجيوش ص۱ ۱۲ ۰ ومختصر الصواعق ص5ه*761-7. 
وأوردها شيخ الاسلام في الحموية (ضمن مجموع الفتاوى »)١5/8‏ وشارح 
الطحاوية (۳۲۷/۲ - ۳۹۸). 
وأخرج ابن أبي شيبة في مصنفه )٩۹۰۵/۸(‏ هذه القصة بلفظ آخر للأبيات وهي : 

شهدت باذن الله أن محمداً رسول الذي فوق السماوات من عَل 
وأن أبا يحيى ويحيى كلاهما له عمل من ربه معقبل 
وأخرجه بهذا اللفظ ابن قدامة في العلو برقم (54) ص ۰۱۰۰ والذهبي في 
السير (۲۳۸/۱ - ۲۳۹)ء وابن عساكر في تاريخه (التهذيب ۳۹۹/۷). 
وأخرج الدارقطني هذه القصة بأبيات أخرى لا شاهد فيها. 

۰ 29 تقدمت ترجمة ابن عبدالير تحت البيت (۱۳۹۸). ونص مقولته فى 
الاستيعاب (بهامش الإصابة ۲۹۳/۲) حيث قال: «..وقصته مع زوجته في 
حين وقع على أمته مشهورة رویناها من وجوه ۱ 

۲ - الحدیث الصحیح في معراج الرسول إلى الله عر وجل قد تقدمت إشارة 
الناظم إليه في البیت رقم (۱۱۹۷). 

۳ - يعني غزوة الخندق. التي بعدها كانت غزوة بني قريظة . 
قريظة: من قبائل اليهودء ونسبهم إلى هارون أخي موسی علیهما السلام» 
منهم محمد بن كعب ا وقد نقضوا العهد مع النبي وء وظاهروا- 

۲ 


5 عليه المشرکین یوم الخندق» فحکم فیهم سعد بن معاذ. 
انظر : البداية والنهاية (۰)۱۲۳/۶ الصحاح ص ۰۱۱۷۷ تاج العروس (۲۵۹/۵). 
سعد: هو ابن معاذ بن النعمان بن امرىء القيس بن زيد الأنصاري» سید 
الأوس» شهد بدراً وأحداء ورمي بسهم يوم الخندق فعاش بعد ذلك 
شهراء حتى حكم في بني قريظة» ومات بعد ذلك سنة خمس» كان من 
أعظم الناس بركة على قومه» قال لهم حين أسلم: «كلام رجالكم ونسائكم 
علي حرام حتى تسلموا" فأسلموا جميعاً. الإصابة (۳۷/۲)) الاستيعاب 
(بهامش الإصابة ۰)۲۸/۲ أسد الغابة (؟/95؟). 

4 يشير الناظم في هذه الأبيات إلى قصة سعد بن معاذ مع بني قريظة حينما طلب 
منه النبي #6 أن يحكم فيهم بعد أن نقضوا عهدهم معه فقال سعد: «فإني أحكم 
فيهم أن تقتل المقاتلة» وتسبى الذرية والنساءء وتقسم أموالهم» فقال النبي 06 : 
«لقد حكمت بحكم الله تعالى الذي حكم به من فوق سبع سماوات» . 
آخرجها بهذا اللفظ : البيهقي في الأسماء والصفات (۳۲۱/۲) برقم (۰)۸۸ 
وابن سعد في الطبقات (1/۲/۳). 
- وآخرجها ابن قدامة في العلو برقم (۳۹) ص54 بلفظ : «لقد حکمت 
فیهم حكماً حکم الله به من فوق سبعة أرقعة». 
- والذهبی فى العلو بنفس لفظ البیهمی (المختصر ص۸۷) وقال : «هذا 
حدیث شخ آخرجه النسائي . تا ید وا شارح الطحاوية (۰)۳۷۸/۲ 
وصححها الالوسي في روح المعاني (۰)۱۱8/۷ وحسنها الالباني (مختصر 
العلو ص۸۷). 
وأصل الحدیث في الصحیحین من غير لفظة: امن فوق سبع سماوات» 
الذي هو موضع الشاهد : 
- فأخرجه البخاري في المغازي - باب مرجع النبي هو من الأحزاب برقم 
(۱ ۲ ومسلم في الجهاد والسیر برقم (۱۷۸). 
وبنفس لفظ الصحیحین آخرجها: آحمد فى المسند (۰۲۲/۳ ۰۷۱ ۰)۳۵۰ 
والطيالسي في المسند برقم (۲۲۰) ص 4/. 

و 


۵ - واذک و RR‏ ا يجاني 


_ هو البراء بن عازب بن الحارث بن عدي بن جشم الأوسى الآأنصاري» 
يكنى أبا عمارة» له ولأبيه صحبة» استصغره النبي ي يوم بدر وغزا مع 
النبي ي خمس عشرة غزوق كانت وفاته سنة اثنتين وسبعين. الإصابة 
»)١57/١(‏ أسد الغابة (۱۷۱/۱). 
«الشيباني»: يعني الإمام أحمد. ونص الحديث: عن البراء بن عازب 
- رضي الله عنهما ‏ قال: «خرجنا مع النبي هو في جنازة رجل من 
الأنصار فانتهینا إلى القبر ولمًا یلحد فجلس الرسول يله وجلسنا حوله 


وکأن علی رووسنا الطير وفي يذه غود ینکت في الارض EN‏ و إلى أن 
قال: «إن العبد المومن إذا كان في انقطاع من الدنیا واقبال من 
الآخرة. . .». 


وفيه: «قال: فيصعدون بها (يعني الروح) فلا يمرون على ملأ من الملائكة 
إلا قالوا ما هذا الروح الطيب. .» إلى أن قال: «حتى ينتهي بها إلى السماء 
السابعة فيقول الله تعالى: اكتبوا كتاب عبدي في عليين. ٠.‏ . 

الحديث بطوله أخرجه: الإمام أحمد في المسند (۲۸۷/۶ - ۰۳۸۸ ۲۹۵ - 
۲ والطيالسي في المسند رقم (۷۵۳) ص ۰۱۰۲ وأبو داود في السنة - 
باب في المسألة في القبر وعذاب القبر برقم (4۷۵۳) ۰۲۳۹/4 والنسائي 
فى الجنائز - باب الوقوف للجنائز (۰)۷۸/4 وابن ماجه في الجنائز - باب 
ما جاء في الجلوس في المقابر (۲۸6/۱) برقم (۸٤١٠)ء‏ والدارمي في الرد 
على الجهمية برقم (۱۱۰) ص۰۸۵ والاجري في الشريعة ‏ باب ذکر 
الایمان والتصدیق بمسألة منکر ونکیر ص۰۳۲۷ وعبدالرزاق في المصنف 
(۰۵۸۰ وابن آبی شيبة (/۰۳۸۰ 0۳۸۲ وابن منده في الایمان 
)٩3۳ - ۹٩۲/۷(‏ برقم (۰)۱۰5۶ وابن الأعرابي في المعجم (۱۱۱/4) 
برقم (۰۷۸۸ وآبو نعیم في الحلية (۰)۵7/۹ والحاکم في المستدرك في 
الإيمان ۳۷/١(‏ - ۰۳۸ والبيهقي في إثبات عذاب القبر برقم (۲۰) 
ص۰۳۷ والبغوي في شرح السنة (508/8) برقم (۰)۱8۱۸ والأصبهاني في 
الحجة ۸٩۹/۲(‏ - 45) برقم (59) (۵۰). 

٤ 


5 .بو وان نم حایشناالوضا وآبوئعیم الحافظ الرئاني 


۲ - أبو عوانة هو : یعقوب بن إسحاق بن إبراهيم بن يزيد النيسابوري الإسفراييني» 
ولد بعد الثلاثين ومائتين» الإمام الحافظ» الجوال الكبير» صاحب المسند»ء كان 
كثير الرحلة في طلب الحدیث» سمع من الذهلي وأبي زرعة الرازي وغيرهما . 
وعنه الطبراني وابن عدي وغيرهماء وکان -رحمه الله أول من أدخل إلى إسفرايين 
مذهب الشافعي وكتبه . كانت وفاته سنة عشر وثلاثمائة . 
السير »)4١11//15(‏ وفيات الأعيان (917/5)» شذرات الذهب (۲۷/۲). 
- والناظم هنا يشير إلى أن أبا عوانة قد أخرج هذا الحديث» وقد عزاه إليه 
5 تعليقه على السنن (عون المعبود ۳۱/۹) فقال: «ذكره أبو عوانة 
الإسفراييني في صحیحه!. وكذلك شيخ الإسلام فقال (مجموع الفتاوى 
۵ ) اورواه أبو عوانة في صحيحه بطوله...2». وقد أخرج الحديث 
من طريق أبي عوانة الأصبهاني وغيره. 
«حاكمنا الرضا»: هو الحاكم أبو عبدالله» وقد تقدمت ترجمته عند البيت 
رقم (۱۳۷۳). 
وقد روی هذا الحدیث في مستدرکه كما مر معنا في تخریج الحدیث. 
- أبو نعيم هو: آحمد بن عبدالله بن أحمد بن إسحاق بن موسی بن مهران» 
الأصبهاني. الزاهد» صاحب الحلية ولد سنة ست وثلاثين وثلاثمائة» الامام 
الحافظ» الثقة المحدث» سمع من العسال والطبراني وغيرهما وعنه الخطيب 
البغدادي وأبو سعيد المالینی وغيرهماء وكان حافظاً مبرزاً عالي الاسناد» تفرد 
في الدنيا بشيء كثير من الموالي» هاجر إلى لَقَيّه الحفاظ» من مصنفاته: 
الحلية» المستخرج على الصحيحين» دلائل النبوة وغیرها. 
كانت وفاته سنة ثلاثين وأربعمائة. وله أربع وتسعون سنة. 
السير 2)457/١1/(‏ وفيات الأعيان ۰)٩۱/۱(‏ شذرات الذهب (518/9). 
- وقد عزا الناظم إلى أبي نعيم هذا الحديث في تعليقه على السنن (عون 
المعبود ۳۱/۹). 
وکذلك شيخ الاسلام في (مجموع الفتاوی ۰4۳۹/۵ وقد أخرجه آبو نعیم 
في الحلية (۵1/۹) مختصراً. 

٥ 


۷ . قد وه وَفِيه نص ظاهِرٌ مالم يحرف اون و ال زان 


-_. ۷ 


يشير الناظم إلى تصحیح الأئمة له وممن صححه: 
الحافظ أبو نعيم وقد نقل تصحيحه الناظم في تعليقه على السنن (۳۱/۹)) 
ونقل شيخ الإسلام في (مجموع الفتاوى )٤۳١/١‏ کلام أبي نعيم ونصه: 
«وهو حديث أجمع رواة الأثر على شهرته واستفاضته» . 
والحاكم في المستدرك (۳۹/۱) حيث قال: «صحيح على شرط الشيخين» 
فقد احتجا بالمنهال بن عمرو وزاذان» وفي هذا الحديث فوائد كثيرة لأهل 
السنة وقمع للمبتدعة» ووافقه الذهبي . 
والبيهقي في إثبات عذاب القبر (ص۳۹) حيث قال : «هذا حديث كبير صحيح 
الإسناد رواه جماعة من الثقات عن الاعمش وأخرجه أبو داود في السنن» . 
وابن منده في الإيمان (956/15) حيث قال: «هذا إسنادٌ متصل مشهور رواه 
جماعة عن البراء كذلك رواه عدة عن الأعمش وعن المنهال بن عمروء 
والمنهال أخرج عنه البخاري ما تفرد به» وزاذان أخرج عنه مسلم وهو 
ثابت على رشم الجماعة» وروي هذا الحديث عن جابرء وأبي هريرة وأبي 
سعید وآنس وعائشة رضي الله عنهم». 
وأبو عوانة في صحیحه: كما نقل عنه ذلك شيخ الاسلام في مجموع 
الفتاوی (8۳۸/۵). 
وقال ابن آبی العز فى شرحه على الطحاوية (6۷/۲): «وذهب إلى موجب هذا 
الحدیث جميع آهل السنة والحدیث وله شواهد من الصحیح. ٩.‏ ثم ذکرها. 
والحافظ الذهبي حيث قال في العلو (المختصر ص۹۷): «إسناده صالح. 
وشيخ الاسلام في مجموع الفتاوی (۳۸/۵؟ - 4۳۹). 
والناظم حيث قال في اعلام الموقعین (۲۳۳/۱): «. . .وهذا حديث صحیح). 
وقال في اجتماع الجيورش ص,١١١:‏ «وهو صحيح قد صححه جماعة من 
الحفاظ». وانظر: تعليقه على السنن (۳۱/۹). 
والالباني في: أحكام الجنائز ص ۰۲۰۲ مختصر العلو ص۹۷. 
وللحديث شاهد صحیح وهو حديث ۳ هريرة وقد تقدم تخریجه عند 
البيت رقم (۱۲۰۱). 

۹ 


١‏ دفي شأن ژوح العبد ند وداعها وفراق تسا لس اکن الابستان 
۹ - فطل تضعد فِي سماء نزئها ال سين ال نت 

ی تیه ال تاه رها TOE‏ نت اسان 
۱ - وَاذْكُر عدیثاً في الصجيح زفیه تخ ذیولذات البفل من مجران 
۲- ین شخط ر في الکماء على اي عجرث بلا دنب ولا غئوان 
۳ وادک رز حدب فا مد روا؛ جابه فبهالشفاء لطالب الای مان 
4 . في شَأنِ آفل الجَنَةٍ الغلیا زا يَلْقَوْنَ من فضل وَمِنْ اخسان 
ينافك و ی عم راد مقرو سا ا2 ان 
۲1 لكَنَهمْرَفْعُواإِلَيِهِرُؤوِسَهُمْ ك هت رن رن 
۷ .فیس لم ال جیار جل لاله حشّاعلیهم وه و ذو الاخسان 


- ۳۸ 


۲ - يشير 


- ۳ 


۷ تن 


ظ : (عند نزاعها). 

يشير الناظم إلى الحديث الصحيح عن أ هريرة - رضي الله عنه - قال : 
قال رسول الله 6ك : «والذي نفسي بیده. ما من رجل يدعو امرأته إلى 
فراشها فتأبى عليه؛ إلا كان الذي في السماء ء ساخطاً عليها حتى يرضى 
عنها . أخرجه ‏ بهذا اللفظ - مسلم في كتاب النكاح برقم (۱۳ 
۸۲ وأخرجه البخاري بلفظ : «إذا باتت المرأة مهاجرة فراش زوجها 
لعنتها الملائکة حتی ترجع». في کتاب النکاح - باب إذا باتت المرأة 
مهاجرة فراش زوجها برقم (۵۱۹۳) (الفتح ۲۰۵/۹). 

جابر هو: ابن عبدالله بن عمرو بن حرام بن كعب بن غنم الأنصاري؛ 
السلمي؛ يكنى بأبي عبدالله وأبي عبدالرحمن وأبي محمدء من المكثرين من 
رواية الحديث» شهد تسع عشرة غزوة مع النبي کو كانت وفاته سنة 
ثمان وسبعین وقیل أربع . الا صابة o‏ أسد الغابة (1١/85؟).‏ 

الناظم في هذه الأبیات إلى الحدیث الذي ورد من طریق جابر 
- رضي الله عنه - قال: قال رسول الله 26 : «بینا أهل الجنة في نعیمهم إذ 
سطع لهم نور؛ فرفعوا رژوسهم فإذا الرب - عر وجل - قد آشرف علیهم- 


۶:۷ 


rE‏ واه اه E‏ اه و و و ماه و و اه و و و E‏ و و و و و و و فا و و و و و و و ها و و و و و و حفط وها و واف اه ع7 هر و و جه و و ها و و و اوداق ا ود 


ت من فوقهم. فقال: السلام عليكم يا أهل الجنة. وقال: ذلك قول الله 
- عر وجل - «سَلَمْ نولا ین رب جر 46 [يس: ۰۲۵۸ قال: فينظر 
إليهم وینظرون إليه» ولا یلتفتون إلى شيء من النعيم ما داموا ینظرون إليه 
حتی یحتجب عنهم ویبقی نوره وبرکته علیهم في دیارهم. 
الحدیث آخرجه ابن ماجه فى سننه فى المقدمة - باب فیما آنکرت الجهمية 
۸ برقم (۰)۱۷۲ والآجري في الشريعة - کتاب التصدیق بالنظر إلى الله 
عر وجل ص۲۳۸ وأبو نعيم في الحلية (۲۰۸/۲ - ۰0۲۰۹ وفي صفة 
الجنة برقم )٩۱(‏ ص۳۵ - ۳5 واللالكائي في شرح آصول اعتقاد أهل 
السنة (4۸۲/۳) برقم (۰۸۳ والأصبهاني في الحجة (۲4۱/۲) برقم 
( والبيهقي في البعث والنشور برقم )4٩۳(‏ ص۰۲۹ والدارقطني 
في الرژية برقم (۵۱) ص١٠٠‏ - ۱۲ط۰ وابن قدامة في [ثبات صفة العلو 
برقم (45) ص ۰۸۲ والعقيلي في الضعفاء (۲۷/۲ - ۲۷۵) برقم (۰)۲۳۷ 
وابن عدي في الکامل ۱۳/١‏ - ۱۶). (في ترجمة الفضل بن عیسی 
الرقاشي). والبغوي في تفسیره (۲۳/۷). (عند تفسیر قوله تعالی: سم 
ولا ین رب تحجم 9* [یس: ۰۲5۸ وابن أبي الدنیا في صفة الجنة برقم 
)٩۷(‏ ص٤٤‏ - 4۵. 
- وآورده السيوطي في الدر المنثور  58/9(‏ 55) وعزاه إلى البزار وابن 
أبي حاتم وابن مردویه . 
- وأورده الحافظ ابن كثير في تفسيره (۵۷۵/۳) وقال: «في إسناده نظر». 
وأورده ابن الجوزي في الموضوعات (#/70” - ۲۹۲) وقال: «هذا حديث 
موضوع على رسول الله ي ومدار طرقه على الفضل بن عيسى الرقاشي» 
قال يحيى: كان رجل سوت وقال ابن حبان: كان يضع الحدیث» ا.ه 
بتصرف . 
- وقال البوصيري في مصباح الزجاجة )58/١(‏ برقم (/ا5): «هذا إسناد 
ضعيف لضعف الفضل بن عيسى». 
- وضعفه الالباني (انظر: ضعيف الجامع الصغير برقم (۲۳۶۳)). 

۸ 


۸ وَاذْكُوْ حديثاً مذ رَوَاهُ الشانعی م ريمه فیه بو ال ی فظان 
۹ - في فضّل يَْم الجْمْعَةٍ الیزم اي بالفُضل قذ شهدث له النَضَانٍ 


- ۸ 


- ۹ 


ولکن هذا الحدیث آورده الناظم محتجاً به في: (الصواعق المرسلة 
۳۶ حادي الأرواح ص۳۹۹ - ۳۹۰). وسیذکره مرة آخری في 
البيت (1۱۲ 86 
- وقال البیهقی فى البعث والنشور عقب الحدیث: «وقد مضی فى هذا 
الکتانت فى كقاك الوفية ما و زویف هلا ا )یه 
واعشع به این آبی المز الحتفي فى حر للطساویه (۱۷۷/۱): 
(۳۷۲/۲) . 
- وآورد السیوطی فی اللالىء المصنوعة (451/9) شاهداً لحدیث جابر من 
حدیث آبي هریرة وآشار اليه في الدر المنتور (/۳۲۶) وعزاه إلى ابن آبي 
النجار في تاریخه . 
الخدت ي له ادرت الرژية السابقة كما آشار إليها الناظم عند البیت رقم 
»)۱١۷١(‏ وليس فى الحديث ما يستنكر فلعله يرتقى إلى الحسن بهذه 
الشواهدء وأحاديث الرؤية الثابتة في الصحاح كافية في إثبات العلو كما تقدم. 
وسيذكر الناظم هذا الحديث مرة آخری في البيت (8477) وما بعده. 
تقدمت ترجمة الشافعي تحت البيت رقم (۱۳۷۳). 
أبو الیقظان: هو عثمان بن عمير البجلي. أبو اليقظان الكوفي» الأعمى» 
ویقال ابن قیس» ویقال: ابن آي حمید» روی عن آنس وزید بن وهب 
وأبي الطفیل وغیرهم وعنه الأعمش والئوري وشعبة و مار وه 
ضعیف فى الرواية ونقل الحدیث» وکان یدلس وکان غاليا فى التشیع؛ 
وقال ابن عدي : «یکتب حدیثه على ضعفه» الکامل لابن عدي (۱)۱5۸/۵ 
وانظر تهذيب التهذيب ۰۱۳۲/۷ ميزان الاعتدال ۰1۷/۳ 
هذا البيت ساقط من (د). وقد أنثٌ النصّ للضرورة» انظر ما سبق في 
التعليق على البيتين (۰۲۲۸ .)١59/5‏ 
- ويوم الجمعة ورد في فضله آيات وأحاديث كثيرة» استوعبها وأفاض في 
ذكرها الناظم في زاد المعاد .)9514/١(‏ 

1۹۹ 


۰ یوم اشتواء الب جل لاله ما عَلَى العزش العظیم الشّان 


8 ۰ 


يشير الناظم في هذه الأبیات إلى ما روي عن آنس - رضي الله عنه - قال : 
سمعت رسول الله ب بقول : «آتانی جبریل فى کفه كالمرآة البیضاء فیها 
كالنكتة السوداء. فقلت: ما هذا الذي في يدك؟ قال: الجمعة. قلت: وما 
الحمعة؟ قال: ی وهو عندنا سيد الأيام» ۱ 
القيامة «المزيد»» قلت: ولم ذاك؟ قال: لأن الرب - تبارك وتعالی - 
في الحنة وادياً آفیح من مسك أبيض»› فإذا كان یوم الحمعة ینزل ۳ 
كرسيه من عليين» أو نزل من علیین على کرسیه. . .» الحدیث بطوله . 
أخرجه الشافعي في مسنده بنحوه (ترتيب المسند للزواوي والحسيني 
۸۱ برقم (۰)۳۷4 وفي کتاب الام له »)۱۸١/١(‏ والدارمي في الرد 
على الجهمية برقم .١54(‏ ۱4۵) ص۰۷5 ۰۷۷ وابن آبي شيبة في 
المصنف (۰۱8۰/۲ وعبدالرزاق في المصنف (۰)۲۵*/۳ ومحمد بن آبي 
شيبة في العرش برقم (۸۸) ص ۰۹5 وعبدالله ابن الإمام آحمد في السنة 
برقم (f° ٠(‏ (۰)۲۵۰/۱ والدارقطني في الرؤية برقم (9ه). )5°( )51( 
(56). (۰)7۳ ص ۱۷۲ - ۰۱۷۹ وأبو نعيم في صفة الجنة برقم )۳40( 
ص۰۱۹ وفي الحلية (۰)۷۲/۳ وابن منده في الرد على الجهمية برقم 
)٩۲(‏ ص ۰۱۰۱ والاجري في الشريعة في باب التصدیق بالنظر ص۲۳۷ 
وابن قدامة في العلو برقم (4۰) ص۰۷۰ وابن أبي الدنیا في صفة الجنة 
برقم )٩۰(‏ ص4۱ - ۰4۲ والبزار في مسنده (کشف الأستار ۱۹6/4 - 
.)١6‏ 
- وأورده الهيشمي في مجمع الزوائد  157/7(‏ 55١)ء‏ وقال: «رواه 
الطبراني في الأوسط ورجاله ثقات». 
- وأورده الناظم في زاد المعاد )5٠١١/١(‏ وقال: «ولهذا الحديث عدة طرق 
ذكرها الدارقطني في الرؤية» . 
وفي اجتماع الجيوش ص۱۰4 وقال: «ولهذا الحديث عدة طرق جمعها أبو 
بكر بن 5 داود في جزءا. 
وأورده في حادي الأرواح ص۳۵4 وقال: «هذا حديث كبير عظيم الشأن» - 
32 


۱ وَاذْكومَقَالتَهُ آلشث مین من فوق الكنفاء الواحد الان 


- ۱ 


رواه أئمة السنة وتلقوه بالقبول وجمل به الشافعي مسنده. . .» وعزاه لابن 
بطة في الإبانة . 
وأطال شيخ الإسلام في ذكر طرقه وشواهده وصححه (انظر: مجموع 
الفتاوى .)5١9 4٠١/6‏ وللحديث طرق غير طريق أبى اليقظان. 
فالحدیث على أقل تقدیر حسن بمتابعاته وشواهده. ۱ 
«مقالته: يعني قول النبي يله . 
- يشير الناظم إلى الحدیث المتفق على صحته عن آبي سعید الخدري 
- رضي الله عنه - قال: «بعث علي بن آبي طالب - رضي الله عنه - إلى 
رسول الله 26 من اليمن بِذَّهَيْبَة في أديم مقروظ لم تحصّل من ترابها؛ 
قال: فقسمها بين أربعة نفر: بين عيينة بن بدرء وأقرع بن حابس» وزيد 
الخیل» والرابع: إما علقمة» وإما عامر بن الطفیل» فقال رجل من 
أصحابه : كنا نحن أحق بهذا من هولاء فبلغ ذلك النبي 3 فقال: «ألا 
تأمنونى وأنا أمين من فى السماءء يأتينى خبر السماء صباحاً ومساءغ». قال: 
فقام رجل غائر العينين» مشرف الوجنتين» ناشر الجبهة» كث اللحيةء 
محلوق الرآس» مَشَمْر الازار» فقال: يا رسول الله: اتق اللهء قال: 
«ويلك» أو لست أحق أهل الأرض أن يتقي ال قال: ثمّ ولى الرجل» 
قال خالد بن الوليد: يا رسول الله ألا أضرب عنقه؟ قال: «لاء لعله أن 
يكون يصلي» فقال خالد: وكم من مصل يقول بلسانه ما ليس في قلبه» 
قال رسول الله چ : «إني لم أؤمر أن آنقب قلوب الناس ولا أشق 
بطونهم». قال: ثم نظر إليه وهو مقف فقال: «يخرج من ضئضىء هذا قوم 
يتلون كتاب الله رطباء لا يتجاوز حناجرهم يمرقون من الدين كما يمرق 
السهم من الرمیة». - وأظنه قال : «لئن أدركتهم لأقتلنهم قتل ثمود. 
الحديث أخرجه البخاري في المغازي ‏ باب بعث علي بن أبي طالب 
وخالد بن الولید الی الیمن قبل حجة الوداع برقم (۰)4۳5۱ ومسلم في 
الزكاة برقم (۱۰۹۶). 
فء د» ح» س» طت» طه: (الواحد الرحمن). 

1۷۱ 
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۲ - تقدمت ترجمة أبي رزین تحت البیت رقم (۱۲۹۲). 
- يشير الناظم إلى حديث آبي رزین العقيلي في وفد بني المنتفق» وهو 
حديث طویل وجاء فیه: «قال: قلت يا رسول الله كيف ونحن ملء الأرض 
وهو شخص واحد ینظر إلينا وننظر الیه؟ قال: «أنبئك بمثل هذا في 
آلاء الله: الشمس والقمر آية منه صغيرة ترونها ويريانكم ساعة واحدة ولا 
تضارون في رؤيتهما. . .» الحديث بطوله: 
أخرجه أبو داود في سننه (مختصراً) في كتاب الأيمان والنذور - باب ما جاء في 
یمین النبي و برقم (055*).: وعبدالله ابن الإمام انمد فى زوائده على الت 
(۰)۱۳/8 وفي السنة له (4۸۵/۲) برقم (۰)۱۱۳۰ وابن أبي عاصم في السنة برقم 
(۵۲۶) ص۲۳۱ (مختصراً)» وبرقم (575) ص۲۸۲ (بتمامه) وابن خزيمة في 
التوحید (4۷۰-4*۰/۱) برقم (١۲۷)ء‏ والحاکم في المستدرك ٩۱۰/4(‏ - 
5 والدارقطني في الرژية برقم )۱٩۱(‏ ص ۰۲۸۷ والطبراني في الکبیر 
(۲۱۱/۱۹- ۲۱4 وأبو نعيم في صفة الجنة (مختصراً) برقم (۱۸) ص ۰1۱ 
- وآورده الهيثمي في مجمع الزوائد (۳۳۸/۱۰ - ۳۶۰) وقال : «رواه عبدالله 
والطبراني بنحوه وأحد طريقي عبدالله (سنادها متصل ورجالها ثقات» والاسناد 
الآخر واسناد الطبراني مرسل عن عاصم بن لقيط أن لقيطاً. . .2 1.ه. 
وقال الحاكم (055/4): «صحيح الإسنادء كلهم مدنيون» ولم يخرجاه». 
- وآورده الناظم بطوله في زاد المعاد (۰۷۳/۳ - )٦۷۷‏ وعزاه إلى العسال 
في المعرفة. والی آبي الشیخ في السنة» وإلى ابن منده» وإلى ابن مردویه 
وقال عقب الحدیث (5۷۷/۳): «هذا حديث کبیر جلیل تنادي جلالته 
وفخامته وعظمتهُ على أنه قد خرج من مشكاة النبوة... ورواه أئمة أهل 
السنة في کتبهم وتلقوه بالقبولء وقابلوه بالتسليم والانقیاد. ولم يطعن 
أحد منهم فيه ولا في أحدٍ من رواته» ۱.ه بتصرف. 
- ونقل الناظم کلام ابن منده في الزاد (/578) وجاء فيه: «ولم ينكره 
آحد ولم يتكلم في إسناده» بل رووه على سبيل القبول والتسليمء ولا 
ینکر هذا الحدیث إلا جاحد أو جاهل أو مخالف للکتاب والسنة». 


A 


۴ وال ا یط باضه تنا ري اال ال كران 
۶8 فاص ول وين نبينافيه أت في غُایء الایضاح والبیان 
۰ - وب ط وله قد سَاقَهُ ابن إِمَامِنًا فشكو والحافظ الطبراني 


٩‏ .وکا وب کر بارخ له وا ذاك قیال اين 


 ا١ا/هه‎ 


 ا١ا/هك‎ 


يعني عبدالله ابن الامام أحمد» وتقدمت ترجمته تحت البيت رقم (۱۶۲۲). 
في سنة): يعني في كتابه السنة (4۸۵/۲ - 4844) برقم (۱۱۲۰). 

- تقدمت ترجمة الطبراني عند البيت رقم (۰)۱84۱ والحديث أخرجه في 
معجمه الكبير كما ذكرنا آنفاً (۲۱۱/۱۹ - ۲۱6). وقد أحال عليه الناظم في 
الزاد (۷۷۸/۳) حیث قال: «...ومنهم حافظ زمانه. ومحدث آوانه» آبو 
القاسم سلیمان بن أحمد الطبراني في کثیر من کتبه» . 

هو آحمد بن أبي خيثمة زهیر بن حرب بن شداد. نسائي الاصل. سمع 
من أبيه وأبي نعيم وأحمد بن حنبل وغیرهم کثیر. وعنه آبو القاسم البغوي 
واسماعیل الصفار وغیرهم کثیر . 

قال الخطیب : «کان ثقة عالماً متقناً حافظاً بصيراً بأيام الناس» راوية للأدب» . 
اشتهر بکتاب التاریخ الذي آلفه. وهو کبیر. كانت وفاته سنة تسع وسبعین 
وت 

سير آعلام النبلاء (۰)4۹۲/۱۱ طبقات الحنابلة 5/١(‏ 4)» تاريخ بغداد (۱۹۳/4). 
- يشير إلى کتابه (التاریخ الکبیر). قال عنه الخطیب في تاريخ بغداد (۱۲۳/۶): 
«وله كتاب التاریخ» الذي أحسن تصنيفه وأكثر فائدته» فلا أعرف آغزر فوائد 
منه. انظر تاريخ التراث العربي لفؤاد سزكين (۱6۲/۲/۱). 

- زهير بن حرب بن شذاد» الحرشي النسائي ثم البغدادي» أبو خيثمة» 
الحافظ الحجة. أحد أعلام الحديث حدث عن سفيان ويحيى القطان 
وغيرهماء وعنه الشيخان وأبو داود وابن ماجه وغيرهم» أكثر من التطواف 
في العلم وجمع وصنف وبرع في هذا الشأن. كانت وفاته سنة أربع 
وثلاثين ومائتین. السير (۰)4۸۹/۱۱ تاريخ بغداد (4۸۲/۸) شذرات 
الذهب (۸۰/۲). 


VY 


۷ - واذكمو كلام مُجَاهِدٍ في وله «آقم السّلا» وَتَلْكَ في شبعان 
۸ فِي ذِكْرٍ تَفْسِيرٍ المَقَام لأحمدٍ ماقیل اباله‌أي والخشبان 


-_ ۷ 


- ۸ 


0 قوله ( ۳۳۹۹ ا الشمنو: إل غق الل وفران 
خر 9 که رک عن @ تم أل تكد بو له فك مه 


أن و مر ا ی 


يبِعَتَكَ ريك ممما مود 409 [الاسراء: ۰۷۸ ۰۲۷۹ و«سبحان»: اسم 
لسورة الاسراء ویطلق علیها سورة بني |سرائیل. (الفتح ۲۸۹/۸). 
يعني في تفسیر المقام المحمود للنبي 6ك . 
وأثر مجاهد: 
آخرجه الطبري في تفسیره (۱8۵/۱۵) قال: «حدئنا عباد بن یعقوب 
الاسدي قال: حدثنا ابن فضیل» عن لیث عن مجاهد في قوله: «عی 
اش ات بیع مر متام ود قال : یجلسه معه على عرشه؟. 
- وآخرجه الخلال من طرق كثيرة في السنة (ص۲۰۹ - ۲۹۵) ومدارها على 
ليث بن آبي سلیم. 
- وأورده الحافظ في الفتح (۲۵۲/۸) وعزاه إلى عبد بن حميد» وعزاه 
الذهبي في العلو (المختصر ص۲۵۲) إلى الطبراني في السنة. 
وقد آشار الطبري فى تفسیره (۱8۷/۱۵) إلى تصحیحه للخبر . 
- ونقل الناظم فیما سيأتي أن الدارقطني یثبت الآثار في هذا الباب ونقل 
الشهاب الخفاجي في نسیم الریاض (۳۳/۲) تصحیح الدارقطني لهذا الأثر. 
- وقد صححه شيخ الإسلام فقال في درء التعارض (۲۳۷/۵): «رواه بعض 
الناس من طرق كثيرة مرفوعة وهي كلها موضوعة وإنما الثابت أنه عن 
مجاهد وغيره من السلف» وكان السلف والأئمة يروونه ولا ينكرونه 
ويتلقونه بالقبول» . 
وانظر مجموع الفتاوى (۲۷۳/6). 
- ونقل الخلال تصحيح الإمام أحمد والقاسم بن سلام وأبي داود صاحب 
السنن وإسحاق بن راهويه وغيرهم كثير لهذا الأثر كما سوف يأتي. (انظر: 
السنة للخلال برقم (۰)۲48 (۲۸۳)» (۳۱۱). 
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= وللاثر شواهد سوف نذکرها عند البیت رقم (۱۷۱). 
وهذا الأثر مما تلقته الأمة بالقبول وأجمع عليه آهل السنة كما ذكر ذلك 
شيخ الاسلام وغیره. . . 
ومن ضقف الاثر یله فبلیث بن آبي سلیم»: وقد ضعفه بعض آهل العلم 
ولکن قال عنه ابن عدي في الکامل (40/6): «له آحادیث صالحة وقد 
روى عنه شعبة والثوري ومع الضعف الذي فيه يكتب حديثه». 
وقال الإمام أحمد: «مضطرب الحديث» ولكن حدث الناس عنه» الكواكب 
النكرات لابن الکیال هن *48.ايعنى أن ضعفه لیس شديدا قد ینجبر 
بالشواهد الأخرى كما سياتي . ۱ 
ومما یجعلنا نقوي هذا الأثر عدة آمور: 
۱ - ما نقل عن السلف في قبول هذا الخبر والطعن فیمن رده وتضلیله 
وتبدیعه واليك الأمثلة ‏ (انظر: السنة للخلال من ص۲۰۹ إلى ص ۲۱۵) -: 
قال آبو داود: «من آنکر هذا فهو عندنا متهم وقال: ما زال الناس 
یحدئون بهذا الحدیث یریدون مغايظة الجهمیف وذلك أن الجهمية ینکرون 
أن على العرش شيء؟ . 
قال إسحاق بن راهويه: «من رد هذا الحديث فهو جهمي). 
قال إبراهيم الأصبهاني: «هذا الحديث حدث به العلماء منذ ستين ومائة 
سنة ولا يرده الا أهل البدع» قال: وسألت حمد بن علي عن هذا الحديث 
فقال : كتبته منذ خمسين سنة ولا يرده الا أهل البدع». 
۲ - ليس في الأثر ما يستنكر أو يوهم التشبيه والتجسيم - كما زعم أهل 
البدع -» لأن الأثر قال: «يجلس محمداً على العرش» فهذا فيه نص على 
استواء الرب على العرش حقيقة وليس فيه كيفية لهذا الاستواء حتى يستشنعه 
بعض من يسمعهء ويدل لهذا قول أبي داود: «يريدون مغايظة الجهمیت 
وذلك أن الجهمية ينكرون أن على العرش شيء»» وأهل السنة حين إيرادهم 
لهذا الحديث يستدلون به لاثبات العلو والاستواء فقط لا غیر وأنه مما 
اختص به النبي وك على سائر الخلق. 


{Vo 


بت ۰ و عع ها وفع ۹ ۳۳۳ 


چ ۳ - آن الائمة عند تفسیر اية الاسراء آثبتوا هذا الاثر وذکروا آنه لا منافاة 
بين الشفاعة العظمی وأنها المقام المحمود واجلاس الله للنبي ي معه على 
العرش هو من المقام المحمود أيضا وإليك نص کلامهم: 
قال الطبري في تفسیره (۱8۵/۱۵ - :)١518‏ «ما قاله مجاهد من أن الله 
فد محمدا # على عرشه غير مدفوع صحته لا من جهة خبر ولا 
نظر. .. (إلى آن قال): فقد تبین إذا بما قلنا أنه غير محال فى قول آأحد 
معن ینتحل الاسلام ما قاله مجاهد من أن الله تبارك وتعالی یقعد محمداً 
على عرشه» ۱.ه مختصرا. 
وذکر الحافظ في الفتح (4۳۰/۱۰) آقوال الناس في تفسیر المقام المحمود 
ثم قال: «.۰..ویمکن رد الأقوال كلها إلى الشفاعة العامة. فان إعطاءه 
لواء الحمد. وثناءه على ربه» وکلامه بين یدیه. وجلوسه على کرسیه. 
وقيامه أقرب من جبریل کل ذلك صفات للمقام المحمود الذي يشفع فيه 
ليقضي بين الخلق» (وکلام الحافظ هذا يوحي بقبوله واحتجاجه بخبر 
مجاهد) . 
وقال القرطبي في الجامم لاحکام القرآن (۳۱۱/۱۰ - ۳۱۲): «ومذا تأویل 
غير مستحیل)› وال انشا (بل هو مستو على عرشه كما آخبر عن نفسه 
بلا كيف» وليس إقعاده محمداً على العرش موجباً له صفة الربوبية أو 
مخرجاً له عن صفة العبودية» بل هو رفع لمحله وتشريف له على خلقه». 
وكذلك من المفسرين الذين أثبتوا هذا المعنى وأوردوا كلاماً مشابهاً لكلام 
القرطبي وابن حجر وابن جرير: 
- ابن العربي في أحكام القرآن (۱۵4۲/۳) عند تفسير قوله تعالى: #وَتَحنَى 
لاس . . . 4 [الأحزاب: ۰۲۳۷ الشوكاني في فتح القدير (۰)۲۵۲/۳ صديق 
حسن خان في فتح البيان (۰)48۰/۷ الآلوسي في روح المعاني 
(۰)۱8۲/۱۵/۵ ابن عطية فى المحرر الوجيز (4۷۹/۳) ط. الشهاب 
الخفاجي وملا علي القاري في نسيم الرياض (۳4۳/۲ - ۳4۵). 

٤‏ - أن إثبات هذا القول على ظاهره وعدم تأويله والإيمان بما جاء به- 
2:۷۹ 
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= حقيقة وأنه يدل على علو الله تعالى على عرشه واستوائه حقيقة قد أثبتها 
الجمّ الغفير من أهل العلم من أئمة السنة منهم: 
قال الناظم في بدائع الفوائد (۳۹/4): «قال القاضي: صنف المروزي كتاباً 
في فضيلة النبي يك وذكر فيه إقعاده على العرش. قال القاضي وهو قول 
أبي داود» وأحمد بن أصرم ويحيى بن أبي طالب وأبي بكر بن حماد وأبي 
جعفر الدمشقي وعياش الدوري وإسحاق بن راهويه وعبدالوهاب الوراق 
وإبراهيم الأصبهاني وإبراهيم الحربي وهارون بن معروف ومحمد بن 
اللي ی 
بشير بن شريك وأبي قلابة وعلي بن سهل وأبي عبدالله بن عبدالنور وأبي 
عبيد والحسن بن فضل وهارون بن العباس الهاشمي وإسماعيل بن إبراهيم 
الهاشمي ومحمد بن عمران الفارسي الزاهد ومحمد بن يونس البصري 
وعبدالله ابن الامام أحمد والمروزي وبشر الحافي. انتهى (قلت) - الكلام 
لابن القيم -: «وهو قول ابن جرير الطبري وإمام هؤلاء كلهم مجاهد إمام 
التفسير وهو قول أبي الحسن الدارقطني . . .2 وانظر العلو للذهبي. 
وقد ألف أبو القاسم الدشتى كتاباً أثبت فيه الحد لله وهذه المسألة (انظر: 
ذيل التذكرة). (وعندي نسخة من الظاهرية مصورة). 
ذكر الناظم في بدائع الفوائد (٤/۳۹)ء‏ والذهبي في (مختصر العلو ص ۱۸۴) 
أن للمروزي 5 الإمام أحمد كتاباً في فضيلة النبي 4# أثبت فيه مسألة 
الإجلاس . 


- قوله: «ما قيل ذا بالرأي...» يشير به إلى أن أثر مجاهد لا يمكن أن 
يقال بالرأي» والذي لا يقال بالرأي يأخذ حكم المرفوعء فعلى هذا يكون 
الحديث رشا ولا يحكم للحديث بأنه مرفوع إلا إذا كان الذي لا مجال 
للرأي فيه هو قول الصحابي وعلی هذا علماء الحديث ولم يخالف الا ابن 
العربي في كتابه «القبس شرح موطأ مالك بن آنس» حيث قرر آن التابعي 
إذا قال تولاً لا مجال للرأي فيه فانه باق کم المرنوع. انظر: فتح 
المغيث للسخاوي ۰۱۵۲/۱ النكت لابن حجر ۵۳۰/۲. 
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۰ ان كان جسیماأ فإنَ فجاهدا هو شیخهم بل شيخْه المَُوْثَانِي 


۰ - و 


- 4 


-_. 


4 


لقذ ی ذكر الجلوس به وَفِي اثر رَوَاهُ جع م وَال,يَبَاننِي 


ولکن مما یجعلنا نتوقع أنه ليس من رأيه بل هو مما أخذه عن ابن عباس 
ما ثبت عنه أنه قال: «عرضت القرآن على ابن عباس أُقِمُهُ عند كل آية 
أسأله فيم أنزلت وفيم كانت» السير (4۵۰/4). 
ويقول قتادة: «أعلم من بقي بالتفسير مجاهد». 
وان كان مرسلاً فإنه يعتضد بالشواهد» ومعناه تشهد له نصوص العلو 
والاستواء الأخری» وكذلك كما ذكرنا تلقي الأئمة له بالقبول. 
يشير الناظم إلى تهجم بعض آهل البدع على من یثبت هذا الخبر وأنه يدل 
على التجسیم ومن هؤلاء: 
الواحدي في تفسيره البسيط (ل(۱۲)) مخطوطة الأزهر ‏ رواق المغاربة (جامعة 
الإمام 4٩‏ ۱۰/ف) : «وروي عن مجاهد قال : يجلسه معه على العرش وروي عن 
ابن مسعود يقعده على العرش» وهذا تفسير فاسد وقول رَدل» وقول مجاهد «معه» 
قول موحش فظیم» ونص الکتاب ينادي بفساد هذا التفسير. . ۰). 
والرازي في تفسیره الکبیر (۳۱/۵؟). 
- قوله : «هو شیخهم»: يعني یلزم من قول المعطلة لمن آثبت خبر مجاهد 
بأنه مجسم أن یکون مجاهد هو شيخ المجسمة. ۱ 
- «شیخه الفوقاني»: هو ابن عباس الذي أخذ عنه تفسیر القرآن. 
يعني في الأثر السابق عن مجاهد. 
جعفر: ابن أبي طالب بن عبدالمطلب بن هاشم بن عبدمناف بن قصي» أبو 
عبدالله» ابن عم النبي و وأحد السابقين إلى الاسلام» وكان أبو هريرة 
- رضی الله عنه - یقول: «ما احتذى النعال» ولا ركب المطاياء ولا وطىء 
التراب بعد رسول الله به أفضل من جعفر بن آبي طالب» عزاه الحافظ 
إلى الترمذي والنسائي وصحح إسناده. وکان ممن هاجر إلى الحبشت 
واستشهد في مؤتة» وکان عمر - رضي الله عنه - یسلم على ولده عبدالله 
فيقول: «السلام عليك يا ابن ذي الجناحين» لأن يديه قطعتا في مؤتة. 
الإصابة (۰)۲۳۷/۱ أسد الغابة (١/85؟).‏ 
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= - يشير الناظم إلى الأثر الذي جاء عن سفیان بن عيينة عن آبي الزبير عن 
جابر قال: «لما قدم جعفر بن أبي طالب من أرض الحبشة تلقاه 
رسول الله جي فلما نظر جعفر إلى رسول الله © خجل (قال سفيان: 
حجل : مشى على رجل واحدة) إعظاماً منه لرسول الله ية فقبل رسول الله 
بين عينيه وقال له: أنت آشبه الناس بِحْلْقی وخُلْقَىيء وخلقت من الطينة 
التي خلقت منهاء حدثني بعض عجائب ۳ الحبشة قال: نعم بأبي آنت 
وأمي يا رسول الله: بینا آنا سائر في بعض طرقاتهاء فإذا بعجوز على 
رأسها مِكْتَلُء فأقبل شاب يركض على فرس لهء فزحمهاء فألقاها بوجههاء 
وألقى المكتل عن رأسهاء فاسترجعت قائمة. وأتبعته النظر وهي تقول له: 
«الويل لك إذا جلس الملك على كرسيه فاقتص للمظلوم من الظالم قال 
جابر: فنظرت إلى رسول الله وان دموعه على لحيته کالجمان ثم قال 
رسول الله 7 : «لا قدس الله أمة لا يأخذ المظلوم حقه من الظالم غير 
متَعْتِع ‏ الحديث . 
- آخرجه بهذا اللفظ : آبو محمد محمود E‏ القاسم الدشتي في كتابه 
إثبات الحد لله (۱۰۹). 
- وأخرجه عن جابر بمعناه: ابن ماجه في السنن کتاب الفتن - باب الامر 
بالمعروف والنهي عن المنکر برقم (406۹) (۳۸۳/۲) ولکن بلفظ : «سوف 
تعلم يا غْدّر إذا وضع الله الكرسي. . .۷. 
- وأخرجه آبو يعلى في المسند (۰۷/4 ۰6۸ وآخرجه الخطیب في تاریخه 
(۳۹۹/۸۷) مختصراً من غير ذکر لفظ الجلوس» والذهبي في العلو بلفظ ابن 
ماله ا(ا نی فر 
- وابن أبي عمر في مسنده كما في المطالب العالية المخطوطة المسندة 
ص۲۲۹ ۲۳۰ (نقلاً عن محقق الأسماء والصفات للبيهقي). وورد لهذا 
الحدیث شاهد من حدیث بريدة بلفظ : «ویل لك یوم یضع الملك کرسیه 
فيأخذ للمظلوم من الظالم». آخرجه البيهقي في الاسماء والصفات (۲۹۷/۲ 
- ۲۹۹) برقم (۰)۸7۰ والدارمي بنحوه في الرد على المريسي ص۰۷۳ - 

1۷۹ 


۱ - آغي ابن عم تبیناوبغیره ایضااتی وال حن ذوتبیان 


-_ ۱ 


وابن أبي عاصم في السنة برقم (9۸۲) ص۲۵۷ وآبو بكر بن أبي شيبة 
في مسنده كما في المطالب العالية المخطوطة المسندة ص۲۲۷ وقال ابن 
حجر: إسناده حسن». (نقلاآً عن محقق كتاب الأسماء والصفات). 
والحديث كذلك له شاهد من حديث علي - رضي الله عنه - بلفظ مختصر 
كما في المسند للإمام أحمد (۱۰۸/۱). 
وله شاهد من حديث خولة وأبي سفيان بن الحارث كما في المستدرك 
ركه ؟). 
وللفظ الجلوس شاهد موقوف عن أسماء بنت عميس عن جعفر بن أبي 
طالب وذكر القصة وهي عند الدارمي في الرد على المريسي ص"لا. 
والحديث بغير لفظة الجلوس صححه الألباني: (مختصر العلو ص6 ٠١‏ 
وقال الذهبي: إسناده صالح)» وفي ظلال الجنة (السنة لابن أبي عاصم 
ص۲۹۷) . 
واشتاند إليه الناظم في زاد المعاد (۳۳۳/۳): إلى لفظة «الحَجَل» الواردة فيه 
ولم يُشِرْ إلى لفظة الجلوس. وعزاءٌ إلى اليبهقي. 
- ولعل الحدیث بشواهده - ولیس فيه ما یستنکر - يرتقي إلى الحسن والله 
أعلم . 
يشير الناظم إلى ما أتى حول مسألة الإجلاس عن غير مجاهد في تفسير 
الاية» فقد ورد عن: ابن مسعود» وابن عباس » وعبدالله بن سلام» وابن 
عمر. 
فأما ما ورد عن ابن مسعود : 
فقد جاء في حديث مرفوع طويل وفيه: «...وإني لأقوم المقام المحمود 
يوم القيامة»» فقال الأنصاري: وما ذاك المقام المحمود؟ قال: «إذا جيء 
بكم عراة حفاة غُْلاً فيكون أول من يكسى إبراهيم» يقول: اكسوا خليلي» 
فيؤتى برنطتّین بيضاوين فَيِلْبَمُهُمَا ثم يقعد فيستقبل العرش. ثم أوتى 
بكسوتي تألبّسهاء فأقوم عن يمينه مقاماً لا يقومه أحد غيري يغبطني به 
الأولون والآخرون. .» الحديث. 

1۸۰ 


= آخرجه الامام آحمد في المسند (۳۹۸/۱ - ۰0۳۹۹ وابن جریر في التفسیر 
(۰)۱4۲/۱۵ والدارمي في السنن في الرقائق - باب شأن نزول الساعة 
)4۱٩ - ۱۸/۷(‏ برقم (۲۸)» وأبو الشيخ في العظمة )٥۹١/۲(‏ برقم 
(۰)۲۲۵ والحاکم في المستدرك (۳۹/۲). 
ولفظ الدارمي وأبي الشیخ والحاکم في آوله: «قال رجل: ما المقام 
المحمود؟ قال: ذلك يوم ينزل الله على عرشه فیثط به كما يئط الرحل 
الجديد من تضايقه» . 
- وأورده السيوطي في الدر المنثور (9757/8”) وعزاه إلى ابن المنذر وابن 
مردويه. 
- وأشار إليه الواحدي والرازي في تفسيره (4۳۱/۵) بلفظ: «يقعده على 
العرش» . 
وهذا الحديث في سنده عثمان بن عمير وهو ضعيف كما في التقريب 
ص۳۸۲. 
وله شاهد من حديث علي ب ان طالب موقوفاً. 
أخرجه: البيهقي في الأسماء والصفات ۲۸۷/۲ برقم (۰)۸4۰ وابن آبي 
شيبة في المصنف (۰)۱۱۷/۱4 وأبو يعلى في المسند (۰4۳۷/۱ .)٤١۸‏ 
وقد أشار إلى هذا الأثر عن ابن مسعود في تفسير المقام المحمود وأورده 
كذلك صديق حسن خان وعزاه إلى أبي وائل. (فتح البيان 440/۷). 
وأما ما ورد عن ابن عباس: 
فقد آخرج الخلال بسنده عن الضحاك عن ابن عباس في قوله: طعي أن 
یمک ريك 00 واه قال: «يقعده على العرش» السنة برقم (۲۹۵) 
ص۲۵۱ - ۲6۲. 
- وهذا ۳ ضعیف . 
وأما ما ورد عن عبدالله بن سلام: 
فانه قال: «إن محمدا 1 وك یوم القيامة بين يدي الرب بر وجل - على 
كرسي الرب تبارك وتعالی». = 

۸۱ 


۲ - والَارف طبی الإقام بت میت ال آناز فی ذا الات غ جبان 


۱۷۹۲ 


بهذا اللفظ آخرجه: الطبري فى التفسیر (۱4۸/۱۵) والخلال فى السنة 

برقم (۳٦)‏ ص۰۲۹ 

- وفى اسناده: سيف السدوسى» مجهول . 

على كرسيه فقلت: يا أبا مسعود (وهو الجريري أحد رواة السند): إذا كان 

على كرسيه فليس هو معه؟ قال: ويلكم هذا أقرُ حديث لعینی في الدنيا». 

آخرجه: ابن أبي عاصم في السنة برقم (۷۸) ص١١٠٠‏ والخلال في 

السنة برقم (۲۳۷) ص۲۱۱. 

- وقال الألبانی : الإسناده ثقات غير سيف السدوسي فلم أجده». 

- وقد آخرجه الحاکم بمعناه في المستدرك (۵1۸/4 - )۵1٩‏ وقال: 

الاصحيح الإسناد وليس بموقوف فإن عبدالله بن سلام من الصحابة وقد 

أسنده کر رسول الله في غير موضع! ووافقه نمی 

- وورد عنه بلفظ: «والذي نفسي بيده إن أقرب الناس يوم القيامة 

محمداً ي جالس عن يمينه على الكرسي». 

آخرجه ابن أبي عاصم برقم (0417) ص‌۲۵۸. والأثر ضعیف. 

وأورد البغوي في تفسيره عن عبدالله بن سلام في تفسير المقام المحمود 

قوله: «يقعده على العرش». 

وأما ما ورد عن ابن عمر ‏ عند تفسير المقام المحمود - مرفوعاً -: 

قال: «يجلسه على السرير» أورده السيوطى فى الدر المنثور (75/8*) وعزاه 

لابن مردوية. 

وأورده كذلك (۳۲۸/۵) بلفظ : «يجلسنى معه على العرش» وعزاه للدیلمی. 

وكذلك أورده ابن الجوزي في زاد المسير )04/0( وعزاه إلى آبي وائل . 

د ۱ هو آبو و رن بن تن أحمد بن مهدي 00 

الصفار وآبي بكر بن آبي ا ی | کثیر» و وعنه نا أبو 50 

الحاکم» والفقيه أبو حامد الا سفراييني وغیرهم کثیر » من أهل فتاه «دارع- 
فك 


۳ ولَهُ فَصِيدٌ مت هذا زنب ها: لمث للمروي اران 


- ۳ 


القطن» ببغدادء قال عنه الذهبي: «وكان من بحور العلم ومن أئمة الدنياء 
انتهى إليه الحفظ ومعرفة علل الحديث ورجاله مع التقدم في القراءات 
وطرقهاء وقوة المشاركة في الفقه. والاختلاف والمغازي وأيام الناس وغير 
ذلك». من مصنفاته: السنن» والعلل» والصفات والنزول والرژيت وكان 
على طريقة السلف فى الاعتقاد. كانت وفاته سنة خمس وثمانين وثلائمائة. 
السير (444/15)» تاريخ بغداد (۰)۳4/۱۲ شذرات الذهب (۱۱5/۳) 
وفيات الأعيان (۲۹۷/۳). 

- لعل الناظم يشير إلى ما أخرجه الدارقطني في كتبه من الأحاديث والآثار 
التي فيها إثبات العلو لله والجلوس كما في الصفات والنزول له وفي كتاب 
الرؤية» وجميعها مطبوع ومتداول. 

يشير الناظم إلى الأبيات التي أنشدها الدارقطني في خبر مجاهد في إقعاد الله 
لنبيه معه على العرش فيقول رحمه الله : 

«حدیث الشفاعة في أخمَدٍ إلى أخمدّالمُصطفَى نُشْيْذة 
وأكقاحديتٌ بافعاده على العرش أيِضاً فلا تجحده 
ا بولا تفه نا تمس 
ولا بتک نوا اه قاف وله ك وآ تیه روا 
وقد أخرج هذه الأبیات: الذهبي في العلو (المختصر ص ۰)۲۵۳ والدشتي 
في إثبات الحد لله (۱۱۳(۵) مخطوط). وآوردها الناظم في بدائع الفوائد 
»)٠١ ۰۳۹/۵(‏ وأوردها الشهاب الخفاجي في نسيم الرياض (۴4۳/۲) 
وأثنى فيه على الدارقطني» وأوردها الشيخ سليمان بن سحمان في الضياء 
الشارق ص۱۷۹ - ۰۱۸۰ وأوردها الشيخ حافظ الحكمي في معارج القبول 


(۱۹۸/۱). 
- وضعف الالباني إسنادها إلى الدارقطني . (انظر: السلسلة الضعيفة برقم 
(856). 
ولكن العلماء أثبتوها عن الدارقطني كابن القيم والشهاب الخفاجي 
وغيرهما. 


SAY 


64 - وجرّث لِذَلِكَ ف شء في یه من فوفة التفطیل والغئوان 
0 - وال له تاصر دينه وَكِتَابِهٍ ورشوله في تساير الازف ان 
17 لکن بمخْنهء جزبه من خزبه دا خک مه شذ انب الفکتان 
۷ - وَقَدٍ افتصرث علی سیر من گي ا ائ تب سر واه ف ان 


2 


۸ -.ا کل عَذا قابل ال أرسل بالگ خریف فاشتشیوامن اله‌غهن 


- ۶ 


- ۱۷٦٦ 


2 26 3% 


وانظر : توضیح المقاصد لابن عیسی (۵۳۳/۱). 

يعني: وجرت لأجل مسألة الجلوس والاقعاد فتنة» وقد ذکرها أهل 
التاريخ . يقول ابن کثیر في البداية والنهاية (۱۷4/۱۱) في حوادث سنة 
(100ه): «وفيها وقعت فتنة ببغداد بين أصحاب أبي 0 
الحنبلي» وبين طائفة من العامة اختلفوا في تفسير قوله تعالى: #عسي أن 


ر ص سے ۱ م عي 20 


بيك ریک ماما را فقالت الحنابلة: یجلسه معه علی العرش» 
الاخرون: المراد بذلك الشفاعة العظمی. فاقتتلوا بسبب ذلك» وفتل بینهم 
قتلی ۰ فانا لله وانا إليه راجعون. .۰.». وانظر: تاريخ الاسلام للذهبي (في 
حوادث سنة ۳۱۷ه) والمختصر فى آخبار البشر للملك الموید (۷/۲ - 
۰۵ والکامل في التاريخ لابن الأثير (۲۱۳/۸). 

ذكر الكوثري في السيف الصقيل ص۱۲۸ أن ابن جرير كان لا يقول بأثر 
مجاهد» وجرت له فتنة من الحنابلة وأنهم آذوه وأنه كان يقول: 


ولكن ما في تفسيره يكذب هذا. والله أعلم. 

«حکمه) : كذا ضبط في ف بضم الحاء والميم» وهو الصواب. وفي ط: 
حكمة. وهو خطأ. ویعنی المولف آن الله تعالی ینصر دائما دینه وکتابه 
ورسوله ولکن بعدما ۳ أولياؤه من قبل أعدائه. وذلك حكمه وتلك 
سنته منذ وجد أهل الحق وأهل الباطل. وسبب الخطأ في ط أن تاء التأنيث 
لا تنقط في النسخ » (ص). 


۷ 9 يعنى به أدلة العلو. 


1۸8 


۰ عو 


1 


في جناية التأویل على ما جَاء به الرشول 
والفرق بين المردود منه والمقبول() 


۹ هذا وأضل ب له الاشلام ین تأویل ذي الشخریف والبطلان 
۰ وَهُوَالَذِي قذ فءق السّبهین بل زااث تُلانأ ول ذي الب وه ان 


(۱) ذكر الناظم هذه الجنایات وزيادة في الصواعق المرسلة (۳۷۹/۱). 

۰ - «وهو الذي»: يعني التأویل الباطل المردود. 
- يشير الناظم إلى الحدیث المشهور في افتراق الأمة» والمروي عن عدد 
من الصحابة وتخریجه كالتالي : 
ما ورد عن آبي هريرة - رضي الله عنه - قال: قال رسول الله 06 : 
«افترقت الیهود على إحدى - أو ثنتین - وسبعین فرقت وتفرقت النصاری 
على إحدى - أو ثنتين - وسبعین فرقة» وتفترق آمتي على ثلاث وسبعین 
فر قة» . 
آخرجه آبو داود في سننه: كتاب السنة - باب شرح اه برقم 
(47) والترمذي فى سننه: کتاب الایمان - باب ما جاء في افتراق 
هه الامه بر (۱۹۵۰ )بر ومالاة عار سین امتح وان ماج 
في سننه: کتاب الفتن - باب افتراق الأمم برقم (4۰۳۹) (۳۷۷/۲)) 
وأحمد في المسند (۰)۳۳۲/۲ والحاکم في المستدرك في کتاب العلم 
(۱۲۸/۱) وقال: «هذا حديث صحیح على شرط مسلم ولم یخرجاه» 
ووافقه الذهبي» وابن حبان في صحیحه (الإحسان ۱8۰/۱6) برقم 
(۰)۱۲۷ وابن ۳ عاصم في السنة برقم (55) (۰)۳۳/۱ والمروزي 
في السنة برقم (6۸) ص۰۲۳ وابن بطة في الربانة - باب ذکر افتراق 
الأمم في دینها برقم (۲۷۳) (۳۷4/۱ - ۰6۳۷۵ والاجري في الشريعة - 
باب ذکر افتراق الأمم ص۲۵. 
هذا الحدیث من رواية آبي هریرة: صححه الشاطبي في الاعتصام- 

1۸۵ 


ب (۰)۱۸۹/۲ والسيوطي في الجامع الصغیر (4۹/۱). 

ومر معنا تصحيح الحاكم والترمذي وابن حبان له. 

ما ورد عن عوف بن مالك رضي الله عنه ‏ قال: قال رسول الله 6ك : 

«افترقت اليهود والنصارى على إحدى وسبعين فرقة» (الحديث) وفيه: قيل 

يا رسول الله من هم؟ قال: «الجماعة». 

أخرجه: ابن ماجه في الفتن ‏ باب افتراق الأمم (۳۷۷/۲) برقم 

(۰)4۰6۰ وابن آبي عاصم في السنة (۳۲/۱) برقم (۰)0۳ واللالكائي 

في شرح آصول اعتقاد آهل السنة (۱۰۱/۱) برقم (۱4۹). وقوام السنة 

الاصبهاني في الحجة: فصل في ذکر الفرقة الناجية (۱۰۹/۱) برقم 

.)۱۹( 

ما ورد عن انس - رضي الله عنه ‏ قال: قال رسول الله وك : 

الحديث وفيه: «...وفيه كلها في النار إلا واحدة وهي الحماعة» 

الحديث . 

آخرجه: ابن ماجه في الفتن - باب افتراق الأمم (۳۷۷/۲) برقم »)٤٠١٤١(‏ 

وابن آبي عاصم في السنة (۳۲/۱) برقم (۰)16 واللالكائي (۱۰۰/۱) برقم 

:»)١544(‏ وقوام السنة الأصبهاني في الحجة ‏ في ذكر الفرقة الناجية 

(۸/۱) برقم (۰)۱۸ والإمام أحمد في المسند (۰)۱۲۰/۳ (۰)۱8۵/۳ 

والآجري في الشريعة ‏ باب ذكر افتراق الأمم في دينهم ص۰۲ والعقيلي 

في الضعفاء (557/9) برقم (۸۱۵). 

والجوزقاني في الأباطيل (۳۰۲/۱) برقم (۲۸۳) وقال: «هذا حديث عزيز 

حسن مشهور رواته كلهم ثقات أثبات كأنهم بدور وأقمار». 

- وابن بطة في الإبانة - باب ذكر افتراق الأمم في دينهم (۲۷۳/۱) برقم 

.)۲۷۰( 

وما ورد عن آبي أمامة - رضي الله عنه - (وجاء فیه): «کلها في النار الا 

السواد الاعظم» . 

آخرجه: ابن ۳ عاصم في السنة (۳4/۱) برقم (58)» والمروزي في- 
A٦‏ 


۷۱ وَهُوَالَذِي فمل الخَلِيمَةَ جایع ال وان دا ال ورین والاخصان 


-_ ۷۱ 


السنة برقم (۵7) ص ۰۲۲ والطبراني في الکبیر (۰۳۲۱/۸ ۰۳۲۷ ۳۲۸) 
برقم (۸۰۳۵ و۸۰۵۱ و۰۸۰۵ واللالكائي في شرح آصول اعتقاد أهل 
السنة (۱۰۲/۱) برقم (۰)۱۵۱ (۰)۱۵۲ وابن آبي زمنین في آصول السنة 
ص۲۹4 برقم (۰)۲۲4 وأبو نعيم في تاريخ آصبهان (۳۳۹/۱) «في 
ترجمة حزور الأصبهاني» برقم (519), 9 ی السنن الكبرى 
_ کتاب قتال أهل البغي - باب الخلاف في قتال أهل البغي (۱۸۸/۸)ء 
زاره الم قن مجعم الزوائد (74/5) وقال: «رواه الطبراني 
ورجاله ثقات». 
ما ورد عن سعد بن أبي وقاص - رضي الله عنه -: 
أخرجه الاجري في الشريعة - باب ذكر افتراق الأمم ص۰۲۷ والمروزي في 
السنة برقم (00) ص ۰۲۲ والبزار في كشف الأستار )۹۷/٤(‏ برقم (۳۲۸۶)) 
وابن بطة في الابانة - باب ذكر افتراق الأمم في دينهم (۳۷۰/۱) برقم 
(۲۲۷). 
ما ورد عن عبدالله بن مسعود - رضي الله عنه -: 
آخرجه: الطبراني في الکبیر (۲۱۱/۱۰) برقم (۰)۱۰۳۵۷ وابن ابي 
عاصم في السنة )١/١(‏ برقم (۷۱) والمروزي في السنة برقم (٥4)‏ 
ص۲۱. 
- والحاکم في التفسير - باب تفسير سورة الحديد (4۸۰/۲) وقال: «هذا 
حديث صحیح الاسناد ولم پخرجاه) . 
- وآورده الحافظ ابن کثیر في تفسیره (۳۱۹/4) وعزاه إلى ابن آبي حاتم 
وأبي یعلی وقواه. 
وقد ورد الحدیث عن معاوية بن آبي سفیان وعن عبدالله بن عمرو بن 
العاص - رضي الله عنهم با 
يعني به الخليفة الراشد الثالث عثمان بن عفان رضي الله عنه . 
وأما التأويل الفاسد الذي تأوّله من قتل الخليفة عثمان فهو ما ذكر أهل 
التاريخ أنهم نقموا عليه عدة أمور أثناء توليه الخلافة منها: 

AV 


۲ .وه الذي مَك لالخَلِيِفَةَبَعْدَهُ آشفبی عبیافایل الافران 
۳ - رو الذي فل الخسین وله فُعَدَوَا عليه شمرّفی اللخمان 


-_. ۲ 


- ۳ 


أنه حرّق المصاحف وجمعهم على مصحف واحد. 
وأنه ولى الأحداث من بني أمية وترك أكابر الصحابة. 
وقيل: بسبب الخطاب الذي رُوْر على لسانه وختم بختمه. وأنه أمر بقتل 
الذين أتوا إلى المدينة ناقمين عليه. انظر: تاريخ الطبري (۰)۳۰/4 البداية 
والنهاية (۱۷۸/۷). 
وكان من التأويل الفاسد في قتله - رضي الله عنه - أن الخوارج نقموا 
عليه تحكيم الحکمین وقالوا: لا حكم إلا لله فكفروه ومن معهء 
وكفروا كذلك معاوية ومن معه» واستباحوا دماءهم» وقد قتله ابن 
مُلْجَمه وهو خارج لصلاة الصبحء فكان مما قاله - قبحه الله : «لا 
حكم إلا لله ليس لك يا علي ولا أصحابك»» ی قرا الله 
تال ووت الاس من ری نفسة ابتضاء مات ای وان 
يَمُوفك بالمكاد 9 [البقرة: ۲۲۰۷. 
انظر : تاريخ الطبري (۰)۱8۳/۵ البداية والنهاية (۳۳/۷). 
الحسین : ابن علي بن آبي طالب بن عبدالمطلب الهاشمي القرشي» آبو 
عبدالله» سبط رسول الله 6ه وریحانته» ولد سنة آربع وقیل ست وقیل 
سبع» وهو والحسن سيدا شباب الجنة» قتل - ظلما ‏ سنة إحدى وستين 
بكربلاء من أرض العراق. الاصابة (۰)۳۲۲/۱ أسد الغابة (۱۸/۲) البداية 
والنهاية .)5١5/6(‏ 
- «مُمزّقي»: كذا ضبط في ف بفتح الزاي المشددة» يعني فأصبحوا بناء 
على التأويل قد مُزقت لحومّهم. وفي الأصل وظ: «فعدوا» بالعين 
المهملة. وفي د: «ممزق» ولعل كليهما تصحیف» (ص). 
- وكان سبب قتله - رضي الله عنه - أنه امتنع من البيعة ليزيد بن معاوية» 
وذهب إلى الكوفة بعد أن كاتبه أهلها ليبايعوه» وكان أميرها عبيدالله بن 
زياد» فقاتله حتى قتله وتسعة عشر من أهل بيته. 0 تاريخ خخ الطبري 
(ه/ 4۰۰ البداية والنهاية (۰)۱۵۲/۸ أسد الغابة (۲۰/۲ - ۲۲). 

SAA 


4 - وه الذي في يزم حرتهم أببا ‏ ح جمی المريئَةٍ مَغْقلَ الإِيمَانٍ 
۰ - ی جرث بلك الیماء كأنّها فِي یوم ی شلْه ال شرب ان 
5 وَعَدَا له الحَجَاجُ بسنکها وی حل صاجب الابم ان والشوآز 
۷ -وَجری بمكة ما جری ین أجلو من عشکر الحساج ذي المذوان 


-_ ۷۶ 


- ۷ 


۱۷۷۷ 


كذا في ف» ح‌ طع . وفي غیرها: (یوم حربهم» وهو تصحیف . 
- وكانت وقعة الحرة سنة ثلاث وستين بين أهل المدينة ويزيد بن معاویق 
بقيادة مسلم بن عقبة المزني» وأمرهم بالدخول في طاعته فأبوا فقاتلهم قتالاً 
شديداً فهزم أهل المدینة. وقتل منهم خلقاً كثيرا» واستباحها لمدة ثلاثة أيام 
وحصل فساد عظیم . والله المستعان. 
تاریخ الطبري (587/8)» البداية والنهاية (۲۲۰/۸). 

0 أي لأجل التأويل الفاسد. 
ی و ۱۳۱ كان هو وأبوه من شيعة 
بني میت وکان من ولاتهم لظا > قتل خلقاً كثيراً فليا وعدوانا 
منهم التابعي الجلیل : E Saa oa‏ الله -» قال عنه الذهبي : 
«كان ظلوماً جباراً سفاكاً للدماء مه للقرآن» له حسنات مغمورة في 
بحر ذنوبه» مات سنة خمس وتسعين. انظر: تهذيب التهذيب 
اس سیر اعلام اليا 0/). يشير ا إلى أن الحجاج 
فتل کثیرا من العلماء اصحاب العلم» وکان على رأسهم التابعي العالم 


- يشير رحمه الله إلى محاصرءة جند عبدالملك بن مروان - الخليفة 


الاموي - بقيادة الحجاج مکة» وكان فيها ابن الزبير - الذي بويع بالخلافة له 
من أهل الحجاز ‏ ومن معه. وسبب ذلك أن عبدالملك يريدهم أن يدخلوا 
في طاعته فأبواء فضربت الكعبة بالمنجنيق» وقتل خلقٌ كثير» وفيها قتل ابن 
الزبير» وكان ذلك سنة ثلاث وسبعين. 
انظر: تاريخ الطبري (545/8)» البداية والنهاية (۳۳۶/۸). 

۸۹ 


۸ .زمر اي آلشاالشوارع بشما آنشاالووانض آخبت العیوان 
۹ - ولأججلهِ ششموا جيار الخَلْق بغ د الوشل بالغذوان والجهتان 
۷۰ - ولاجله سل الِعَاة سُهُوفَهُمْ as‏ شار 
۱ ولا له قذ ال أل الاغتزا ل مشل[له هل وی الای مان 


۱۷۷۸ 


-. ۹ 


۱۷۸۹۰ 


- «وهو الذي»: یعنی التأویل القاسد . 


- «أنشا»: بتسهیل الهمزة للوزن. 

الخوارج: سموا بذلك لخروجهم على علي رضي الله عنه - لأنه رضي 
بتحكيم الحکمین - في زعمهم - فکفروا علياً ومعاوية وعثمان وكل من 
رضي بالتحكيم» ويقولون بتكفير مرتكب الكبيرة وتخليده في النار 
والخروج على الأئمة بالسيف» ويقال لهم: الحرورية والشراة. من أشهر 
فرقهم: النجدات. الأزارقة» الإباضية. مقالات الإسلاميين »)۱١۷/١(‏ 
الملل والنحل »)١١4/١(‏ الفرق بين الفرق ص44. 

- الروافض: تقدم التعريف بهم في التعليق على مقدمة المؤلف. 

خيار الخلق بعد الرسل هم: الصحابة رضي الله عنهم وأرضاهم. 
وتأويل الرافضة الفاسد في شتمهم للصحابة وتكفيرهم هو كما قال أبو 
الحسن الأشعري في مقالاته (۸۹/۱): «وهم مجمعون - يعني الرافضة - 
على أن النبى 46 نص على استخلاف «على» باسمه وأظهر ذلك 
وأعلنه. وأن أكتشر ال اة هلوا بعرکهم الاقتداء به بعد 
وفاته 6 . . .». 


- ف : «بالبهتان والعدوان». 


د بء دء س: «سلوا»). 


35 البغاة : (قوم من أهل الحق» یخرجون عن قبضة الا مام ویرومون خلعه 
لتأويل سائغ» وفيهم مََعة» يحتاج في كفهم إلى جمع جيش» ١.ه‏ المغني 
(۷۸/۱4). 


١‏ - آهل الاعتزال تقدم التعریف بهم في التعلیق على مقدمة المولف. 


۹۰ 


۲ ولا له فالوا بآ اة هات ةياكن 


۳ /ولأجله فد کیث بفضایه یه المجوس العابي النّيرَانِ 1١با‏ 


۷۲ - وقد تقدم تحت البیت رقم (۱۳۲۹) ذکر نصوصهم في خلق القرآن» وانظر 
مقالات الاسلامیین (۲3۷/۱). 
آما تأویلهم الفاسد: فنفي الصفات. والقول بخلق القرآن مبني على الأصل 
الفاسد عند آهل الکلام من المعتزلة وغیرهم في إثبات الصانع. وقد سبق 
رد الناظم عليه في فصل مستقل. انظر البیت (۱۰۱۲) وما بعده. 
ومن تأويلاتهم التي لاجلها قالوا بخلق القرآن : 
استدلالهم بقوله تعالى: ال حل كل ىر [الرعد: ]١5‏ والقرآن يدخل 
تحت عموم «کل شيء». وخلاصة رد أهل السنة عليهم بما يلي : 
- أن عموم «کل» بحسبه ولا بد لها من تقييد یفهم من قرينة الکلام 
كما قال تعالی: #تُدَمْرُ کل تنم یم ری [الاحقاف: ۰]۲۵ فالريح 
لم تدمر المساکن مع أنه قال: «کل شيء» لانه قال بعدها: ابو 
لا برع لا مه [الاحقاف: ۲۵] فدل على أن التدمیر إنما كان 
على الکفار» وكذلك قوله عن ملكة سبا: «ورَت ين ڪل قنر6 
[النمل: ۰۲۲۳ ومعلوم آنها لم توت ملك سلیمان. وكذلك قوله 
تعالی: کل تفس ای الب فلا یمکن إدخال نفس الله سبحانه في 
هذا العموم. ۱ 
وشبهاتهم كثيرة يطول المقام بذکرها والرد علیها ولعل فیما ذکرته كفاية. 
انظر تفصیل ذلك في: شرح الأصول الخمسة للقاضي عبدالجبار ص۵۲۸ 
مختصر الصواعق ص۰۳۵ شرح الطحاوية (۰)۱۷۸/۱ مجموع الفتاوی 
(۰)۵۲۲/۱۲ (۰)4۱۲/۸ درء التعارض (۰)۹۹/۲ العواصم والقواصم لابن 
الوزیر (۰)۳۸۵/4 العقيدة السلفية في کلام رب البريّة لعبدالله الجدیع 
ص۲۸۳ - ۰۲۹۲ 

۳ - يشير الناظم إلى المعتزلة حینما نفوا القدر وقالوا إن العبد یخلق فعل نفسه 
(انظر: شرح الأصول الخمسة للقاضي عبدالجبار ص‌۰)۳۲۳ جعلوا العبد 
- بقولهم هذا شريكاً لله في أخص صفات الربوبية وهي صفة الخلق- 

۹۱ 


۵۶ _ ولاجله قذ خلذوا أل الکبا ر في الججیم كَعَابِدِي الازئان 


۵ ولا جله فد آنکووا لِنَمَاعَوَالٌ مختارفیهم عُاي المُکُرَان 


- 64 
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وتأويلهم الفاسد في ذلك أنهم قالوا: لو أثبتنا أن الله هو الخالق لأفعال 
العباد لكان من الظلم أن يعاقبهم على أمر هو خلقه ليس لهم فيه حيلة 
وسَمّوا ذلك «عدلا». انظر: الملل والنحل »)58/١(‏ شفاء العليل لابن 
القيم ص4١١.‏ 

وانظر: ما تقدم ذكره تحت الت رقم (۱۳۳۳۲). 

انظر ما سبق في التعليق على البيت رقم (۱۳۳۳). 

- ومن تأويلاتهم الفاسدة أيضاً: أنهم أخذوا بأحادیث الوعيد من غير جمع 
لها مع أحاديث الوعد. وقالوا إن مرتكب الكبيرة من أهل النار خالداً فيها 
إذ ليس في الآخرة إلا فريقان: فريق في الجنة وفريق في السعير. انظر 
شرح الأصول الخمسة ص۷٥٠٠‏ الملل والنحل (۰64۸/۱ الفرق بين الفرق 


ص ۰۸۲ 

ويكفي في الرد عليهم تواتر الأحاديث التي تدل على خروج أهل الكبائر 
من النار. 

في الاصل : «الشافعیة». وفي ظ : «الشفاعة للمختار» كلاهما تحريف. 


- تقدم الکلام على إنكار المعتزلة لشفاعة النبي 6ه لأهل الکباثر من أمته 
تحت البیت رقم (۱۳۳۶). 
وتأویلهم الفاسد في ذلك أن بعض النصوص التي وردت في الکفار جعلوها 
في حق عصاة أهل القبلة کقوله تعالی: وفوا یرما لا ری تفس عن لف 
ًا ولا بل ما سَّمَعَد4 [البقرة: 4۸]. ومعلوم أن النفس في الآية التي لا 
تنال الشفاعة هي نفس الکافر» قال القرطبي: «أجمع المفسرون على أن 
المراد بالنفس هي نفس الکافر لا كل نفس» ۱.ه الجامع لاحکام القرآن 
(۰)۳۷۹/۱ وانظر : تفسیر الطبري (۲۰۸/۱). 
وذکر شيخ الاسلام أن آحادیث الشفاعة متواترة (مجموع الفتاوی 
(۱۹/۱)) . 

` ۲ 


5 ولاجله ضرب الإمامُ بسوطهم صِدَينُأَهْلا للك والتفباني 
۷ - ولاجله قد قال جه آیس رب م الغوش خارج هه الأكُوَانٍ 


۸ كلا ولا فزق الوا الغلی والعزش من رت ولارخن 


- و 


۹ لمَافَوْقَهَارَبٌ يْطَاعٌ جباشنا ئهوي لَهُبشجودذي خضَعَانٍ 


“ت ۳ 


۰ - ولاجله ججدث صماث کملله والعزش أَخلو؛ من الوّحمن 


- ۱۷۸ 


- ¥ 
- ۸ 


- ۹ 
- ۹۰ 


يعني الامام آحمد بن حنبل الشيباني إمام أهل السنت وقد تقدمت ترجمته 

في التعلیق على مقدمة المؤلف. 

- يشير الناظم إلى ما امتحن به الإمام أحمد من قبل المعتزلة لكي يقول 

بخلق القرآن» وقد ضرب بالسياط وسجن وأوذي» ولكنه صبر وثبت 

رحمه الله. وقد تقدم الكلام على محنته . انظر: البيت رقم .)١1"85(‏ 

تقدمت ترجمة جهم تحت البيت (۰). 

يشير الناظم في هذين البيتين إلى إنكار جهم لعلو الله على خلقه واستوائه 

على العرش . 

- قال علي بن المديني: «أنا كلمت أستاذهم جهماً فلم يثبت أن في السماء 

إلهاً» نقله عنه البخاري في خلق أفعال العباد برقم (۲۳) ص5١.‏ 

- وأخرج عبدالله ابن الامام أحمد بسنده في السنة ١54/١(‏ برقم )١91(‏ عن 

علي بن عاصم بن علي قال: «ناظرت جهماً فلم يثبت أن في السماء ربا 

جل ربنا عر وجل وتقدس». 

وسوف يشير الناظم عند البيت رقم (۲8۰۲) إلى أن جهماً يتمنى أنه لو 

حك آية الاستواء من المصحف. انظر: مختصر الصواعق ص2:05 سير 

أعلام النبلاء للذهبي (55/6). 

خضفان: مصدر خضع. كالخضوع. 

يعني الجهمية أتباع جهم وقد نفوا الصفات عن الله لشبه وتأویلات كثيرة 

آهمها: آنهم آثبتوا وجود الله بطريقة فاسدة جزتهم إلى نفي الصفات. انظر 

الکلام علیها في البیت (۱۰۰۳). 

ومما قاله جهم في نفیه الصفات ما نقله عنه الأشعري في المقالات- 
44۳ 


۱ - ولاجمله آفتی الججیم وجثة اد مأوی فش له کاب ان 
۲ و لاله كال الا ۶ عطل REE ERE‏ وزهسان 
۳ ولاجله قذ فال ليس لفغله من عاية هي جكمة ‌الدَيِانِ 
4 ولأمجله فد کلب وابتُ وله نهر ER‏ هشب یل نان 


١ 


-_ ۲ 


-_ ۳ 


۱۷۹ 


(۳۳۸/۱): «لا آقول إن الله شيء لأن ذلك تشبیه له بالاشیاء». 

وانظر: الفرق بين الفرق ص۰۱۹۹ ودرء التعارض »)۲۷٦/۱(‏ مختصر 

الصواعق ص) ۱۲. 

ومن ضلالات جهم : القول بفناء الجنة والنار» وهذا مما تفرد به الجهم بن 

صفوان كما نص على ذلك الأشعري في مقالاته (۰)۳۳۸/۱ وانظر : التنبیه 

والرد للملطي ص۱۱۲ د وتاویله الناسد فى دنك :أنه مى العسلسل في 

الماضي والتسلسل في المستقبل فقال: إنه لا بد من فناء حتى ينقطع 

التسلسل في الوادت في المستقبل. انظر: الملل والنحل (۸۷/۱ - ۰6۸۸ 

الفرق بين الفرق ص۰۱۵۸ شرح ا (0۲۱/۷). وانظر ما سبق في 

البيت (۷۷) وما بعده. 

طع : (قالوا). 

- انظر الکلام عليه فیما سبق في البیت (۷۳) ثم البیت (485) وما بعده. 

انظر ما سبق في البيت .)8٩(‏ 

ونفي الحكمة في أفعال الله تابع الجهم عليها الأشاعرة ويقولون إن الله 

یفعل بمجرد المشيئة وشبهتهم في ذلك : أن |ثبات الحكمة یلزم منه أن 

یکون الله محتاجاً لهذا الأمر وهذا نقص. 

انظر: رسالة إلى أهل الثغر ص۰۷۷ ورد ابن القيم على هذه الشبهة في 

شفاء العلیل ص۷١٤‏ . 

قال ا في الصواعق (المختصر ص5 ۱۲): «إنه لو قام به صفة لكان 
جسماً ولو كان جسماً لكان حادثاً (إلى أن قال)» وعلى هذه الطريقة آنکروا 

علوه على عرشه وتكلمه بالقرآن ورؤيته بالأبصار ونزوله إلى سماء الدنيا 

كل ليلة) . 


1۹ 


۰۵ ولأمجله زغعموا الکتّاب عبار: وحصکاي تمعن دك الشآن 


۰ ما جندنا شي: سوی المخلوق وال ان لم مغ من الزحهن 
۷ - شا ذا کلام ال لفط حَقِيِقَةً لک عجاز ويح ذي البه ان 


۱۷۹۵ 


۱۷۹۹ 


۱۷۹۷ 


- يشير إلى ما ورد في الصحیحین من حديث آبي هريرة مرفوعاً بشأن نزول 
الرب إلى سماء الدنیا في الثلث الأخير من اللیل وقد تقدمت إشارة الناظم 
إليه في البيت رقم (V۷)‏ وتقدم نخریجه والکلام علیه. وانظر البیتین 
.(\Ve 11° ۰۹(‏ 


شیر ال اة والكلابية. وفي الأصل: «زعم». وقد سبق تفصيل أقوالهم 


فى البیت (۵۷۱) وما بعده. 

e‏ «عبارة»: وهذا هو مذهب الاشاعرة في کلام ال أن الموجود في 
المصاحف إنما هو عبارة عن کلام الب وأمًا آلفاظه فهي من جبريل أو 
محمد. مجرد المقالات لابن فورك ص۰14 الارشاد للجوینی ص ۰۱۲۷ 
مختصر الصواعق ص ۰4۱۱ درء التعارض (۱۰۷/۲). ۱ 

- قوله : «وحکایة» : وهذا مذهب الكلابية آنباع ابن كلاب : الذین قالوا إن الموجود 
هو حكاية عن کلام الله . مختصر الصواعق ص ۰1۱۰ درء التعارض (۱۷/۲). 
وتأويلهم الفاسد في ذلك: آنهم جاژوا للرد على المعتزلة في قولهم: «آن 
الکلام المضاف إلى الله تعالی خلق له آحدثه وأضافه إلى نفسه اضافة 
مخلوق إلى خالقه اضافة تشریف كما تقول : «خلق اللهء وعبد الله). قال 
شيخ الاسلام نقلاً لکلام السجزي: «فضاق بابن كلاب وأضرابه امس عند 
هذا الالزام لقلة معرفتهم بالسنن وترکهم قبولها وتسلیمهم العنان إلى مجرد 
العقل . . .» درء التعارض (۸/۲). 


- يشير إلى قول الأشاعرة والكلابية فى أن ألفاظ القران مخلوقة. 


قال الناظم في الصواعق (مختصر ص4۱۳) حاكياً مذهبهم الفاسد: «عندهم 
- أي الأشاعرة والكلابية - أن الله تعالى لم يكلم موسى» وإنما اضطره إلى 
معرفة المعنى القائم بالنفس من غير أن يسمع منه كلمة واحدة». وانظر: 
الدرء .)١١١/۲(‏ 


ب طت طه: (ذا) . 


40° 


۸ ولأجله فیل ابن تضر أحمدٌ اك الخُرَاعيُ العظیم الشان 
9 اد قال دا الشبان نفس كلايه ادا مضلوق این الا وان 
۰ ومو الذي جوا ابن سِيئاوالألى الوا عشاللعلی ال کفران 
0١‏ .الوا خلق السَمَدواتٍ الغلى وج دوتهابحءیتَء الا کان 
۲ وت اولوا ع لم الاله و وله وصمایه بال هلب وال ب+طلان 


- ۸ 


- ۰ 


- ۱ 


- ۲ 


هو أحمد بن نصر بن مالك بن الهیثم الخزاعي» المروزي» آبو عبدالله : 

الامام الکبیر الشهید قتله الواثق بيده لأنه لم يجبه إلى القول بخلق القرآن 

وکان أماراً بالمعروف» وقیل إنه اجتمع معه خلق کثیر ببغداد للخروج على 

عاملهاء ولكنه قبض عليه قبل ذلك فالله أعلم . وکانت وفاته سنة إحدى 

وثلاثين ومائتين. البداية والنهاية »)15/٠١(‏ السير 2»)155/1١(‏ الأنساب 

للسمعاني (۳۵۸/۲). 

- طع: (أحمدا)» وهو خطأ. 

«جرا»: أصلها: «جَرَأ ولکن سهلت الهمزة للضرورة. 

- ابن سینا: تقدمت ترجمته تحت البیت رقم (۹4). 

يشير الناظم إلى اعتقاد الفلاسفة ومن تبعهم بقدم العالم ویقولون إنه 

محدث: أي معلول لعلة قديمة» وأن العالم مفتقر إلى الله لامکان افتقار 

المعلول إلى علته» وقالوا: ان العلة التامة يجب أن یقارنها معلولها ولا 

يتأخر عنها» وقال شيخ الاسلام: إن التعبیر بلفظ الحدث عن هذا المعنی 

لا يعرف عن أحد من أهل اللغات ولا غیرهم الا من هؤلاء الفلاسفة الذين 

ابتدعوه . 

انظر : الاشارات والتنبیهات لابن سينا (۰)44۸/۳ درء التعارض (۰)۱۳۹/۱ 

(/2)159 (۰)۲۱۷/4 الصفدية لشيخ الإسلام (۱۰/۷). 

والمعنی آنهم نفوا صفاته - سبحانه - وعلمه فهم یقولون: إنه حي» علیم 

قدیر» مريد» متكلمء سميع » بصير» ویقولون: إن ذلك كله شيء واحد. 

فإرادته عين قدرته» وقدرته عين علمه» وعلمه عين ذاته. 

وأصلهم في ذلك: أنه ليس له صفة ثبوتية بل صفاته إما سلب كقولهم: - 
1۹1 


۳ - وتأرّلوا البَغت الي جاءث به زشل لاله لهّنه الابدان 

۶ + بفرافها لعناصر فد کبس خی توه نينط الامکان 
۳ 5 7 م ع4 در 

6 وَمُوَ الذِي جرا القَرامِطَة الالی تالو رایع الای مان 


-_ ۳ 


- ۰ 


- ۵ 


اليس بجسم»» وإما إضافة كقولهم: «مبداً وعلة»» وإما مؤلف منهما 
كقولهم: «معقول وعاقل وعقل»» ومضمون هذه العبارات وأمثالها ‏ كما 
قال شيخ الاسلام - نفي الصفات» وهؤلاء منتهاهم أن يقولوا: موجود 
بشرط الاطلاق. أو بشرط نفي الأمور الثبوتية كما قال ابن سينا وأتباعه. 
انظر؛ التجاة لابين سينا م۳۹ .وما بغدماء درم التمارض (۷۸۵/۱): 
الصفدية (۸۶۱/۱). 

وتأويل الفلاسفة وعلی رآسهم ابن سينا للمعاد أنه للأرواح فقط دون 
الأبدان. 

يقول ابن سينا: «...فإذا بطل أن يكون المعاد للبدن وحده 
وبطل أن يكون للبدن والنفس» وبطل أن يكون للنفس على سبيل 
التناسخ» فالمعاد ذاً للنفس وحدها» الأضحوية في المعاد لابن سينا 
ص۰۱۳ وانظر: درء التعارض ۰۹/۱ ومجموع الفتاوى ۲۱/4 - 
۱ الصفدية 2555/5 شرح الطحاوية ۰۵۸۹/۲ إغاثة اللهفان 
۰/۲ 

ومراد الناظم: أن تأویل الفلاسفة للمعاد بأنه معاد للارواح دون الابدان 
یکون بفراق الروح للبدن وهي مجردة عن المادة وهو معنی قوله: «بسيطة 
الأركان» . 

القرامطة : تقدم التعریف بهم تحت البیت رقم (۷۸۲). 

وأما تأویل القرامطة لشرائع الایمان فهم یقولون: (إن للاسلام والقرآن باطنا 
یخالف الظاهر فیقولون: الصلاة عند العامة هی الصلاة المعروفت وعند 
الخاصة فالصلاة في حقهم: معرفة أسرارناء والصیام: کتمان آسرارناه 


. والحج: السفر إلى زيارة شیوخنا. . . الخ من تأويلاتهم الباطنیة» ۱.ه 
نهم 


الصواعق المرسلة (1۳۸/۲). 
44۷ 


1 - ونوا العملع يفل تاژد از میم دهم لاف وئ]ان 
۷ وهو الي جوا النصِيرَ وجزبه حى زا بع‌ساکر الکشران 
۸ . فجری عَلَى الاشلام غظم بخنة وخمازهافیتاالی ذا الان 
0 أو هيع ما فِي الْكَوْنٍ ین دع وأ داف تالف جت اقرا 
۰ - فأساشها التأویل ذو البطلان لا تأويل آفل اليلم ااا 
و ت ال مداد وة تساو كنات الاذهاد 
1-۲ كاد غلم خ له بکلامه تحتل غا کل أوان 


۳ بت أول الوا عنْد دکوعه وسشجوده تأویل ذي رمان 


N 


0 


0 


۰ - ومراد الناظم بالأمور العلمية: الأمور الاعتقادية النظرية» كإثبات الصفات 
والرؤية وغيرها. 
يقول الناظم لأهل التأويل ونفاة الصفات: وإن تأويلكم للأمور 
العلمية هو الذي فتح لهؤلاء الباب وجرّأهم على التأويل في الشرائع 
العملية . 
انظر: الصواعق (۰)4۰۰/۲ (۰)۱۰۹۱/۳ مناهج الأدلة لابن رشد ص۱۷ 
وما بعدها. 

۷ - النصير الطوسي: تقدمت ترجمته تحت البيت رقم (4۸۷). وقد ذكر الناظم 
ما فعله الطوسي بالمسلمين في البيت )٩۳۰(‏ وما بعده. 

۸ - الخمّار: - بالضم - في الأصل: بقية السشک والصداع والداء العارض من 
الخمرء ومراد الناظم أن آثارها ما زالت باقية إلى عصره. لسان العرب 
(۰)۲۵۵/۶ المفردات للراغب ص ۰۲۹۹ 

۹ - الموجب. بالفتح: المقتضی» (ص). 

۱ - يشير الناظم إلى معنی التأویل عند أهل الحق وهو: التفسیر. 
وسیشیر مرة أخرى في البیت (۲۰۹) وما بعده إلى معنی التأویل 
وشواهده. 

۳ - ب: «البرهان». ويشير الناظم إلى الحديث الصحيح عن عائشة رضي الله عنها- 

۹۸ 


6 هد الذي فال ام ال مینیب م جکایه عنه لهابلسان 
۰0 - ماظن إلى الأول عائغیی به یه الساء وَأَفْمّة المُسوان 
5 ائَظنُهاتفیی به صو فا غن ال عغنی القوی لِعَيِر ذي الهجعان 


۷ - وانظو |آی التأویل شين یقول عله هلب اللّه فی ال وان 


- ۶ 


-. 


- ۷ 


قالت : كان النبي 46 يقول في رکوعه وسجوده: «سبحانك اللهم ربنا 
وبحمدك اللهم اغفر لي» یتأول القرآن. آخرجه البخاري في کتاب الأذان - 
باب التسبیح والدعاء في السجود برقم (۸۱۷) ومسلم في کتاب الصلاة 
برقم (4۸4). يتأول القرآن: أي یفعل ما أمر به فيه (الفتح ۲۹۹/۲). 

والمقصود ما جاء في سورة النصر من قوله تعالى: سح مد ريك 
تفه اگم كان ابا 40 [النصر: ۲۳. كما جاء عن عائشة 
- رضي الله عنها - في البخاري - كتاب التفسير ‏ باب سورة لذا جاء 


2 


صر اَم ...€ برقم (4۹7۷). 

هي عائشة بنت أبي بكر الصدیق. أم عبدال زوج النبي ي وأحب 

آزواجه إليه» ولم يتزوج بكراً غيرهاء وهي المبرأة من فوق سبع سماوات» 

وأمها «أم رومان» بنت عامر بن عويمر الكنانية» ولدت قبل البعثة بأربع 

سنين أو خمس» وتزوجها النبي وه وهي بنت ست سنين وبنى بها وهي 

بنت تسع» وهي أعلم النساء على الإطلاق كما قال ذلك الحافظ ابن كثير» 

وكما أشار إليه الناظم. كانت واا س نان رتست عند الاک د 

وقيل سبع - رضي الله عنها وأرضاها -. 

الإصابة (۰)۳۵۹/4 البداية والنهاية .)٩6/۸(‏ 

يشير إلى التأويل في اصطلاح المتكلمين وهو: «صرف اللفظ عن الاحتمال 

الراجح إلى الاحتمال المرجوح لدليل يقترن به». 

انظر: درء التغارض (۰۱4/۱ ۰۲۰۳۲ (۰)۳۸۳/۵ مجموع الفتاوى 

(۰)۲۸۸/۱۳ شرح الطحاوية (۲۵۵/۱). 

يشير الناظم في هذا البيت إلى الحدیث الصحیح الذي دعا فيه النبي 5 

لابن عباس رضي الله عنهما فقال: «اللهم فَقَهْهُ في الدين وعلمه التأویل». = 
1۹۹ 


۸ ماذا آراد به سوی تفسيره وظهورمعنا له بجیان 
4 كول ابن معان هبو الكاريل لا تاريل جهمی اخي بهتان 
۰ وَحََقِيِقَةٌ المْأویل مَعْنَاهالؤنجو إلى الحَقِيِمَة لا إلى ا +طلان 
0 دكاد تاريل المتام یه ال نتسويه لا ال گحریف بالمهنان 
7 وَكَذَاكَ تأويلٌ الج دنه امرك تاشر الاله به من الای مان 
۳ نم الحَقِيقَةٍ إِدْتُسَامِدُمَا لَنَى یوم المعاد برژيتء وعیان 


- والحديث أصله فى الصحيحين من غير زيادة «وعلمه التأویل». أخرجه 
البخاري فی: الوضوه ناب وجم الا جع الخلاه بر )2 او 
في فضائل الصحابة برقم (۲6۷۷). 
بهذا اللفظ الذي آشار إليه الناظم آخرجه آحمد في المسند (۰۳۱۶/۱ 
«(fo ۰۳۲۸ ۲‏ وفي فضائل الصحابة (۰)۱۸6۸ والطبراني في الكبير 
برقم (۰)۱۰۲۱6 (۰)۱۲۵۰ وفي الصغیر (۰)۱۹۷/۱ والفسوي في المعرفة 
والتاريخ 8٩۹۳/۱(‏ - ۰4۹4 وابن حبان في صحیحه (الاحسان ٩۳۱/۱۵‏ 
برقم »))۷٠٠١(‏ والطبري في تهذیب الاثار برقم (۲۹۳) في مسند عبدالّه بن 
عباس (الجزء الأول). 

۱ - والناظم يشير في هذا البيت إلى مثال من الأمثلة التي جاء بها القرآن حول 
معنى التأويل الذي هو حقيقة ما يؤول إليه اللفظء فتأويل الرؤيا هو وقوعها 
حقيقة مشاهدة كما أخبر الله عن يوسف حينما قال: يات هذا تأوبل 
زیی ين بل ند جَعَلَهَا رق حًا [یوسف: ۱۰۰] أي ما وقع من سجود 
أبويه وإخوته هو الأمر الذي آلت إليه رؤياه. انظر مجموع الفتاوى 
(۱۷/ ۰/۳۶۵ (۲۹۰/۱۳). وانظر البيت )5١59(‏ وما بعده. 

۲ _ بء دء ظ: (التي) وهو خطأ. 

۳ - ومن أمثلة التأويل بمعنى الحقيقة التي يؤول إليها الكلام: ما أخبرت به 
الرسل عن اليوم الآخر فيكون تأويل كلامهم هو نفس ما تشاهده في ذلك 
اليوم. كما قال تعالى: هل يرون الا اويم [الأعراف: ۰۲۵۳ انظر 
مجموع الفتاوی (۰)۳۶/۱۷ درء التعارض (۲۰۶/۱).. 


۵ ۰ ۰ 


6 لا خلف بين أنقةالتفسير في دا وذلك واضصم ال يان 
۵ - ها کلام اللوم رضوله E ET‏ سين E‏ 
۹ تاويلة EERE CE E‏ بالظامر المفهوم للاذهان 
۷ نها قال E E‏ واس اون ضرف عن ال اجان 
4 كلا وَلَانَفْيْ الحَقِيمَةٍ ناولا عَْلُ النُسُوص عَن الیقین فَذَانٍ 
۹ - تاريل أل الباطل المردود مد 3 ا الاب مان واللعسرفيان 
۰ .َو الزٍي لامك في تطلایه وال يفضي فیه بال بط ان 
۱ - جع شم لفط عفنی غیر مف كا آدیهم بساضط لاح ان 
۷ - ولمم لفظ الکثاب علیه حك ی‌جاءکم من داك مخ پوران 
۴ /كَذِبٌ علی الالاظ مغ کذب علی من قالهاگنبان مسفبوخان:ب؛ 


۶ ط : (واضح البرهان). وهذا البیت مقدم على البیت السابق في (طه). 

57 - قال ابن آبي العز في شرح الطحاوية (۲۵۳/۱ - ۲۵4): «والتأویل في کلام 
كثير من المفسرين کابن جرير ونحوه» يريدون به تفسير الكلام وبيان معناه» 
سواء وافق ظاهره آو خالف» وهذا اصطلاح معروف» وهذا التأويل 
کالتفسیر یحمد حقه» ویرد باطله» | . ه. 
انظر : مجموع الفتاوری (۰)۲۸۸/۱۳ الصواعق (۱۷۸/۱). 

۷ - يشير الناظم إلى أن إجماع السلف على عدم القول بالتأویل بالمعنی الذي 
اصطلح عليه المتکلمون وقد عزا هذا الاجماع إلى ابن قدامة في الصواعق 
0 - ۰6۱۸۰ وهو موجود عند ابن قدامة في کتابه ذم التأویل ص 4۰. 

۸ - أي لم يقل آحد منهم بنفي حقائق الألفاظ بأنها مجاز. أو بأن النصوص آدلة لفظية 
لا تفيد اليقين كما قال أهل التأويل الباطل وقد تقدمت الاشارة إلى هذا مراراً . 

۹ - كذا فى الأصل و(ف). وفى غيرهما: «العرفان والإيمان». 

۳ - يشير الناظم في هذا البيت وما يليه من أبيات إلى أن المعطلة يلزمهم عند 
- الأول: كذب على الألفاظ» وذلك بتأويلها وصرفها عن ظاهرها وقد عبّرع 


2.۱ 


4 وبَلاهُمَا أمرانِ أقبخ منهما دال دى ووا ال يان 
۵ اذ شم دون الژور أَنَّ مراد غيرالحقيقَةوَهى ذربطلان 
E 2‏ 6د 


۰ وو 


فیما يلزم مدعي التّاويل لتصحٌ دعواه(!) 
۹ - وعلی کم في دا وظایف آرتغ وال له لقنس کم مويق دن 


ِ عن هذا المحذور الناظم في الصواعق (۲۹۳/۱) بقوله: «المحذور الثاني: 
وهو التعطیل فعطلوا حقانقها بناء منهم على ذلك الفهم الذي يليق بهم ولا 
يليق بالرب جل جلاله» . 
- الثانی: الكذب على من قالها وذلك بأن نسبوا إلى الله ورسوله المعنى 
الباطل الذي لوا النصوص وحرفوها إليه. 

4 - والناظم يشير في هذا البيت إلى المحذورين الثالث والرابع . 
فالثالث : هو جحدكم للهدى والمعاني الحقة التي دلت عليها النصوص . 
- والرابع : شهادة الزور والبهتان على القائل بأنه لم يرد هذه المعاني الحقة 
واتهامهم إياه بعدم البیان التام والعلم الکامل. انظر هذه المحاذیر مفصلة 
فى الصواعق المرسلة  795/١(‏ ۲۹۷). 

6 (عين الحققة) اتر 
- استعمل الناظم هنا «ذو» مکان «ذات». وقد سبق مثله في البيت ٠١۳١۳(‏ 
و" ۱۰) وغيرهماء (ص). 

)۱ - التصحيح" . 

۹ 5 يشير الناظم في هذه الأبیات إلى آربعة آمور تلزم مدعي التأویل وسیذکر في هذا 
الفصل ثلاثة منها والرابع سوف يذكره في الفصل القادم في البيت رقم (۱۸۸۶). 
وقد تكلم الناظم عنها بالتفصيل وذكر الأمثلة لكل وظيفة في الصواعق 
المرسلة (۲۸۸/۱ - ۲۹۵) وانظر: مجموع الفتاوی ."٠٠/١‏ 
- قوله : «لیس لکم بهن یدان» يعني : لیس لکم قدرة على دفعها. 


9۰۲ 


۷ ها لیل ضارف لِلّفْظٍ عن موضوعه الاضلع بالیوهان 

۸ إذ مُدَّعِي نس الحَقِيمَةٍمُدّع للأضل لم ختج إلى ره ان 

۹ فإذا اسَْقَام کم 5لیل الصَرفِيَا عیهات طولیشم باشر نان 
7 ع 4و 0 7 گَ, 1 1 ' 

۰ وَهْوَاحْتِمَالَ اللْمْظٍ لِلْمَعْنَى الذٍي فََعِهُوَالمفُصُوةُبِالئَبِيَانِ 

۱ فَإِذًا انیشم داك طولب شم بأف و شالت من بَعْدِهَذدَاالئَانِي 

۲ اد ف شم اه السضواه دا فما ‏ داَلكم؟ تج وص ال که ان؟ 

۳ هب آنه لع يَمْصِدٍ المزضوع ل كن قد یکون القَضْدٌ مغنى ثاني 
< ۳ و و > هر سس 7 ۶ 7 

۶ - غير اللي عََنتَموه وفذ یکو ا و ف اوو ان 


-. ۸ 


- ۹ 


- 65 


- ۶۱ 


- ۲ 


- ۳ 


فالأمر الأول الذي يلزم أهل التأويل: الإتيان بالدليل الصارف عن معنى 
النص الظاهر المفهوم من وهذا لا يلزم المثبت للنصوص لأنه عمل على 
الأصل» فالمخالف هو الذي يأتي بالدليل الصارف. 
يا هيهات: أي بعيد جذاً أن يستقيم لكم دليل صرف اللفظ عن معناه 
الحقيقي . 
خلاصة هذا الإلزام: بيان احتمال اللفظ للمعنى الذي تأوله في ذلك 
التركيب الذي وقع فيهء وإلا كان كاذباً على اللغة منشئاً وضعاً من عنده. 
فان اللفظ قد لا يحتمل ذلك المعنى لغة» وان احتمله فقد لا يحتمله فى 
ذلك الترکیب الخاص. انظر الصواعق ۲۸۹/۱ ۱ 
في الأصل وف: «فإذا آثبتم» بالثاءء وفي ظء د: «أبيتم» وکلاهما 
لصحيف . 
ف: (إن قلتم). 
التخرص : الكذب والافتراء . 
هذا هو اللازم الثالث وخلاصته: تعيين ذلك المعنى فإنه إذا أخرج عن 
حقيقته فقد يكون له معان عدة فتعيين ذلك المعنى يحتاج إلى دليل. انظر 
الصواعق (۲۹۲/۱). قوله «الموضوع» يعني المعنى الذي وضع له هذا 
اللفظ . 

9.۳ 


0 لک ع مب وتسلاوة زب ودا ل المَضذ آنمع رودو انکان 
۲ ین فضل تخریف لها یشمی بتأ ويل ع الاشعاب للاذه ان 
۷ - واللَّهِ ما الفَضْدَانٍ في حَدٌسَوَا في جکمه المتکلم المّان 
۱۸۸ بل جکمه الوخهن تبطل قَصْدَهُ ال خريفٌ انا ف الحهن 


- ۵ 


- ۷ 


- ۸ 


حاشية ف» ظء ط: (کتعبد) تحریف. 

يعني إنزالها بقصد التعبد والتلاوة آنفع من انزالها لاجل أن تتعب 
الاذهان في تأویلها وتحریفها وقد يقع کثیر من الناس في الضلال 
والانحراف عن الحق لأنه لا يهتدي إليه کل أحد بل هو معقد 
ويحتاج إلى اعمال الذهن. 

المقصود بالقصدين: التأويل الباطل والتحريف» وإنزالها لأجل التعبد بها 
من غير فهم المعنى» فإنهما ليسا في حد سواء في حكمة المتكلمء وان 
كان كلاهما غير صحيح كما يأتي. 

نقل الناظم في الصواعق )"15/1١(‏ نفس هذا المعنى عن شيخ الإسلام 
ضمن إلزامه للمتأولين ببعض اللوازم فكان مما قاله شيخ الإسلام: «ومنها 
- أي من اللوازم - أن ترك الناس من إنزال هذه النصوص كان أنفع وأقرب 
إلى الصواب» فإنهم ما استفادوا بنزولها غير التعرض للضلال ولم يستفيدوا 
منها يقيناً ولا علماً بما يجب لله ويمتنع عليه إذ ذاك» وإنما يستفاد من 
عقول الرجال وارائها. 

فان قيل: استفدنا منها الثواب على تلاوتها وانعقاد الصلاة بهاء قيل: هذا 
تابع للمقصود بها بالقصد الأول» وهو الهدى والارشاد والدلالة على إثبات 
حقائقها ومعانيها والایمان بهاء فان القرآن لم ينزل لمجرد التلاوة وانعقاد 
الصلاة عليه بل أنزل ليتدبر» ويعقل» ويهدى به علماً وعملآء ويبصر من 
العمی» ويرشد من الغي» ويعلم من الجهل ويشفى من العِيّ؛ء ويهدى إلى 
صراط مستقيم. وهذا القصد ينافي قصد تحريفه وتأويله بالتأويلات الباطلة 
المستكرهة التي هي من جنس الألغاز والأحاجي فلا يجتمع قصد الهدى 
وقصد ما یضاده آبدا. . .) 


۰ 


9 رَكَذَاكَ بطل فضده ان لها من غیر عفنی واضح التّبیان 
۰ وه ما طربشّا ف رین کلاهما غن مشصدالقرآن مُْنُحرفان 
3% 26 26 


٠‏ وو 


0 


في طريقة ابن سينا وذويه من الملاحدة في التأويل 
۱ -وائّی اب سِيئَابَعْدَدًا بطریشة آخری رل ياف من الک ضران 
۲ - ال المراء عف ای الالفاظ نشخ یلاو ریب اأالی لاد ان 


۹ - ومعنی هذا البیت والذي قبله: أن حكمة الرحمن تبطل قصد انزال 
النصوص لأجل التحریف والتأويل الباطل وكذاك تبطل قصد إنزالها لاجل 
التعبد بالتلاوة فقط من غير فهم للمعنی كما یدعیه أهل التفویض 
للنصوص . 

۰ - أي أن الذين لا یثبتون المعانی الحقيقية للنصوص طائفتان: الأولى: أهل 
التأويل والتحریف للتصوص بالمعاني الباطلة. والثانیة: أهل التفویض 
والتجهیل القع یفولون إن التصوص ما آنزلت لندل علی هدی ولا على 
بيان بل هی للتعبد والتلاوة» ولا شك أن الطریقتین منحرفتان عن الطریق 
لمستقیم . انظر: درء التعارض (۲۰۱/۱ - ۲۰۳). 

۱ - تقدمت ترجمة ابن سينا تحت البیت رقم (44). والم یأئف»: آي لم 

يستنكف» ولم يكره الوقوع في هذه التأویلات المکفرة. 

۲ - في هذا المعنی یقول ابن سينا في الاضحوية ص۱۰۳ : «فظاهر هذا كله أن 
الشرائع واردة لخطاب الجمهور بما یفهمون» مقرباً ما لا يفهمون إلى 
آفهامهم بالتشبيه والتمثیل» ولو كان غير ذلك لما أغنت الشرائع البتة» 
فكيف یکون ظاهر الشرع حجة في هذا الباب». وانظر النجاة لابن سينا 
ص‌۰۳۰۵ الصفدية (۰)۲۳۷/۱ درء التعارض (۰)۸/۱ الصواعق المرسلة 
(1۱۹/۲). 


۳ - عجرت عن الإذرَاك للمفشول | : م في يكال کال ش بیان 


۶ - کی ب رز المغفُول فِي ضور ین 


ما 


ما ا eT‏ 
A0 1/1‏ \ -/هَذَاالَّذِي ذ فلاعع تفبه إِحَقَاك تي الألمَاظٍ في الأعيان 
A0۷‏ وط ره التًأويل أضأكُذعَدَّث EOE NEE SLES‏ 
۸ - وکلاهما انْفْمّا علی أنَّ العف مَةَمُلَّْفٍ مضهونها ببیان 


س» طع: (مثال الحسن): تحریف. 


- ۳ 


166 
- ۵ 


- 71 


۱۸۱5۷ 
- ۸ 


الفلاسفة -: «وعقول الجمهور بالنسبة إلى هذه الحقائق أضعف من عقول 
الصبيان بالنسبة إلى ما يدركه عقلاء الرجال ‏ أهل الحكمة منهم -» والحكيم إذا 
أراد أن يخوف الصغير أو يُبْسِط أمله» حَوَّفهُ ورجّاه بما يناسب فهمه وطبعه». 


كذا في ف طه طع بالدال المهملة » وهو الصواب. وفي غیرها : «لذي» . 


كذا ضبط البيت في الأصل» وكذا في د. ط . وفي غیرها : «فتسلط التأویل إبطالاً» . 
- الکلام في هذا البیت لابن سينا وآتباعه من الفلاسفة فهم یقولون: إن 
الخاصّة هم الذین یعلمون أن هذه آمثال مضروبة لأمور عقلية تعجز عن 
إدراكها عقول الجمهور. فتأویلها جناية على الشريعة والحکمة واقرارها 
إقرار للشريعة والحکمة. انظر: الاضحوية فى المعاد لابن سينا ص98 وما 
بعدهاء والصواعق المرسلة (4۲۰/۲ - 4۲۱). 
يعنى ابن سینا. 

8 «الأعيان» : كذا في الأصل و(ف» د). وفي غيرها: «الأذهان». ومعنى 
البيت: أن ابن سينا وأتباعه حقيقة الأمر عندهم: أن الذي أخبرت به الرسل 
عن الله وصفاته وأفعاله وعن اليوم الآخر لا حقيقة له يطابق ما أخبروا به 
ولكنه أمثال وتخييل وتفهيم بضرب الأمثال. 


- الخُلْجَان: جمع خلیج. 


يعني أن كلا الفريقين من الفلاسفة والمؤولين قد اجتمعا واتفقا على نقطة 
واحدة وهى نفى حقائق الألفاظ المرادة من النصوص . 
5ه 


94 - کن فد اختْلَفُا من فریعکم 
۰ لک عنتشم آرید تبوئها 
۱ إِدْ دا مضلَحَةٌ المخاطب عِنْدَهُمْ 
۲۳ - فکلاه ما ازتکبا أَشدّ جنْاية 
۳ - جعلوا الأصوص لأجلها عَرَضاً لَهُمْ 


e 

۰ 5 1 ل + 

فی الذهن اد غدمت من الاعیاب 
8 ۳ ۲ 4 


48 - وحول بيان الفرق بين الموولة والفلاسفة یقول الناظم في الصواعق (۲۱/۲؟ 


- 4۲۲): «لکن هؤلاء ‏ يعني أهل التأویل - آوجبوا أو سوغوا تأویلها بما 
یخرجها عن حقائقها وظواهرها وظنوا أن الرسل قصدت ذلك من 
المخاطبین تعريضاً لهم إلى الثواب الجزیل ببذل الجهد في تأویلها أو 
استخراج معان تليق بها وحملها علیها. وأولئك ‏ يعني الفلاسفة - حرّموا 
التأویل» ورآوه عائداً على ما قصدته الأنبیاء بالابطال . والطائفتان متفقتان 
على انتفاء حقاثقها المفهومة منها في نفس الامر». 


۰ - ط: (من الاحسان). 
۱ - والمعنی: أن عند الفلاسفة من مصلحة المخاطب من الجمهور أن تضرب 


له الأمثلة لأنه لا يستطيع استیعاب حقائق الأمور ویسارع برذها وعدم قبول 
الرسالة. ولکن طريقة الخواص - وهم آهل الحکمة - طريقة البرهان» وهي 
التی توصل إلى إدراك هذه المعقولات بذاتها. انظر الاضحوية ص ۰۱۰۲ 
الصواعق (۰)4۲۰/۲ مفتاح دار السعادة (۱46/۱). 

والفلاسفة آصحاب التخییل على قسمین : 

قسم منهم یقول إن الرسول لم یعلم الحقائق على ما هي عليه وان من 
الفلاسفة من علمها. وهذه مقالة غلاة الملحدین من الفلاسفة والباطنية» 
باطنية الشيعة وباطنية المتصوفة . 

وقسم آخر یقول: بل الرسول علمها ولکن لم يبينها وانما تكلم بما یناقضها 
لان مصلحة الخلق في هذه الاعتقادات التي لا تطابق الحق. انظر مجموع 
الفتاوی (۰)۳۱/۵ الصواعق (4۱۸/۲ - ۲۲؟). 


۲ - كأنّ في الأصل: «حصلت علی». 


8۵۷ 


6 وک اط الازغاذ والازف ام وال ادال بالگضخریف وال یزان 
۵ كر ذا E‏ ا 
۳ .وب فول تأويلي ك أويل الِب اراو ا ي 
۷ - بل دُونَهُ فظهوزها في الوحي بالگ سین يكن ا فى ا هان 
۵۸ - سوم تأويل ال هلو لک ولا EE‏ التسافى EEE‏ 
۹ وكذاك تأوبل الضْفاب نع الها مل؛ الحییث ویلء دا الشُوآن 
EE‏ لو لدي EE EE EE‏ 


۶ - الأوغاد: جمع وَغٍْ. وهو الأحمق الضعيف والدني من الرجال. القاموس 
ص4۰۱. 
والأوقاح : جمع وَقح» أي قلیل الحیاء. القاموس ص۳۱1 

۵ - ومراد الناظم في هذا البیت والذي قبله وبعده أن یبین أن أهل التأویل 
فتحوا الباب على مصراعیه لكل ضال وزندیق من الفلاسفة والباطنية وغلاة 
الجهمية لكي یتلاعب بالنصوص ویحرفها كيف يشاء حتی صار الشرع كله 
مؤولاً عندهم» فلا هم للإسلام نصروا ولا للفلاسفة كسروا. انظر مجموع 
الفتاوى (۱۵۷/۱۳). 

۷ - يعني فوقية الرحمن وعلوه على خلقه. وكأنَّ في الأصل: «وظهورها» 
بالواو. 

۸ - کذا في (ف) . . وفي الأصل : «یتأولوا»» ولعله تصحيف سماعي. وفي 
غیرهما: «تتأوّلوا» أي تتأولون. 
- والخطاب في هذا البیت والالزام من الفلاسفة أهل التخییل للمعطلة أهل 
التأویل بأن تأویل العلو والصفات آشد قبحاً من تأویلاتهم للمعاد وعلم الله 
وحیاته وغیرها كما سيأتي لظهورها ووضوحها في نصوص الوحي. 

۹ هم سء ح» طع: (ذي 000 تحریف . 

۰ - والخطاب هنا موجه من ابن سينا والفلاسفة إلى أهل التعطیل » وقد نص 
عليه وقزره في 0 - ۰۱۰۳ وقد قال الناظم في الصواعق 
(۱۱۰۵/۳) معقبا على کلام ابن سینا: «فتأمل کلام هذا الملحد بل رأس- 

5۰۸ 


۱ - وأَشَّدٌ من تاوینا لحدوث م ذا العالم المخشوس بالافک ان 
۲ اش ین اروش العیایه ولي ليوو يث ية لاف وان 
۳ - وش ین تأويلئًا بغض السرا بع عند ذي الانضاف والمیان 
۶ وأشدٌ من تأوب لا لک لاه بالفیض من ال الا وان 
۵ وَأَشَدُ من تأويل آمل الرَفْض أ جار الم ضال عازقا الشَّفِخَانٍ 


١‏ اوس 


۳ ملاحدة الملة» ودخوله إلى الالحاد من باب نفی الصفات» وتسلطه في 
الخاد كل الممطلة الاد عا واققوه علیه من اللفی» .والزامه لهم آن یکون 
الخطاب بالمعاد جمهوریا أو مجازاً أو استعارة كما قالوا في نصوص 
الصفات التي اشترك هو وهم في تسمیتها تشبیهاً وتجسيماً مع آنها آکثر 
تنوعاً واظهر معنی وأبين دلالة من نصوص المعاد. فاذا ساغ لکم أن 
تصرفوها عن ظاهرها بما لا تحتمله اللغت فصرف هذه عن ظواهرها 


ع 


اسهل . ۷۰.۰ . : 

۱ - کذا ترتیب الأبیات في الأصل و(د» ط). وفي غیرها آخر هذا البیت على 
ما يليه. وقد تقدمت الاشارة إلى تأویل الفلاسفة لعلم الله وحیاته في البیت 
رقم (۱۸۰۳۲). 

۲ - تقدمت الاشارة إلى تأويل الفلاسفة لحدوث العالم وآنهم یقولون بقدمه في 
البیتین ۰٩۹۲۵‏ ۱۸۰۱. 

۳ - تقدمت الاشارة إلى تأویل الفلاسفة والباطنية لبعض الشرائع العملية في 
البیت رقم (۱۸۰۵). 

6 - تقدم تفصیل قولهم هذا في کلام الناظم. انظر البیت (۷۸۷) وما 
بعده . 

۵ - كان موقف الرافضة تجاه النصوص الصريحة المتواترة في فضل آبي بكر 
وعمر رضي الله عنهما يتمثل في آمرین : 
الأول: انکار بعضها والطعن في رواتها. 
الثاني : تأویلها تأویلات مستهجنة مستقبحة ومن ذلك على سبیل المثال: 
تأويلهم ما ورد في فضل آبي بكر - رضي الله عنه - في قوله تعالى : - 

۹ 


اد مين فأريمل مور اسان سانشان 
۷ - ٍذ صرّح الوخيَانٍ مغ کب الالد . + جمیيهابالوق للوخمن 
۸ . فلاي شيء تحن فا بذا ال أویل بل آنشمعآی الایمان؟ 
ا إلا تراسا وا دقار لشم فهائواواضع م الفرقان 
۰ اكم عَلَى تأويلكم أجران حي IIS EE ES‏ 
جرب ۱۸۸۱ /هذي مقالشهم کم في کنبهم منهان ف تاهاب لا وان 
۲ رُدُوا عليهم إن فدزئم وفع فش وان طريق هار الای مان 


- ۹ 
-_. ۷ 


5 ۷۸ 
- ۱ 


- ۲ 


اھ برع سس و 


نضا ند تم لله إذ نویه ان ككيرا ان اننإ شا ف 
لار لد قل لمتحي لا رن ات أنه اي [التصوبة: ۲4۰. 
فقالوا: إن النبي 6ي استصحبه معه لئلا بظهر آمره درا منه وقالوا: [ن 
هذه الاية دلت على نقصه لقوله تعالی: لا َرَنْ»ه فانه يدل على خوره 
وقلة صبره وعدم يقينه بالله . 

انظر : تقرير هذه التأويلات والرد علیها في: منهاج السنة لشیخ الاسلام 
44٩ ۰۳۳ ۰۳۷۲/۸(‏ وانظر: مفاتیح الغیب للرازي (44۰/4 - 48۱ 
الجامع لأحكام القرآن للقرطبي ١47/8(‏ - ۰6۱8۷ وعقيدة أهل السنة في 
الصحابة للدکتور ناصر بن علي الشیخ (۹۷/۳). 

ب» ده ح» طت› طع : (بِأَنَ مراده) تحریف. 

تقدم في الدليل «الخامس عشر» من أدلة العلو الإجماع من الرسل والكتب 
السماوية على إثبات العلو لله . انظر البيت (۱۳۰۷) وما بعده. 

السؤال موجه من الفلاسفة إلى أهل التأويل نفاة الصفات . 

يشير الناظم إلى اطلاعه على كتب الفلاسفة وإلزامهم لأهل التأويل نفاة 
الصفات وقد تقدمت الإشارة إلى ما قرره ابن سينا فى الأضحوية وقد نص 
علی ذلك الناظم في: الصواعق (۰۱۰۹۵/۳ وانظر: الاضحوية ص۹۸ وما 
بعدها» ودرء التعارض (۲۰۲/۱). 

یطالب الناظم أهل التأویل نفاة الصفات بالرد على الزام الفلاسفة لهم. 


01۰ 


۱۸۸۳ .لا تخطیتکم جو هم کحط م اليل شا لافی من الذّیدان 
۹۶ - وکا نطلیکم بأمر رابع وال له ليبس لکم بذي امک ان 
٥‏ وَهُوَ الجَوَابُ عن المعارض لدب ال غوی تیم صلیمء الازک ان 
1 لک ذَاعَيِنُ الخال ولزیسا دم قلیه کل رب لان 
۷ :نله اباب عي لاو غلقّاالسجب ال وسایر الا وان 
۸ تنْزيلٌ رب العالمین وَوَحْيِهُ عع فط رو ال وحن والبرهان 
۹ - نی عارضها كُمَاسَةٌهَزِوالٌ اَذْعَانِ بالشبهاب والهذی ان 
۰ - وج اجغ راغ مائختها إلا الشراب وارد فان 
۱ - هکم ذي الوم اللاء غذ ‏ ذخرث لحم عَنْ تابعي الاحسان 


مما 


١.5 
۱۸۸۹۵ 


۱۸۸٦ 
۱۳۸۸5۹۷ 
1۸۸۹ 


۱۸۹۰ 


۱۸۹۱ 


حَطمُ السیل : دفعته وشدته. وأصل الحم : کسر الشيء ومنه قوله تعالی : 
«لا منک سم وله [النمل: ۰۲۱۸ الصحاح ص١٠15١.‏ 

بء دء ط: «بذا إمكان»» وهو خطأ. 

يشير الناظم في هذا البيت إلى الأمر الرابع الذي يلزم مدعي التأويل» وقد 
تقدمت إشارته إلى الإلزامات الثلاثة السابقة في الفصل السابق. 

وخلاصة هذا الإلزام هو: العرات عن الأدلة ال هه اتك الك نهم اة 
وهذا أمر مستحيل لأن أهل الاثبات لا يتعدون ما جاء به الشرع المطهر وما دل 
عليه العقل السليم والفطرة السليمة . انظر الصواعق (۲۹۳/۱ - 20598 . 

كذا فى الأصل. وفى غيره: «رب كل لسان» والصواب ما في الأصل فان 
المعنى كل ذي لسن وفصاحة» (ص). 

ط: «حقّاً لا یقوم». 

الكتاسّة : القمامة. 

الحمجعة: صوت الرحى ونحوها. والفرقعة: تنقيض الأصابع. وقد سبق 
غير مرة. 

ط: «تابع» . أي هنيئا لكم هذه العلوم التي لم يفز بها التابعون» وإنما 
ادخرت لکم. وذلك من باب التهکم والسخرية بهم 


0۱۱ 


۱۸۹۲ من اح د وف ماكب اس هل طول ماو 


۳ - وال قا ذخرث کم له ضی له 


لِفَضِيلَةٍ کم عليهمياأولي ااشضان 


۱۸۹4 ا قذراوشاآنهم فآ فمل شان 
60 - رهم ی" وَعِلْمْهُمْ آغلی رآ آن یاب ب خرف الهَذَيَانِ 
5 لد ان هم الإلةء عن الَّذِي فیه وقغشم صون ذي اسان 


۱۸۳۹۷ 


- سعیثم الخریف تأربلا تا الك تيل تتريها عا لفان 


0۸ رآ ئم أفراً إلى كا تالا شوارافبع یه ات هتان 


۱۸۳۹۹ 
-_- ۹ 


فف الاتیات سماو تهنا وا ین آفبح الغذوانِ 


۳ بم تلك النشتای مِثْلمَا فل تلوب کم عن الابمان 


١-وجعلثم‏ الممدُوع مَذْمُومأَكَذَا بالعکس حثی نیت اللَيْمَانِ 


- ۳ 
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۱۸۹۰ 


- ۷ 


-. ۹ 


- ۰۱ 


د: (عليها). 
يريد الناظم أن يبين للمعطلة أن اشتغالهم بعلم الكلام والفلسفة لیس فيه 
فضيلة أو منقبة بل هو خزي وعار. 


- يعني السلف الصالح - رضي الله عنهم - 


اظ (فأعظم شان). 

- والمعنى: أن السلف ترفعوا عن أن یدخلوا فیما دخلتم فيه من متاهات علم 

التي هي سبب الضلال والانحراف عن الطريق المستقیم» بل علمهم 

أعلى وآشرف لأن اعتمادهم على الکتاب والسنة فحسب لا على آراء 

المتکلمین والفلاسفة ومن جری مجراهم . 

قد سبق تعریف المصطلحات المذکورة فى هذا البیت فى التعلیق على 

تمه الول 1 ۱ 

د (وجعلتم) . 

- تقدم الكلام على التجسيم والتشبيه والتمثيل في التعليق على مقدمة 

المؤلف. 

قوله: «تمت» كذا في الأصلين. وفي ظ: «آشکل!۰ وفي غيرها:- 
۱۲ 


۲ - رذن م آن خم درا بالائبا 
۳ - وَبَ یشم آن تئشبواللابيِدًا 
4 - وجعء نم الوخیین غَيِرَمُفِيدَ 
]لعن فرك الاين عن الت 
۰ عات الابما فرآرالهتی 
2۱۷ نع استخمیشم عقولا ما ارا 


= «استكمل». ولتأن 


البیت (۲۲۸) وغيره. (ص). 


ولتانیث المذکر نظائر كثيرة في 


ع عم (لکن) یمن با فرقة البهتان 
ع عسایرالانار والش ان 
ليلم والتخقیو والئزهان 
هیا تيو ى الم ان 
عَيِنَ الضلال ودامن الط ان ۱/۵ 
د ال له أَنْ تک و علی ال شآن 


1١ 


N 


المنظومة. انظر ما سبق في 


۲ ات 


كذا ورد البيت في الأصل وغيره الا نسخة ف التي لم ترد فيها كلمة «نعم». 
ولا يستقيم وزن البيت الا بحذف «لكن»» كما في «طع». ولعل كلمة «لكن» 
زيادة من المنشد لتوضیح المعنی ولیس جزءاً من البیت» (ص). 

- ومراد الناظم أن يبين أن أهل التأویل آرادوا أن یحمدوا من قبل الناس 
بانهم أهل الاتباع للآثار فیقول لهم: نعم آنتم أهل الاتباع ولکن لمن هذا 
الاتباع؟ الجواب: انما هو لمشایخکم ولما تملیه علیکم عقولکم من الاراء 
الفاسدة . 


۳ - ف : (الاثار والایمان». 

۶ - قوله: «غير مفیدة» للضرورة. والأصل أن یقول: «غیر مفیدین» (ص). 

۱۹۰۰ - الناكبين : ناکب. وهو المائل عن الطریق المستقیم. قال تعالی ول 
ان لا بیترت بالخرز عن الصَرَط ا 69 [ال موم نون: 1۷4 
اللسان (۷۷۰/۱). 
- يشير الناظم في هذا البيت والذي قبله إلى أن أهل التأويل جعلوا 
النصوص الشرعية لا تفيد العلم والتحقيق والیقین» وإنما تفيد ذلك عندهم 
عقول الضالين من الفلاسفة والمتكلمين فيا للعجب! 

۷ - استخفيتم: أصله استخففتم من الاستخفاف. يقال: استخفه فلان: إذا 


4 


ی و قوله تعالی : سسب 
عو [الزخرف : .]٥٤‏ اللسان (۸۰/۹). 


۰۳ 


۸ - حى اسْتَجَابُوا مهطعین لدْغوَةٍ ال خطیل قذ هرئوامن الایمان 
۹ یا ونحهم و یشغرون بمن دعا ولصادعافعذوافعود جبان 
6 6 


۰ وو 


1 
في تشبیه() المحرّفینْ للنصوص بالیهود وإرثهم 
التحریف منهم. وبراءة أهلٍ الاثبات مما رموهم به من هذا الشبه" 
۰ ها ونم ب ةقش وة فوع اندها بیان 
۱ وَرِتَ المحوف من بهو وم ولو ال خريف والب ديل والکشمان 
۲ - فأراة میراث المُلاة بنهم فعصث علیه اي الیضیان 


۸ - مهطعین: مسرعین» قال تعالی: طتُهْطِوِينَ إل 6 [القمر: ۰۲۸ اللسان 
(۳۷۲/۸). 

8 _ ب: (لمن). 
- والمعنى: أن الذين استجابوا لدعوة التعطيل لو يعلمون بحال من دعاهم 
وحال ما دعاهم إليه من الضلال لقعدوا قعود الجبان عن اتباع المعطلين 
وسلوك هذا السبيل المؤدي إلى الهلاك . 

(۱) کذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «شبه». 

(۲( لم تتضح الكلمة في صورة الأصل . وفي ف طت طع : «هذه الشبه). 
وفی ظ : «التشبه» . 

۱ - التحریف: قد سبق تعریفه فی التعلیق علی مقدمة المولف. والتبدیل: جعل 
الشيء مكان آخر» وهو أعم من العوض» والتبديل قد يقال للتغيير مطلقاً 
وان لم يأت ببدله. المفردات ص١١١.‏ 

۲ - "الثلاثة»: يعنى التحريف والتبديل والكتمان. 
أي: فما استطاع المؤول إلى ذلك سبيلاً لأن الله قد تكفل بحفظ هذا 
الدين» وكذلك هو لا يتجرأ على ذلك. انظر: الصواعق  "85/١(‏ ۳9۸). 

1ه 


۳ إِدْ كَانَ لَفْظَ ال مَخْمُوظاً ما ال يديل والک شمان فی الاشکان 


۶4 - ناراة تبدیل المعانی اذهی ال مفضوذین تهبیر کل لضان 
6 اتی البهازشی بار یه اد لفاظ ظاهر:بلاکنمان 
۰ - ی حَمَائِمَهَا وَأغطى شظها مغنی سوی مزضوعه الحقاني 
۷ فَججئَى علی المغئى جِنَايَةَ جاج وجی عَلَى الالفاظ بالهئوان 
۸ -وائّی إلى جب الهُدَى أَغطاهم شبهء الی مود ود ین البهتان 
8 -ذ قال إنهم شمه وان شم بنلهم فمن الذي بلحاني 
۰ في هنك آشتار الیهُود زشبههه مس فوفة ال شضریف لِلفُرآن 
١‏ يا مسلمین بحق ربكم اسْمَعُوا فلي شوه وی ذي عزفان 


-.۳ 
.- 
-. ۷ 


- ۹ 


-۱ 


ب: (في الأزمان) وهو خطأ. 

يعني أعطى اللفظ معنى غير معناه الحقيقي الذي وضع اللفظ له. 

قال ابن القيم - رحمه الله ِ «فسطوا - أي الیهود - على تلك البشارات - آي 
البشارات بنبوة محمد 4# - بكتمان ما وجدوا السبيل إلى كتمانه» وما 
غلبوا عن كتمانه حرفوا لفظه عمًا هو عليه» وما عجزوا عن تحريف لفظه 
حرفوا معناه بالتأويل» وورثهم أشباههم من المنتسبين إلى الملة في هذه 
الأمور الثلاثة» وكان عصبة الوارئین لهم في ذلك ثلاث طوائف: الرافضة» 
والجهمية» والقرامطة فإنهم اعتمدوا في النصوص المخالفة لضلالهم هذه 
الأمور الثلائة. . . إلخ». الصواعق (۳۵۷/۱ - ۳۵۸). 

يعني قول المعطل لحزب الهدی: إن الیهود مشبهت وأنتم مثلهم. وكأن 
الناظم يشير إلى الرازي فانه قد قرر في تفسیره (4۲۹/۳) أن من فرق الیهود 
من هم مشبهة» وفي کتابه اعتقادات فرق المشرکین ص۸۱ قال ما نصه: 
«اعلم أن الیهود آکثرهم مشبهة. .. (إلى أن قال) ثم تهافت بعد ذلك 
المحدئون ممن لم يكن لهم نصیب من علم المعقولات». 

پلحاني : يلومني . یقصد الناظم نفسه. 

طت» طه: (يا مسلمون). 


۰۱۵ 


0۲ تم اموا من بعد من هذا الي أؤلى بها ال یه بال موه ان 
۳ یر الب ه ود بان يفولا «جط فَأَبَوا وَفالوا: «حنطه لِهَوَانِ 
6 وَكَذَلِكَ الجهمی قبل له «ستّوی» فابی وراه لح وف لشُفُصَان 
۶۰ - قال اشكر «اشتولی» وداي جهله لد وغ فل شاش اسان 


۳ - طع: (حطة لهوان) وهو خطأ ظاهر . 
- يشير الناظم إلى ما آخبر الله سبحانه عن اليهود بقوله : د قتا أدخُلوا زو ره 
ا ” ل 


وَسَترید ا المخییین ل مدل الست ظَكمُوا ولا عَيََ ال هِلَ لهم ازتنا 

ی كوأ رن نج لعل يجا كان ينس 469 [البقرة: ۰6۸ 9ه]. 

- وروی البخاري في كتاب التفسير ‏ باب (8) برقم (۷) عن أبي 

هريرة - رضي الله عنه - عن النبي 3 قال: «قیل لبني إسرائيل : ۳۹ 

اتات سبحا لوا نة فدخلوا على آستاههم فبدلوا وقالوا: حبة في 

شعرة» . 
ومعتی «حطة»: احطط عنا خطاياناء وقیل: انه لفظ متعبد به لا یعرف 
معناه» فغیره بنو إسرائيل وبدلوه وقالوا: حنطة أو حبة في شعرة. انظر : 

تفسیر ابن کثیر ۰)٩۹۸/۱(‏ فتح الباري (۱۵4/۸). 

۶ 9 ح: (زاد اللام) وأشير إلى هذه النسخة في حاشية ف أيضاً. + يعني تفسیر 
الجهمي قوله تعالی : سوئ بمعنی استولی» وکا النض كان ناقصا 
عنده فزاد فيه حرفا وهو حرف اللام . 

۵ - وممن آشار إلى مشابهة المعطلة نفاة الصفات والاستواء لليهود: امام الائمة 
ابن خزيمة - رحمه الله - حيث قال في کتابه «التوحید» (۲۳۳/۱): «فنحن 
نومن بخبر الله - جل وعلا - أن خالقنا مستو على عرشه؛ لا نبدل 
کلام الله ولا نقول قولاً غير الذي قیل لنا كما قالت المعطلة الجهمية انه 
استولی على عرشه لا استوی فبدلوا غير الذي قیل لهم کفعل الیهود كما 
آمروا أن یقولوا: «حطة» فقالوا: «حنطة» مخالفین لأمر الله جل وعلا - 
وكذلك الجهمیة؟ . 


° 


05 - عشرون وججها بطل التَّأُوِيلَ باش 
۱۹۳۷ عفد أدروة را امه سرت 
۸ - ولد ذَكَوْنَا آزنیمین طريقمَة 
09 - هي في الصَّواعِقٍ إن ثرذ تَحْقِيقَهًَا 
۰ ون البهُود ولا جهمی شما 
۱ -/وکذلك الجهمین عطل وضفه 
۲ فَهُمَاإِذاً في نميهم لصفابه ال 


كول فلا جرج عن ال مان 
تضزیف عبر الم اي 
لا خنني الا على ال هي ان 
في وخي رَبٌ الع وش راید ان 
رَیَهُود فد وصفو با هه لسمصان ١ب‏ 
EEE‏ ونم E‏ 
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۷ - تقدمت إشارة الناظم إلى هذا المصنف الذي ألّفه شيخ الاسلام ابن تيمية 
- رحمه الله - في البیت رقم (۱۱۲۳). 

۸ - ذكر ‏ رحمه الله في الصواعق المرسلة اثنين وأربعين وجها. وانظر: 
مختصر الصواعق من ص۳۰ إلى ص ۳۲۲. 
- هذا البیت موخر على تالیه في الاصل وف. والسیاق يقتضي الترتیب 


الوارد في سائر النسیخ ) (ص). 


۹ - جاء في طرّة ف: (حاشية وجدتها في هامش الأصل: لناظمها كتاب 


جلیل حافل في الرد علی المبتدعة سماه: الصواعق المرسلة علی 
ال - فإياه آراد بقوله: هي في الصواعق). وقد طبع 
الموجود من هذا الكتاب بتحقيق د.على بن محمد الدخيل الله فى أربعة 
مجلدات» ولکنه لا یبلغ من الاصل الا النصف آو آقل. وقد ذکر 
المحقق في مقدمته ص۱۲۹ أنه لم يعثر على الجزء الثاني منه. ولکن 
نحمد الله على أن مختصره وصل إلينا کاملا. وهو مطبوع متداول. وقد 
صدرت آخیرا طبعة منه بتحقيق د. الحسن بن عبدالرحمن العلوي. 

- ف: (لا تخفی)» وهو سهو. 


۱ - يشير إلى وصف اليهود الله بالفقر وأن يده مغلولة ‏ تعالى الله عما يقولون - 


وغيرها مما قصّه الله علينا عنهم في كتابه. 
o۱۷‏ 


فصن 
في بیان بهتانهم في تشبیه أهل الإثباتٍ بفرعون وقولهم 
إنَّ مقالة العلوٌ عنه أخذوهاء وأنهم أولى بفرعون وهم أشباهه 
۳ - وَمِنَ العجایب قَوْلهُمْ: فِرْعؤلُ مَل مه ال هلو ود في ال راز 
6 وَلِذَاكَ قذ طْلَب الصّعُوة إِلَهِهِ بالك رح ال ذي قَدْرَامَمِنْهَمَانٍ 
۰۵ هذا رَأَئِنَاه بکنبهم وین أَنْوَاِِهِعْس معاًإِلَى الاذان 
۱۹۳۹ 5 إذا م مَنْ ذا الذِي أؤلى بفز عون المعطل جاجد الوَخمنٍ 
۷ - وانظز إلى من قَالَ مُوسَى كاذب جین اذى ف وق الوخهن 
۸ قَمِنَ المصائب برع نکم آأضحی یُکمّر ضاجب الإيمَانٍ 


اف 


(۱) طع: (آنهم) . 
۳ - تقدمت إشارة الناظم إلى هذا الموضوع وقد ذکرنا نصوص الرازي في 
تشبیهه أهل الاثبات بفرعون عند الدلیل السابع عشر في البیت رقم (۱۵۰۹) 


7 بعده . 

4 9 يشير إلى قوله تعالى: ظوَكَالَ یه یهن أبن لي صا من لع بل ال 
6 دب السمتوتِ تیم إل که مُومى ولتي ا حكن 4 [مكاسير: 
“٦‏ 1۳۷ 


3 ole, 


وقوله: وال فرعو تاثا الم 
يلسن عل الین نله لي ص 
بت الكَدِينَ 42 [القصص : 

۵ - تقدم تحت البيت رقم (۵ ذكر نصوص المؤولين لهذه الاية وجعلهم 
فرعون مثبتا لصفة العلو. كما نص على ذلك الرازي» والزمخشري 
والقرطبي وغیرهم . 

۹ - هذا البیت بنصه قد تقدم برقم (۱۵۱4). 

۸ .- را اا ي 2۷ الذي ا مذهب 
لفرعون بدليل أن فرعون قال: نی ِكَ رکه موی وی لاط کبک - 


۱۸ 


مر و 


ل اک 


- وی شول: داك بل لین سا ع بال غاد دا ین البهتان 
۰ إنَّ المووت ذَا لَهُمْ فرعون جي EES‏ بن میرن 
۱ فهُوَالإِمَامُ هم ومادیهع وق جومی شوذممالی انیبان 
۲ - هو آنکر الوضفین ضف الق والگ سک لیم کارا علی الفِهْتَانٍ 
۳ - اد قَضْله انار داب الرث فال فطیل موف اءلذا النکران 


- ۲ 


۱۹:۳ 


لأن موسی آخبره أن الله فى السماء فکذبه فرعون بقوله: وإنى لاظنك کاذبً 
انظر مجموع الفتاوی (۰)۱۷۳/۱۳ وقد تقدم تحت البیت رقم (۱6۲۱) أن أئمة 
السنة قد جعلوا ما قصه عن فرعون دليلاً على إثبات العلو. 


- يشیر الناظم إلى قوله تعالی: وی ت کنو لقال نموت ولت ره 


إن آغاف أن بل بتکم أو أن يُظهرَ في الْأَرْضِ المساده [غافر: 5؟]. 


- ط : (بمتبوع). 


- کما قال سبحانه عنه: ینم ر رم امد نازندشم الکار میلس الرزة 
آلمورود © [هود: 98]. 

آما إنكار فرعون للفوق فواضح وقد تقدم. آما إنكاره للتکلیم فيؤخذ من 

ٍنکاره لرسالة موسی ودعوته لآن مبناها على تکلیم الله له وما يوحي إليه 

من الأوامر. انظر مختصر الصواعق ص4۰۷. 


- آشار فى طرة الأصل إلى أن فى نسخة: نکاس ذات». 


- یقول شيخ الاسلام في مجموع الفتاوی (۱۸۵/۱۳): «وحقيقة قول 
الجهمية المعطلة هو قول فرعون. وهو جحد الخالق» وتعطیل کلامه 
ودینه» كما كان فرعون یفعل فکان یجحد الخالق جل جلالهء 
ویقول: ل لین ادت لها عى املك من المج 69 ویقول: 
«أنا ريم ال وکان ینکر أن يكون الله کلم موسی أو أن یکون 
لموسى إله فوق السماوات» ويريد أن يبطل عبادة الله وطاعته ويكون 
هو المعبود المطاع فلما كان قول الجهمية المعطلة النفاة يؤول إلى 
قول فرعون كان منتهی قولهم انکار رب العالمین وانکار عبادته: 
وانکار کلامه . .» ۱.ه. 
۹ 


سم 


6 - ویسواء جاء بشلم وبآلةٍ 
e‏ 
ئی إِلَى التّغطِيل ٠‏ 
۱۹:۷ بي نس 
إلى 
۹ - ال لفظ قد انشا من لماه 
۰ - رالاس كلهم بخ العشل لم 
۱ ااا لشو ری ف 


٩‏ - من راه 


۸ -وأنّی ای وَضف العُلُوٌ فَقَالَ دا الك 


- ۶ 


ومن الحو و ا اسان 
ورك الوليدالعَابِدَالأؤْثانٍ 
لاو ظهتورالدار وال ن رن 
وکساء وضف الواحد المتّان 
يبلغ ولز كَانُوامِنَ الشیخان 
آهل الب لوغ وآغشل الانسان 


8 فيما 


يشير الناظم في هذا البيت إلى النفاة أهل التأويل الذين وضعوا قوانين 

جاءت به الأنبياء عن الله» فما وافق تلك القوانين قبلوه» وما خالفها لم 

يتبعوه» وتأولوه أو فوضوه. 

انظر: توضيح المقاصد لابن عيسى (۲۹/۲). 

ف : (بذلك). 

- يعني الوليد بن المغيرة انظر ما سبق في البيت .)٥۷۳(‏ 

مراد الناظم في هذه الأبيات أن يبين أن من عادة أهل التعطيل آنهم يطلقون 

e O Tg‏ ويطلقون: علي ما لته اهل 

من العلو وجميع الصفات لله تجسيماً لكي ينفروا الناس عنهم. انظر 

مختصر الصواعق ص١١١‏ . 

الشيخان : جمع شیخ. وقد سبق. 

ومراد الناظم: أن من اتبع كلام أهل التأويل الواضح البطلان ما هو إلا 

کالصبی الصغير الذي يمكن لكل أحد أن يغرر به ويخدعهء بخلاف الرجل 

البالغ صاحب العقل والفهم. وهم أهل الحق الذين اتبعوا الوحي وتركوا 

آقوال أهل التعطیل . 


- 6 


4 اس 


1 
- ۱ 


۰۲۰ 


۲ فأئى إِلَى الس بیان فَانْقَادُوالة کال اء دس فا بلج وب ان 
۳ /فالظر إلى عَمْل صفیر فى يَدَيْ شیطان مایلی من المیطان: 
عٍ 35 36 


۰ عو 


06 
في بیان تدليسهم وتلبیسهم الحقٌ بالباطل 
4 قَالُوا: إذا مَالَ المجسم ربا حشاعلی العزش اشتوی بلسان 
0 .سوه کم للعرش معنئ واشئوق ‏ آیضا له في الوضع خشل مَعَانٍ 
1 وَاعَلَى) کم مغنی لها أنِضاً لتى عضو فا |ام هذاالشان 


معرب . انظر 9 ا ا ف (Af‏ 2 3 
المحقق» (ص). 


۶ - يعني أهل التأويل الباطل . 

5 يعنون بالمجسم مئبت الصفات لله ع وجل والاستواء. 

۵ - انظر التعليق على البيت (۵۸). 

1 عمرو: هو أبو بشر عمرو بن عثمان بن قنبر الملقب ب (سيبويه)»› مولی 
بني الحارث بن كعب» كان من أعلم الناس بالنحوء آخذ النحو عن 
الخليل بن أحمد ولازمه» وأخذ اللغة عن الأخفش الكبير وغیره» من 
مصنماته «الكتاب» لم يصنف مثله في بابه . . ولد سنة ثمان وأربعين ومائف 
وتوفي سنة ثمانین ومائه . انباه الرواة (۰)۳7/۲ بغية الوعاة (۰)۲۲۹/۲ 
السیر (۳۵۱/۸). 

5 وقد نسب الناظم هذا السوال في مختصر الصواعق ص۳۱۹ إلى صاحب 

العواصم والقواصم فقال بعد ما بين أن الاستواء على العرش في 00 : 

یحتمل الا معتى واحداً: «لا يحتمل معنيين البتة؛» فضلاً عن ثلاثة 

خمسة عشر كما قال صاحب العراصم والقواصم : «إذا 0 
o۱‏ 


۷ ین ايلك المع اني زاليي مشهاریة بواضح البيان 
۸ فاشْمَغ فَدَاكَ مُعَطْلْ هَذِي الجَعَا جِمٌمَا الذي فيهًا ف الهلیان 
4 قل للمججغجع یلك امْقَل دا الذي قَدْمُكَهإنْكُئ/ْتَاعِوِنَانِ 
۰ - العزش عرش ارب جل جَلَالَهٌُ ««الَلامُ» للم فه ود في لأدْمَانٍ 
0 - تا فیه |جمال ولا هو شوهم نثل المجازولا له وَضْعَانٍ 


١6464 


5 ۹ 
-۰ 


.- ۱ 


# ان عَلَ مرش آستَوی ©6) [طه: ۰۲۵ فقل : «استوی على العرش» 
یستعمل على خمسة عشر وجهاً فأيّها تریده. وأصرح من هذا ما قاله في 
الصواعق (۱۹4/۱) حول معنی هذا البیت : «ومثل هذا قول الجهمی 
المُلبّس: إذا قال لك المشبه «اليَّمَنُ عَلَ الْمَرْشٍ أستون 46 [طه: ه] 
فقل له: العرش له عندنا سبعة معان والاستواء له خمسة معان. فأي ذلك 
المراد؟ فان المشبه يتحير ولا يدري ما يقول ويكفيك مژونته. .». وانظر: 
تأويل الرازي لمعاني العرش والاستواء في مفاتيح الغيب له (۲۲۸/4 - 
۹ 

فسّر «فداك» في حاشية ب: أي فدی لك. وفی طت. طه: «فذاك». وهو 
تصحیف . وقوله : (فاسمع » خطاب من الناظم للمیت . 


م 


الجعاجع : سبق تفسیرها قريباً تحت البیت رقم (۱۸۹۰). 
ب: (للجعيجع) طع: (ما الذي). 
قال الناظم في الصواعق (۱۹۵/۱) حول معنى هذا البيت مخاطباً المعطل : 
«وأما قولك: للعرش سبعة معان أو نحوهاء وللاستواء خمسة معان فتلبيس 
منك» وتمويه على الجهال وكذب ظاهر فانه ليس لعرش الرحمن الذي 
استوى عليه الا معنى واحدء وان كان للعرش من حيث الجملة عدة معان 
فاللام للعهدء وقد صار بها العرش معيناً» وهو عرش الرب جل جلاله 
الذي هو سرير ملکه. الذي اتفقت عليه الرسل وأقرت به الأمم إلا من نابذ 
الرسل». وانظر مختصر الصواعق ص ۰۳۲۰ مجموع الفتاوی (۱۸۲/۳۳). 
مراد الناظم أن یقرر: أن العرش لیس له عدة معان لا يُدرى آیها يراد به 
كما ادعی المعطل» بل إذا أطلق في النصوص معرفاً بالألف واللام- 
يفن 


و 


7۲ رح[ والانبیاء جَمِيعهُمْ شهدرابه للخالق الوخهن 


۳ مهم غرفناه هم غرفو؛ین رت عیه قد اشتوی كيان 


64 لع هم الاذغان یله سریربد میس ولاب یس اعلی آزک ان 


- 1545 


- 6٥ 


فالمعهود هو عرش الرب سبحانه وليس في هذا إجمال يحتاج معه إلى 
تفصيل وبيان» ولیس فيه مجاز حتى يصرف عن حقيقته» ولیس له 
وضعان: أي معنيان في اللغة إذا جاء هكذا معرفاً بالألف واللام. 
بلقيس : هي ملكة سب التي أخبرنا الله عنها وعن عرشها فقال سبحانه على 
لسان هدهد سلیمان: #إنٍّ دت أمرأة تمیگهم روت من ڪل تنم ولا 
عرش عَظِيعٌ 6 [النمل: ۲۳]. 
- والمعنی أن الافهام لا تفهم عند إطلاق لفظ : «العرش» عرش بلقیس» 
ولکن إذا ذکر العرش مقیداً ببلقیس فهم أنه عرشها لا عرش الرحمن . 
- قوله: «ولا بيتاً على آرکان»: أي ولا تفهم منه عرش البیت وهو سقفه . 
- س» ط: (الارکان). 
«عرشاً على بحر»: يعني ولم تفهم الأذهان عند الإطلاق عرش إبليس الذي 
على المای كما جاء في الحديث الصحيح عن جابر ‏ رضي الله عنه - 
قال: قال رسول الله و : «إن إبليس يضع عرشه على الماءء ثم يبعث 
سراياهء فأدناهم منه منزلة أعظمهم فتنة...» الحديث بطوله. أخرجه مسلم 
في صحیحه ‏ كتاب صفات المنافقين برقم ۲ مكرر برقم (/51). 
- «عرشاً لجبریل»: أي ولم تفهم الأذهان عند اطلاق لفظة العرش رشن 
«جبریل» أو کرسیه كما جاء في الحدیث الصحیح عن جابر - رضي الله عنه -: 
(وهو يحدث عن فترة الوحي) قال : قال رسول الله ب : «بینما آنا آمشي إذ 
سمعت صوتاً من السماء فرفعت بصري فإذا أنا بالملك الذي جاءني بحراء 
جالس على كرسي بين السماء والأرض فرعبت منه. . .» الحديث بطوله. 
آخرجه البخاري في كتاب بدء الوحي - باب كيف كان بدء الوحي إلى 
رسول لله يه برقم (6). 

or 


5 كلا ولا الم وش الَّذِي اد نله من عبد هَوَى تحت الحضیض الدّاني 
كلا ولا عزش الکووم وه أل آغتاب في حوب وفي بُشتان 
۵۸ لكِنَهَانَهِمَث بحمد الله عز ‏ ش الوت وق بجميع زي الاشوان 
4 وَعَليه رب العالمین فد اشیوّی ا افد چا في الموآن 
۷۰ - رکذ «اششوی» الم زضول بالعرف الذي ظهر ال مراد به طهوز بیان 
۱ ها فیه اجتال ولا مزشفهم للاش يراك ولام جزئ ان 
0۲ - تعیب مع حرف الاشتغلاء نص م في الم لو بوضم کل لصان 
۳ - فبذا تركب مغ «إلّى» فَالمَضْدُ مَغ ی ای اجان 


55 ل : أي هدم وزال وقولهم: 11 عرشه»: أي ذهب عزه وملکه وسلطانه 
وهو مثل يضرب للرجل إذا ذل وهلك. اللسان .)40/١١(‏ هوى: سقط. 
والحضيض: قرار الارض. والداني: القريب. وقد سبق . 

۷ - أي ولم تفهم الأذهان عند إطلاق لفظ العرش عرش الكروم: أي الأخشاب 
التي يعتمد عليها العنب أثناء نموه فتعمل له. 

۵۹ - في سبعة مواضع وقد مرّ ذكرها تحت البيت رقم .)١١١١(‏ 

۰ - أي أن الفعل : استوی» جاء موصولا مع حرف الاستعلاء «على» فإنه لا يحتمل 
غير معناه الحقيقي الدال على علو الله سبحانه» وسيأتي كلام الناظم عليه . 

۱ ط : (لا فيه). 

۲ - نص الناظم في مختصر الصواعق ص6١"‏ على معنى هذا البيت ق 
«والثاني (يعني من معاني الاستواء): مقيد كقوله تعالى: سوا عل 
ور [الزخرف: »]١١‏ وقوله: #وستوت عل عل اوري [هود: ۰]46 
وفوله: «#فاستوی عل سقو [الفتح: ۳9 ومذا انها معناه العلو 
والارتفاع والاعتدال باجماع آهل اللغة) . 
وانظر مجموع الفتاوی (۵۱۹/۵ - ۵۲۰). 

۳ - کذا في الأصلين وفي غیرهما: «لوضعه» . 
إذا جاء الاستواء مقيداً بحرف «إلى» فمعناه أيضاً القصد إلى کذا مع العلو< 

` o84 


۱۹۷ - وی السَماءٍ قَدِ استوّى) ذ فممَكَدٌ بتمام صنعیها مَعَ الات 
۰۵ لكِنْ «عَلى الغرش اشتوی» هُوَ مُطْلَقُ من ب فد ها قذتع بالازک ار 


۶۰ اّما الجپم یفضدفههه؛ عن ذا فعأك مواهب المئان 


۳1 


۷ -/فذا افتّضی «وَاوَ المعة» كال مف ناه اشتواء ففلم الاي 
۸ فإدًا نی من عير حرف کال قف الال تا ا فان 


علیه والارتفاع کما قال تمالی: هر الى عَ لك كاي الس كا ثم 
أَستَوی إلى ألما [البقرة: ۰۲۲۹ وقوله تعالی: لاثم او ال الا وهی 
َال [فصلت: ۰]۱۱ وأکثر السلف فى هذین الموضعین فسروها بمعنی 
العلو والارتفاع كما مر عند إشارة الناظم إلى تفسیر أبي العالية ومجاهد 
وعندما آشار إلى کلام البغوي ونقله عن السلف هذه المعاني. انظر الأبیات 
۷ - ۰۱۳۹۰ ۰۱۳۰۰ ومجموع الفتاوی (۵۱۸/۵ - ۰۵۲۲ (۰)۳۹۹/۱۰ 


ومختصر الصواعق ص۰۳۰ والصواعق المرسلة (۱۹۵/۱ - ۱۹۹). 


۶ _ ب: (صیغتها) وهو تصحیف. 
- يشير إلى قوله تعالی: «فر یی کا لکم تا فى الانض ییا م 
۳ إل ألما فسودهنْ سَبْعَ سوت وهو يڪل شَىَءٍ عل [البقرة: .]۲٩‏ 
۵ - يشير إلى قوله تعالی: الم عَلَ الْمَرْشٍ أستوئ 4 [طه: ۵]. 
- وقوله: «تم بالأركان» يعني العرش . 
5 28 «عن ذا»: أي عما تقدم تفصيله من معاني الاستواء إذا كان بمعنى العلو. 
۷ والمعنى: إذا جاء الفعل (استوی! مع واو المعية كما يقال: «استوى الليل 
والنهار» فيكون بمعنى المساواة أي: أن الذي قبل الواو مساو للذي بعده 
وهو معنى قول الناظم: (استواء مقدم والثاني). انظر مختصر الصواعق 
ص۰۳۰ الصواعق (۰)۱۹۵/۱ لسان العرب .)5١1١/١54(‏ 
۸ - والمعنى: أن الفعل «استوى» إذا جاء مفرداً غير مقترن بحرف الاستعلاء 


مس مرو رم 


أي حرف كما جاء في قوله تعالی : #وَلمًا بل دم وس َو # r‏ 
٤‏ يكون بمعنى: کمل وم مِنْ غير نقصان. 
انظرة بان الخرت: (41/114) تفر الصواعق عن 


6۲ ۵ 


۵ لا تَلْبِسُوا بالباطل الحم الذي ئذبین الوخهن في المُونان 
۰ - و«علی» پلاشتغلاء فَهِي حَقِيقَةٌ فیهلدی آزباب عدا الشان 
1 - وک لك ال خمنم جل جلا لبخي بعتو سوی الرشهن 
۷ يا وَبِحَهُ بعماه لو وَجَدَ اشمه الو حملن مختملالخشس معان 
۳ شين باه لفط لاعغنی له لاالتلارة یناب لصا 
۵4 - فَلِذَاكَ قال آنشءالاشلام في مَغناء قاقذ هاءکم بیان 
6 ود لام على کب هم هی تن وال له بالکی مان 


4 له چو 


2۳ ۳ 


۰ - يعني أهل العربية» قال المَالقي في رصف المباني في شرح حروف المعاني 
ص4۳۳ : «وهی - یعنی «علی» - حرف جر للأسماء ومعناها العلو حقیقة» . 
وقال ابن مالك في ألفيته : 5 
«على للاستعلا ومعنى «في» واعن» بعَنْ تجاوزاً عنی من قد فَطِنْ) 
قال ابن عقيل في شرحه علی الالفية (۲۳/۲): ااوتستعمل (علی» للاستعلاء 
كرا نحو :ويد على السطح»». وقال ابن النجار في شرح الكوكب المنير 
(//11)):-«غلى آشهر معانیها أن تکون لاستعلاء سوا كان ذاتيا نحو 
(استوت على الجودي) أو 0 نحو (وکتبنا عليهم فيها)». 

۲ - أي بسبب عماه عن الحق» يعنى المؤول. 

AF‏ 80 0 ر ا 
حتى في الآيات الصريحة باستواء الرب على عرشه حقيقة» فألزمهم بأن يقولوا مثل 
هذا الكلام في اسم الله «الرحمن» فلو كان محتملاً لخمسة معان للزم أن يقولوا بأنه 
لا معنى له» وإنما أنزل لقراءته وتلاوته والتبرك به دون فهم معناه. 

۶ - أي في معنى استواء الله على عرشه. 

۵ - أي كتب أهل العلم من أهل السنة والجماعة. انظر البيت )١45(‏ وما بعده. 
- الکیمان: جمع كوم وهو التل المشرف» من كوّم الشيء: جمعه ورفعه. 
اللسان (۰)8۲۹/۱۲ التاج (۵۲/۹) والمراد هنا كثرة الكتب. 


9۳۹ 


۾ افو 
في بیان سبب غلطهم في الألفاظ والحكم عليها 
باحتمال عدة معان حتى أسقطوا الاستدلال بها 


۹ رال لف_ظ یه فد شرفت فوفی‌الاغتبار كينا فسا يتان 
۷ واللّفظ بالتوكيب نص فی الذي قَصَدَالمِخَاطِبٌ له بالئهیان 
۸ أز اهر فیه دا ین حیث‌ نس بای الافها والاذعان 


- 5 
- ۷ 


- ۸ 


«وفي»: کذا في الأصلین وظء د. س. وفي غیرها سقطت الواو. 
ف» د ط: (في التركيب) . 
- النص: ما يفيد بنفسه من غير احتمال كقوله تعالی: يلك عك یلک 
[البقرة: »]١945‏ وقيل: هو الصريح في معناه» وقال ابن قدامة: «وقد 
يطلق النص على ما لا يتطرق إليه احتمال يعضده دليل» فإن تطرق إليه 
احتمال لا دليل عليه فلا يخرجه عن كونه نصا . 
انظر: روضة الناظر لابن قدامة (850/9)» المستصفى للغزالي م 
العدة لأبي يعلى (۱۳۸/۱). 
- المخاطب: ضبط في ف بكسر الطاء. 
- «بالتبيان»: كذا في الأصلين وح. وفي النسخ الأخرى: «للتبيان». وفي 
ط : «في التبیان». 
الظاهر: هو ما یسبق إلى الفهم منه عند الاطلاق معنّى» مع تجویز غیره؛ 
وقیل: ما احتمل معنیین هو في آحدهما آظهر . 
قال ابن قدامة: «وحکمه أن یصار إلى معناه الظاهر ولا يجوز ترکه الا 
بتأویل» . 
انظر: روضة الناظر (۰)۵۳/۲ شرح الکوکب المنیر لابن النجار (48۹/۳). 
والمعنی : أن القولین السابقین في اللفظ المرکب هو آمر نسبي على حسب 
ما تفهمه أذهان کل طائفة من هذا اللفظ فیکون نضًا عند طائفة وظاهرا عند 
طائفة . وسيأتي الکلام علیه . 

يفن 


۰ ی یه‎ E 
وَلَدَى سِوَاهُمْ شب مجمل میم هم المراه به انضاع بیان‎ ۰ 


۰ - المچمل: هو ما لا يفهم منه عند الانطلاق معنی» وذلك مثل الألفاظ 
المشتركة کلفظة: «العین» المشتركة بين الذهب والعین الناظرة وغیرهما؛ 
وقیل : هو ما لم تتضح دلالته وخفي المراد منه بحیث لا يدرك في نفس 
اللفظ الا ببیان المجمل. 
انظر: روضة الناظر (۰)9۷۰/۲ شرح الکوکب المنیر (۰)4۱۳/۳ التوقیف 
على مهمات التعاریف للمناوي ص۱۳۹. 

۳ ۳ نفیس في الصواعق (۱۷۰/۲ - ۷۲) حول هذه الاقسام 
الثلائة فیقول: «الوجه السادس والعشرون: أن آلفاظ القرآن والسنة ثلاثة 
آقسام: نصوص لا تحتمل إلا معئى واحداًء وظواهر تحتمل غير معناها 
احتمالاً بعيداً مرجوحا وألفاظ تحتاج إلى بیان فهي بدون البیان عرضة 
الاحتمال. 
فأما القسم | الأول : : فهو يفيد اليقين بمدلوله قطعاً كقوله تعالى: #قَلِتَ 
آلف مت إل يت 2م41 [العنكبوت : 0 

ثم ذكر أمثلة لهذا القسم. ثم قال: وعامة ألفاظ القرآن من 
هذا الضرب» هذا شأن مفرداته» تركيبه فجاء أصح وجوه 
التركيب» وأبعدها من اللبس» وأشدها مطابقة للمعنى.... إلى أن 
قال : 
والقسم الثاني : ظواهر قد تحتمل غير معانيها الظاهرة منها. ولكن قد 
اطردت في موارد استعمالها على معنی واحد» فجرت مجرى النصوص 
التي لا تحتمل غير مسماهاء والقسمان يفيدان اليقين والقطع بمراد 
المتکلم . 
ل الثالث : إذا أَخسِنّ رده إلى القسمین قبله عرف مراد المتکلم 
منه» فالأول يفيد اليقين بنفسه؛ والثاني يفيد باطراده في موارد استعماله» 
والثالث يفيده بإحسان رده إلى القسمين قبله. . ٠.‏ ۱.ه بتصرف. وانظر: 
مختصر الصواعق ص۲۵۲ 
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o۸ 


۱ - فالاولون لاف هم دَاكَ الخطا ب وافهم عفتاء طول زان 
۲ - طالٌ المراس لهم لمغتا؛ کمااش شدّث عنایشهم بذاك الشان 
۳ واللم نهم بالمخاطب اد هم آزلی به من سَائر الانسان 
۶4 ول هم أتمعايةبكلايه زفضوده قع صکة المزنان 
۵ - فخطابه نص لذیهم فاطغ نیم ارید بهین المبیان 


5 - لک مَنْ موذونهم في اكلم یتفطغ بقطیهم علی الجوهان 
۷ ومول طهر ذا ریس بقاطم في زذفیولاساير الاذع ان 
۸ - لاله لام من مر ففعدٍ بکلای ین عالم الا ان 
4 مُوتَاطِعٌ بهرایه ق لاه نص لدب راضخ ان 


۱ - يعني الذین كانت عندهم الألفاظ المرکبة في نصوص الوحي مفيدة لليقين 
كأحاديث الصفات والعلو وغیرها. 
«ذاك الخطاب»: النص إما من القرآن أو السنة. 

۲ _- المراس : الممارسة والمزاولة. 

۳ - المخاطب: بکسر الطاء» وهو الله سبحانه أو الرسول فان كان القرآن 
فهم آعلم الناس باش وان كان الرسول فهم آعلم الناس بسنته 
وبکلامه له . 

۲ - يعني أصحاب القسم الثاني: الذین یقولون إن آلفاظ الکتاب والسنة ظاهرة 
ولیست نصا يفيد العلم القاطع . 
- ف: (لا یقطع). 

۸ - «لکلام»: کذا في الأصلین» وفي غیرهما: «بكلام». 
«عالم»: کذا في جمیع النسخ (غير د التي فیها «غالب»» تحریف). وضبط 
في ف» ظ بفتح اللام «عالم» وهو بعید إذ المقصود: علماء الزمان. ولعل 
الصواب : «عاللمي» بالياء» يعني العلماء. ولما كانت الیاء لا تظهر في الإنشاد 
والاملاء أخطأ المستملي وحذفها في الکتابة . والله آعلم» (ص). 

۹ - کذا في الاصلین . وفي غیرهما: «وکلامه». وفي د» ح: بکلامه ومراده"» خطأ. = 

۲۹ 


۰ والْفتئةٌ الغظمی من المتساي اأ مخدوع ذي الدَّعْوَى آخي الهَذَيَانٍ 
۰ -/لَم يَعْرِفٍ العِلْمَ الذي فيه الكل EEC‏ ال تیان 
5 کین غریب ينين ضکان هک لاولا لجیران 
۳ هو انیم دعی قَوْملَمْيَكُنْ مهم وله ی ضحبهم بعکان 
6 نک هم ابدارلبه فجمل ‏ و هل من ره الاب ان 
9 شد المٌّجَارَةَ بالژیوف يَخَالَّهَا دا صجیحاآ وضو ذوبطلان 
5 خی ادا روت عليوِنَالَة ین راخ ري وضوءه وان 
۷ -فاراة تضجیحا لها و لین نفد ال روف يروخ في الاشمان 
۸ وَرَأَى اسْتِحَالة ذَا بدُون الطْغن في باقي الشٌود فجاء بالهذوان 


- مراد الناظم أن أصحاب القسم الثاني الذین لم یقطعوا بما جاء في 
النصوص الشرعية تجدهم يجعلون كلام شيوخهم وعلمائهم نضَاً قاطعاً لا 
يقبل التأويل لأنهم بزعمهم يعلمون مرادهم حق العلم وهم أكثر الناس خبرة 
بهم وبكلامهم. وانظر البيت (۲۰۳۰) وما بعده. 

۰ - وهذا هو القسم الثالث - وهو شر الطوائف - الذي جعل كلام الله ورسوله 
لا يفيد علماً ولا يقيناً بل هو كلام مجمل لا يفهم منه معنى البتة. 

۳ 5 الزنيم : المستلحق في قوم ليس منهم» والدعي. القاموس ص١٤٤٠.‏ 

۶ ب. ط: (وكلامهم» يعني كلام القوم الموجه إلى الدعيّ الذي لیس منهم 
ولا صحبهم (ص). 
- «إليه»: کذا في الاصلین. وفي غیرهما: الدیه» . 

۵ - طه: (نشد التجارة). وقوله: (شد التجارة بالزیوف) يعني: قزّاها بالدراهم 
الزائفة التی ظنها نقداً جيّداً . 

5 أشار في اة الاصل إلى أن في نسخة: «حرج» مکان «خزي». 

4 _ أي أن هذا الدعی لما عرض على أهل الحق كلامه الباطل الذي فيه التأويل 
والقول بالمجاز في صفات الله لم یج عليهم هذا الكلام ورد عليه ناله هو 
وأصحابه الخزي والهوان» فاتخذ طريقة أخرى لترويج كلامه بأن طعن في- 

o 


۹ واستغرّضٌ النَّمنَ الصّجِيع بجهله 
۰ - رجا لیسآم فده بين الوزی 
۱ الاس لبسو ال مد لني 
۲ والرّيفٌ بَيِتَهُمْمُوَالكَمْدُ الي 
e‏ 
4 فَإِذَ أْتَاهُهعَيِرْةوَلوَأَلَهُ 
و توا بان ار 
5 - فذا نع الاب غير 
۷ وال مهم قد سیفن ادا ول 
۸ یامن د يُرِيدٌ یَجاره تنجیه من 
6 وْفیله الازتاع بالات وال 
0 في َة طابث وَكَامَ ية نعيمهًا 
۱ مبی؛ لها كينا نبا ال 


وَيوُوج نی هم کال الأؤْزَانٍ 
قذ فقیل الا المود في الازهان 
فَدْرَاجَ في ات نار وال نان 
بجوازه هرا بِلَاكئِئْمَانٍ 
مب مصفی خالص العِمْيَانٍ 
ی اکتا مه رین 
ذب علیهم ويح زي البهتان 
غضب الا له ومُوقدٍ التّيرانٍ 
ځور الجسان ورؤية الورحفن 
لا 0 ار ی یه هار 


2 كلام أهل الحق المعتمد على الکتاب والسنة. ورماهم بالتجسیم والتشبیه, 


۹ - طت» طه: (استعرض). 


.)١١88( العقيان: تقدم تفسيره تحت البيت (۱۷۹) وانظر البيت‎ - ٤ 


۹ - الجوامك: جمع جامکیت 


مال ومطعم وملبس وغير ذلك لمماليك السلطان» وأصبحت تطلق 


الجوامك . 


انظر: تكملة المعاجم العربية لدوزي» المختار من تاريخ الجبرتي 
ص57١٠2‏ تحفة ذوي الألباب للصفدي (۱8۰/۲) حاشية (۲). 


0١‏ ا طت؛ طه: «يباع بمثلها!. 


o1 


۲ مها ماهس که تة عدت اه ای ان 
۳ نت يا مغروربایعها اي بوضی بتفد ضوب جنک سحان؟ 
4 ملك وال المعال النشش أن طمعث بدا زخدغت بالشّیطان 
۰۵ فَاسْمَغ إذا مب الصَّلَالٍِ وملشا ال سخلیط لد یَتَاظر الحضمان 


با 7١175‏ / كخ باللفظ المرکب عارف سكير نه تسه فا 


لان 


4 


۷ -واللّفظ جین يُسَاقُ بالزکیب مخ وف بوللفهم والئبیان 
۸ ملد بادي بالبیان علبهویف زنب تاش اب وق امه واأَدان 
۶۹ كي یَخصْل الاغلام بالممضودین ایراده وت صيرفِي الاذع ان 


-. "۳ 


- ۳ 


- € 


سکهة: - بالکسر - حديدة منقوشة» تضرب عليها الدراهم. القاموس 
ص۱۷ ۱۲. 


ع م 
3 


ضَرَبَ الدرهم : طْبَعَه ونَمَسَّهُء يقال: هذا درهم ضَرْبُ الأمير ودرهم 
ضَرْبٌء وصفوه بالمصدر. تاج العروس (۳۹۰/۱). 
والمعنی: أن من يريد الجنة ونعیمها فعلیه بالنقود الصحيحة التي مصدرها 
المدينة النبوية التي هي مصدر العلم والهدى والإيمان» والناظم شبّه التمسك 
والعلم بالكتاب والسنة بالنقود الصحيحة التي تشترى بها السلع الغالية. 
بائعها: هو الله سبحانهء والمبيع: الجنة. 
E‏ فك 9 (ثرضي) أي ره 
- تقدمت ترجمة جنكسخان تحت البيت (۳۹۹). 
والمعنی: أن النفس تمني صاحبها بالجنة والنعيم» ولكن هذا محال إذا 
كانت النفس مع تمنيها الجنة ترضى بالزيف من الأثمان وبغير الهدي 
النبوي. فإن هذا من مخادعة الشيطان للإنسان بأن يزين له طريق الردى 
والانحراف ویجعله هو الذي یوصل إلى الجنة في نظر هذا المنخدع . 
والمعنی أن الألفاظ المركبة تکون معانیها مفهومة وواضحة آشد الوضوح 
للقرائن التي تحف بها وتعيّن المراد. وكأنها جنذ ينادي بمعاني الالفاظ 
ويعلنها للملا كما نحن ننادي للصلاة بالأذان والاقامة. 

۰۳۲ 


“ا فيفك ترکیت الکلام اند كي پم یله ین الان 


۷۱ - وی روم یه فظء فد مخشث عغی سوی ذا في کلام نان 
۷ تک ون دوس الشُلاق وَعُدَةٌ لدّفع فغل الجامل الفَكَانِ 
۳ فیشول هَذَامُجِمَل واللّمُْظ مخ الاعف الان 
4-وبذاك يفم کل علم في الوزی والشفم من خبر زمن فُرآن 


-_ ۹ 
5١ 


5 ۲ 


بت 


قلقل الشيء: حزکه. القاموس ص ۰۱۳۵۷ 
طع : (سواه في)» طت» طه: (سواها). 
- والمعنی: أن المعاند يفك الکلام المرکب الذي لا یحتمل أي معنی 
أثناء ترکیبها إلى آلفاظ مفردةء ويأخذ منها لفظة تحتمل آکثر من معنی 
عند تفردها؛ فیجعل تلك اللفظة المفردة حجة لدفع المعاني الحقة 
المفهومة من نصوص الوحي. ويؤدي ذلك إلى الشقاق والفرق وشق 
الصف . 
في الاصل وب: «یکون». ولعل الصواب ما آثبتنا من ف 
وغیرها. والمقصود: اللنظة المفردة التي آشار الیها في البیت 
السایق» (ص). 
- دوس : واحد الدبابیس للمقامع من حدید وغیره» قال الجوهري: «وآراه 
معرّباً». انظر: تاج العروس (۱8۵/4)» الصحاح ص ۰۹۲ 
- فء طع: (السلاق) بالسین المهملة. طت. طه: (الشقاق). 
- الشْلْق: الضرب بالسوط وغیره. فالشّلاق مصدر شالق منه» ولکن لم 
تنص عليه کتب اللغة. آما السلق بالسین المهملة فهو بمعنی الطعن والدفع 
والصدم. ولم آجد لفظ السلاق أيضاً في المعجمات. انظر تاج العروس 
۹ ۰۳۹۹ (ص). 
أي بهذا المنهج الاعوج المنحرف» وهو فك الکلام وتراکیبه ثم النظر إلى 
معاني الالفاظ مجردة عن تراكيبهاء لا یمکن أن يفهم کلام سواء كان 
کلام الله أو کلام البشرء فیفسد كل علم لانه لا يفهم منه معنی محدد 
مفید. انظر مختصر الصواعق ص756. 

۳۳ 


۰۵ ذ آکثه الألفاظ بل دك فيال افراد بل العقد والئبيان 
۷ - لک دا قا زک زال الى قث ان تشتف :و لذا الخداني 
۷ فَإِذًا جرد كَانَ مخت للع بر شسزاده آو فسسي کسلام لسار 
۸ لک ذا المجرید تيغ فان RENE‏ لا فك نت الادعنان 
264 والمفرداث بغیر تركيب كمد ل الصَّوْتٍ تَنْعَقَهُ تَمْعَمُهُبتلك الضَانٍ 
۰ روَمُتَالِكَ الاجمال والتشکبك وال مجهي ل والاتهاه بِالفِطَلانِ 
0۱-فا همم ىغ وه وا وا نله مرب E‏ محف بالبیان 
۲ - وَقَضوا عَلَى التّركيبٍ بالحكم ِي حکموا به للم رد الوخداني 
۴ وا وزیا E‏ وتا ساوت ووت اغى القفيان 


ه6* 7 ل 
۹۳٦‏ - 


5*6 
5 ۹ 


SN 


۳۰:۳ 


9 9 


«تقبل ذاك»: يعني الاحتمال والتأویل . 

«لذا الوحداني»: کذا في الاصل. يعني: لذلك اللفظ المفرد. وفي ف» 
ب. ظء ط: «لدی الوحدان» وضبط «الوحدان» في ب بضم الواو. وفي 
غیرها: «لذي». 

يعني تجريد الألفاظ عن المعاني . 

في الاصل : «ینعقه". ونعق بغنمه كمنع وضرب تفا ونعيقاً وتُعاقاً: صاح 
بها وزجرهاء في اللسان: «النعيق دعاء الراعي الشاءء يقال: انعق بضأنك 
أي ادعها». اللسان .)7"85/1١١(‏ 

البيت كذا في الأصل على الصواب. وفي غيره: «التجهيل والتحریف!» 
وذلك مخل بالوزن (ص). 

- وحول معنی هذه الأبيات الثلائة الأخيرة یقول الناظم في الصواعق 
(۱۹۲/۱) عند عدذه لآنواع التأويل الباطل : «الخامس: ما الفا اتبا في 
ذلك المعنی لکن في غير الترکیب الذي ورد به النص فیحمله المتأول في 
هذا التركيب الذي لا يحتمله على مجيئه في تركيب آخر يحتمله وهذا من 
أقبح الغلط والتلبیس» ۱.ه. ۱ 


۳ 


6 هذا مَدَاكَ الله بن إضلالهم وضلالهم في منطع الانساز 
0 كمُجَرَدَاتٍ في الحْیال وَكَدْبَتَى فوم عليه اأؤن ال بنیاد 
1 - ظسُوا بأنَ لها ژمجوداً خارجا وج وه ال صم في الأدْع از 


٠‏ وو 


في بیان شَبَه غلطهم في تجريدٍ الألفاظ بغلط 
الفلاسفة في تجريدٍ المعاني(') 


<١)‏ نس 


١ 


2 "1 ۳ 51 : 0 5 
۷ - آنی وتلك مُشخصاث محصلث فى ضورق جُجرْيِوٍبعِيان 


(۱) 


ث_- 
06 _ 


مراد الناظم بهذا الفصل : أن يبين ضلال المتكلمين نفاة الصفات في تجريدهم 
الألفاظ عن تراكيبها ثم الحكم عليها مجردة وأنه مشابه لضلال الفلاسفة الذين 
جعلوا المعاني الكلية المجردة التي لا يمكن تصورها جعلوا لها وجوداً في 
الخارج» فأثبتوا وجوداً مطلقاً بشرط الإطلاق عن كل قيد وصفة» وأطلقوا هذا 
الكلام على الله سبحانه فقالوا: هو موجود بشرط الإطلاق. 

انظر: مختصر الصواعق ص ۰۲۱۵ درء التعارض .)585/١(‏ 

طع : «المنطق اليوناني» . ۱ 
مجردات: جمع مجرد؛ وهو: ما لا يكون محلا لجوهر ولا حالا في 
جوهر آخرء ولا مرکباً منهما على اصطلاح أهل الفلسفت انظر : التعریفات 
للجرجاني ص ۰۲۹۰ 

ویقول الناظم في الصواعق (۹48/۳): «المجردات هي: الکلیات التي 
تجردها النفس من الأعيان المشخصة) . 

- يعني بالقوم : الفلاسفة. 

والمعتی : أن هؤلاء الفلاسفة حینما تصوروا المعاني الكلية المجردة في 
الذهن ظنوا أن لها وجودا في الخارج وهذا ممتنع ومحال ولا یقول به 
عاقل» إذ المعاني الكلية التي في الذهن مشتركة ليست محددة بشيء أو 
بشخص معین وهذا لا یمکن وجوده في الخارج . 

انظر: الصواعق (۰)۹۹4/۲ (۰)۱۳۲4/4 درء التعارض (۰)۲۸۸/۱ منهاج 
السنة (۰۲۰۳/۲ ۵۳۳). 


2۳۵ 


۸ لک ماک لت ان طابقث آفرادهاک ال لفط في المیران 
6۹ یذ ون الكُلَىَ زو شعین فوذکذاالمغفنی مماسیان 
0 ۲۰۵۰ رید ذا في الذهن أؤفِي حارج عن کل یر لیس في الافکان 
۱ - لاهن بفتله ولا موخارخ شوکال کیال بطیفه شکران 
۹ - الكلي: هو ما لا یمنع تصوره من وقوع الشركة فيه کلفظ الانسان أو 
الحیوان. انظر: التوقیف على مهمات التعاریف ص۰۰۹ کشاف 
اصطلاحات الفنون (۰)۱۲۵۸/۳ درء التعارض (۲۹۱/۱). 
_ «سیان» : في ب: «شیگان»» تصحیف. 
ومراد الناظم أن يبين منهج المعطلة - كما ذکرنا سابقاً - في تجریدهم 
الالفاظ والمعاني. وحول هذا المعنی یقول الرازي في تفسیره (۱۳/۱): 
(المعنی اسم للصور الذهنية لا الموجودات الخارجية. لأن المعنی عبارة 
عن الشيء الذي عناه العاني وقصده القاصد» وذلك بالذات هو الأمور 
الذهنية وبالعرض الاشیاء الخارجية فاذا قیل : إن القائل آراد بهذا اللفظ هذا 
المعنی فالمراد أنه قصد بذکر ذلك اللفظ تعریف ذلك الأمر المقصود». 
وانظر: مختصر الصواعق ص۱۵ ۲. 
۰ طه: «تجریدا» وهو خطأ. 
۱ - يعني اللفظ والمعتی المجرد عن كل قيد ووصف . 
- في النسخ الخمس التي بين يدي : «لطینه سکران» ولم تنقط الهاء الا في ف 
التي قلما تنقطها. ثم فيها: «كالخبال» بالباء الموحدة فيقرأ الشطر هكذا: 
هم کیال( لته كران 
فهل آراد الناظم «طينة الخبال» التي يُسقاها یوم القيامة من یشرب الخمر 
في هذه الدنياء وجعل الخبال وطینته سکرین اثنين؟ وإذا كان الصواب 
«الخيال» بالمثناة كما في سائر النسخ» و«لطيفه» بالفاء مكان النون» كما 
رجحه محقق هذا القسم ظل المعنى مشكلاء فإنه لا سبب لكون طيف 
الخيال يسكر صاحبه سكرين. ويخيّل إلِيَ أن الصواب مع ابتعاده عن 
رسم النسخ : 


۳5 


۲ لكن جرذفا الم یذ تابث وسواه تیم بلا ان کان 


۳ - فتجو الأغيانٍ عَنْ وضف وَعَنْ وضع وعن وَفتٍ لهاومکان 
٤‏ قَوْض ین الأَذمَانٍ بشرضه کف ض المستجیل معا لها فوضان 
۶ نله اکبز کم دى من فاول هَذَاالتَجوْدُمِنْ فدیم زان 
5 شري وى الالفاظ عم گرقیبها E‏ المفاني الْاني 
۷ - والححقٌ أنَّ كيه ما في الذَّمْن مَف ‏ روص فلا تَخكع عَلَيِهِ وَهْوَ في الاذعان 
۸ قیفوت الخَصْعْ المُعَانِدُ بلي سلمته للخ کم في الاغیان 


5 ۲ 


_ ۵ 
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هو کالخیال طف بالشکران 
والله أعلم. وقد ورد في الطبعات الثلاث: الطيفة السکران» والظاهر أنه 
(صلاح لما في النسخ (ص). 
وحول معنی هذه الابیات یقول شيخ الاسلام في درء التمارض 
:)۲٩۱ - ۲۹۰/۱(‏ «ومن قال إن الكلي الطبيعي موجود في الخارج 
ققد بريد به قا وباطلا فان آراد بذلك أن ما هو کلی فى الذهن 
موجود في الخارج معيناً: أي أن تلك الصورة الذهنية تا للأعيان 
الموجودة في الخارج كما يطابق الاسم مسماه. والمعنی الذهني 
الموجود الخارجي فهذا صحيحء. وان أراد بذلك أن نفس الموجود في 
الخارج كلي حين وجوده في الخارج فهذا باطل مخالف للحس 
والعقل...». وانظر: النجاة لابن سينا ص۲۰ ۲. 
ب: اكم لها تحريف . 
قال الناظم في مختصر الصواعق ص۲۹۵ : «فتأمل هذا التشابه والتناسب بين 
الفريقين (يعني أهل التأويل والفلاسفة) هؤلاء في تجريد المعاني» وهؤلاء في 
تجريد الألفاظ» وتأمل ما دخل على هؤلاء وهولاء من الفساد في اللفظ 
والمعنی» وبسبب هذا الغلط دخل من الفساد في العلوم ما لا يعلمه إلا الله) . 
کذا ورد البیت في النسخ الخطية والمطبوعة جمیعاً» وفیه رکن زائد (ص). 
ب : «فیقول دل الخصم» تحریف . 

يفن 


۹ فعليك بالگفصیل إِنْ هم أطلمُوا 


آژ اجم لوا سد بان نيان 


26 36 2 


۰ کو 


3 


في بیان تناقضهم وعجزهم عن الفرق بين 
ما يجب تاویله وما لا يجب 


۰ وتم كوا بظوامر الملشول عَنْ 
۱ - ربا بان یمه يكمشكوا بظوامر الك 
۲ ول الشیوخ شحرغ تأوی له 
۳- فا انشا ع پم كان ان 
قعل قوامرعا هو لش وضهم 
۵ یا لَبتَهُمْ أجرؤا صوص الوخي ذا ال 
بل ندم تلك کشوم ابو 


صین واعجباین الخ[لان 
اذ قَضدهم للشوح والكبيان 
طالا مزا وا بلا وه ان 
شضری فحن الآثار والموآن 
ضيِهء مرك عن الای ان 


۷ 


1 


۹ - أي عليك بالتفصيل إذا عمد المعطل إلى إجمال الكلام واطلاقه» وتقول 
للمعطلة إن أردتم أن هذا حكم له في الذهن على فرض تجرده فمسلم 
وإن أردتم أن هذا حكم له حال التركيب في الأعيان فممنوع» وكذلك إن 


أجملوا فعليك بالبيان والایضاح. 


65 90 يعنى نصوص الوحی لا تفيد اليقين بل هى أدلة لفظية بخلاف أقوال 


شيوخهم فهي تفيد اليقين ولا 


يجوز تأويلها وصرفها عن مرادها 


الحقيقي. وهذا هو الطاغوت الأول من الطواغيت التي هدم به أهل 
التأويل الباطل معاقل الدين» كما ذكر ذلك المؤلف في الصواعق 


المرسلة ؟5"17/7. 


قال الرازي في أساس التقديس (ص۱۸۲): «فثبت أن شيئاً من الدلائل 


اللفظية لا يمكن أن يكون قطعياً». 


ofA 


- ۷ 


من شیناً طالب الحق الذي يَبغِى الدّلِیل ومُمَكَصّى البومان 


E ۳۰۸‏ ما شید ین بالتخریف اد سوه تاوی لاب وضع نان 
۹ فَانْظوْ إلى «الأغراني» ؛ ثم ل «یوشف» ‏ و«الکهف» وافهم مفئضی الفرآن 
۰ فإذا قرت بال عِمْرانٍ» قهفا ت القضد فهم شوفق رگاني 


- ۸ 


- ۹4 


2 ۹ 


هذا البيت فی: (طه) متأخر عن الذي يليه. وانظر ما سبق في البيت 

۱ وما قبله. ۱ 

أي انظر إلى التأويل بمعناه الحقيقي لا تأويلاتهم الباطلة كما جاء في 

2 عند 0 تعالی : هَل و إل 2 الوم و یا بل ول 
ين قل فدات رسل را با .[or NE‏ 

: يوسف وهي ثمانية مواضع‎ e 

* قوله تعالی : رك یک ری ھک آلأَاِيثِ€ [یوسف : 5]. 

# قوله تعالى: «رَكَذَلِكَ مَكْنَا يوست فى المض وم من تاویل 

الأَحَاديث که [یوسف : ۲۱]. 

* قوله تعالی: يقتا یره إا دک ین انك [یوسف: .]۳١‏ 

# قله تعالی: قل لا یانیکنا طعام رانو لا تاتا ولد بل أن 

باه [یوسف : ۳۷]. 

* قوله تعالی : وما خن ۳3 لح ی نوعست ۶ ۱۲6۶ 

* قوله تعالی : #أتأ Ef‏ ليل یله [یوسف: 48]. 

*# قوله تمالی: وال یانب هذا تأربل زیی من قبل قد جعلها ری ا 


2 


سورة 
آآزیت 


[یوسف: .]٠٠١‏ 
* قوله تعالی: ونی من تأوبل لكايب [یوسف: .]٠١١‏ 
* أما في الكهف فقوله تعالى : «سَْيْشكَ اویل ما ار تیم مَك ما 469 
[الکهف : ۲۷۸. 
وقوله: طدَلِكَ تَأَرِيلُ ما کر وم َي ما 4029 [الکیف: ۲۸۲. 
- ف : «البرهان»» وصححه بعضهم في الحاشية بالفرقان . 
ف» ح: (وإذا). 
o4‏ 


۷۱ - زعلشت أنَّ حَقِيقَةً التأويل تب ین الخو لا المجاز الثّانی 
۲ - ورایت تأویل الما حالف لجمیم هَذَا لیس ی جتمعان 


4 


۳-اللفظ هم لوا له مهنی با 3 لاضط لاح وَذَاكَ ]و ان 
ب ۲٠۷۲‏ -/وآئؤا إلى الالکاد في الأشماء والگ ‏ خرف لد لالفاظ بِالهِهِكَانٍ 
0۵ - سوه هَذًَا اللّفْظ تلبیساآوتذ لیساعآی الهمیان والشوزان 
1 فَاسْكَنٌ کل افق وسکلب ‏ من باطنی رزوی جاد 
۷ في ذَا بشتتهم وستی جخلن؛ للع تاوی لاب لافران 


5 ۳ 


-_ 4 


كلا" 


- وهو قوله تعالى: رما یلم تَأُوِيه: الا اه [آل عمران: ۷] على القول 
بالوقف على لفظ الجلالة» فالتأويل هنا بمعنى العاقبة وحقيقة وقوع ذلك 
الأمر فهذا مما لا يعلمه إلا الله» وعلى هذا فالمراد أن تأويل الأمور المخبر 
بها والتي هي من أمور الغيب لا يعلم وقت وقوعه وكيفيته إلا الله سبحانه» 
وعلينا نحن الإيمان والتسليم ونؤمن بأنها واقعة كما آخبر الله حقيقة» وفي 
هذا يقول الطبري: «وما يعلم وقت قيام الساعة. وانقضاء مدة أجل محمد 
وأمته وما هو كائن إلا الله دون من سواه من البشرء الذين آمَّلوا إدراك علم 
ذلك من قبل الحساب والتنجيم والكهانة» ا.ه. تفسير الطبري (۱۸۱/۳ - 
۲ وانظر: مجموع الفتاوی (۲۷۲/۱۳ - ۲۷۷). 

أصله : آنشأوا. وسهلت الهمزة للضرورة. 

والمعنی آنهم یأتون بمعان لتلك النصوص والألفاظ غير المعاني المبادرة 
للذهن ومن ثم یحرفون الالفاظ والمعاني ویلحدون في الاسماء بعد أن 
یقرروا ذلك المعنی بما یلبسونه ویدلسونه على ضعاف العلم والایمان. 

ف: (فأتوا). ۱ 

- ب: (للتحریف). 

وقد تقدم بیان الناظم أن المؤولة هم الذین فتحوا الباب على مصراعیه 
للفلاسفة والقرامطة في تأویلاتهم الشنیعة. وانظر فصل : «طريقة ابن سينا 
وذویه من الملاحدة في التأویل» . 


6 


۸ وأنَى بتأويل کتأوی لاب هم شبرآبشبر ضارخا بَاذَانٍ 
۹ الا تسازش اک مااواشم فائوا سای هکم إلى النوژان 
۰ -في الکّتَین خط تأربلاشنا وا کوب اش کم بسوژان 
۱-ء1ا و1 آفرزئم ابأ بیناصرین العئل والمیژان 
EEE KESET ETE rS ۰۸۲‏ 


و ر 


۳/۸۳ شا لممشم ونهن شيو E ED‏ ال E‏ 
۲۸۹ تساو عهاجككُم شون نهم تلو اا الأذكان 
فم ین ابن عا فكع وین اضرا وعلی فذق من يا اولي السْحُران 
۲ اي سیء لخن کمّاووات شم شوم شون ونخن مشفتان 


۸ _ ب: (کتأویلاتنا) وهو خطأ. 

۹ - يعني الذي يقوم بالموازنة ویزن کلامنا وکلامکم ثم یحکم لمن ترجح الكفة 
ومن معه الحق. وصاحب الخطاب هو ذلك الفیلسوف القرمطي الباطني 
صاحب التأويلات الباطلة التي أنكرها عليه أهل التأويل من الصفاتية رفي 

۰ 25 كذا في الأصل «تحط» بالتاء وضبط «تأويلات» بالرفع . وكذا «تحط» في دء 
طت» طع. وفي غيرها: «نحط» بالنون. 

۳ - المنّة: النعمة الثقيلة. قال الراغب : «ويقال ذلك على وجهين: 
آخدهما: أن يكون ذلك بالفعل فيقال: منَّ فلان على فلان إذا آثقله 
بالنعمة» وعلى ذلك قوله تعالى: ظلْقَدَ من أله عل الْمُؤْمِننَ* [آل عمران: 
۶ وذلك على الحقيقة لا يكون إلا لله تعالى. 
والثاني: أن يكون بالقول وذلك مستقبح فيما بين الناس الا عند كفران 
النعمة ومنه قوله تعالی: لسم عك أ اتکنواکه [الحجرات: 1۲۱۷ ۱.ه 
بتصرف المفردات ص۷۷۷. 

۶ - يقول الباطني للمؤولة: يا من تنکرون علینا تأویلاتنا الباطنية اسألوا القواعد 
التي وضعتموها لتأیید تأویلاتکم: من أين جاءتکم؟ ومن أسسها؟ وهل آتیتم 
بها إلا من کتبنا نحن معاشر الفلاسفة کأرسطو وابن سينا وغیرهما. 

۱ 


ع تيد و 7 ۳ 2 ت 


۷ إنَّ صوص أله لژ این م تفض قط بت االی إيمَانِ 
1-۸ ما المشول ونم ایض اا وشن مصطلعان 
ل در م حوب البشوس وحن کالاخوان 
۰ الأضل مَعْمّو ل رفظ الوخي مغ زول ونخن وانشم وان 
40ح بالگضوص تقول ح وائشم انها كوك تعد مرف بان 
۲ - هروا عداو افا وَرَاَنَا ‏ ذَاكَ العدُو المُشل ذو الاأضنٌان 


۳ ف هم 


دوم 7 007 2 ر >“ ۳ 
معدوکم وه م آغداون]ا فجميغنافي خزبهم سا 


0 و ام ر و ¢ 2# 0 0 
۶ تلك المُجشمة الالی قالوابأن م Sa‏ سا 
6 رالّبه ضع د ولا ونعالنا والیه توفی زو ذ ي الای مان 


- 48 


- ۱ 


4۹۲ 


- 4 


6 


ب» ط : (حرب الحروب). وحرب البسوس من حروب الجاهلية المشهورة 
منسوبة إلى امرأة اسمها «البسوس» خالة جسّاس بن مرّة الشيباني» كانت لها ناقة 
يقال لها: «سراب» فرآها كليب وائل في حِمَاهُ وقد كسرت بيض طير كان قد 
آجاره» فرمى ضرعها بسهم» فوثب جِسّاسٌ على كليب فقتله» فهاجت حرب بكر 
وتغلب ابني وائل بسببها أربعين سنة» حتى ضربت العرب بها المثل في الشؤم . 
انظر: لسان العرب (8/5؟). 

كذا فى الأصلين ودء س. وهو الصواب. وفى غيرها: «مصطلحان». 
فیکون تکراراً لشطر البیت (۲۰۸۸). ۱ 


- ال : واحد الأثقال وهو الحمل الثقیل مثل حل وأخمّال اللسان (۸۵/۱۱) 


وفي طه: «ذي الافغانا» خطا. ويزيد يهنا أن العدو الذي سوف یحاربونه 
آمره ليس بالهیّن بل هو کبیر وشدید یحتاج إلى جهد ومشقة في جهاده . 
المجسمة أو المشبهة: هم الذین شبهوا الله بخلقه. وقد سبق التعریف بهم 
فى التعلیق على مقدمة المولف . وهذا من قول الفلاسفة. والباطنية لنفاة 
الصفات. ویقصدون بالمجسمة أهل السنة. 
تقدمت إشارة الناظم إلى صعود الأقوال والأفعال إلى الله عند سرده لأدلة العلو . 
وكذلك صعود روح المؤمن عندما تخرج وتصعد بها الملائكة إلى السماء. 
ot‏ 


5 وَإِلَيِهِ قذ عرج الوشول حَقِيقَةً وکا ان عزیم مضعت الابدان 
۷ وَكَذاكٌ الوا رنه بال اتف ق العوش فذزئه بکل مَكَانِ 


۲۰۹۹ 


د تقدمت الإشارة إلى حدیث المعراج وتخريجه . 


وكذلك رفع عيسى ابن مريم عليه السلام إلى السماء. ونص المؤلف على 
الأبدان إشارة إلى أن العروج وصعود عيسى لم يكن بالروح فقط بل هو 
بالروح والبدن معاً حقيقة ویقظةً لا مناماً 
قوله: إن الله فوق العرش «بذاته» قد آطلقها کثیر من السلف في مؤلفاتهم» 
واليك بعض نصوص من صرح بذلك : 
# قال السجزي: «وآئمتنا كالثوري ومالك وابن عيينة وحماد بن زید 
والفضیل وأحمد وإسحاق متفقون على أن الله فوق العرش بذاته وآن علمه 
بکل مکان». انظر: اجتماع الجیوش الاسلامية ص۰۲7 مجموع الفتاوی 
(۰)۱۹۰/۵ درء التعارض (۰)۲۵۰/۷ السیر .)565/1١9(‏ وقال السجزي 
نفسه في کتابه «الرد على من أنكر الحرف والصوت» وهي رسالته إلى أهل 
زبيد ص۱۲۹ «وعند آهل الحق أن الله سبحانه مباین بذاته فوق 
العرش ۰ ۰ ٠.‏ . 
* وصرح شيخ الاسلام أبو إسماعيل الهروي في کتبه بلفظ الذات وقال : «ولم 
تزل أئمة السلف تصرح بذلك». انظر : اجتماع الجیوش ص۲۷۸ - ۰۲۷۹ 
+ ونال سحي عدياة بن ابن شيب في کباب العرش ص۱٩۵‏ : «ثم 
تواترت الأخبار أن الله تعالى خلق العرش فاستوى عليه بذاته ثم خلق 
الأرض والسماوات فصار من الأرض إلى السماء ومن السماء إلى العرش 
فهو فوق السماوات وفوق العرش بذاته متخلصاً من خلقه بائناً منهم علمه 
في خلقه لا يخرجون من علمه). 
* وهو قول أبي الحسن الأشعري (اجتماع الجيوش ص۲۸۱). 
* وهو قول أبي سليمان الخطابي (اجتماع الجيوش ص۲۸۱). 
* وهو قول ابن أبي زيد القيرواني (مقدمة رسالته ص05). 
* وهو قول أبي عمر الطلمنكي (اجتماع الجيوش ص۰۱۲ ۰۱4۷ ۲۸۱). 
* وهو قول أبي بكر الباقلاني (اجتماع الجيوش ص ۲۸۰ - .)۲۸١‏ 

ofr 


۸ وَكَذَاك رل کل آخر یله نشوالهماء فهاهتاجهتان 
8 ل للانتٍتاء والانیهاء وذان لد آجسام این ال له یمن مدان 
٠٠‏ وکا فالوا ان تک له فا الک لام بو ف]ياخواني 
۱ - آیکون داك بغٌیر حرف آغبلا صَوت مها یس في الاک ان 


- ۸ 
- ۹ 


- ۰۱ 


# وهو قول محمد بن الحسن بن فورك (اجتماع الجیوش ص۲۸۱). 

# وهو قول محمد بن موهب شارح رسالة ابن آبي زید (اجتماع الجیوش 

ص۰۱۸۷ ۱۸۸). 

* وهو قول عبدالوهاب بن نصر المالكي (اجتماع الجیوش ص۰۱۹ 

.)۲۸۱ ۸۰ ۸۹ 

# وهو قول سعد الزنجاني (اجتماع الجیوش ص/9١).‏ 

* وهو قول محمد بن الفضل التميمي (اجتماع الجیوش ص ۰۱۸۰ ۱۸۳). 

* وهو قول عبدالقادر الجيلاني (اجتماع الجیوش ص۰۲۷ ۲۷۷). 

* وهو قول محمد بن فرج القرطبي (اجتماع الجیوش ص ۲۸۰). 

تقدم الکلام على حديث النزول. انظر البیت (44۸) ثم البیت (۱۲۰۵). 

«مذان» هنا في محل جرّء على لغة من یلزم المثنی الالف دائماً. انظر ما 

سبق في البیتین (۰۲۰۰ ۰6۹۷۹ (ص). وهذه من حجج أهل التعطیل في 

نفی الصفات الاختيارية عن الله کالاستواء والنزول بحجهة آنها من صفات 

الاجسام. 

قال الجويني في الارشاد ص۱۳۰: «ثم ليس المعنی بالانزال حط شيء من 

علو إلى سفل. فان الانزال بمعنی الانتقال یتخصص بالاجسام والأجرام». 

وانظر آساس التقدیس ص۱۰۸ - ۰۱۰۹ مفاتیح الغیب (۱۲۷/۲). وانظر 

مجموع الفتاوی (۰)۳۵۱/۵ شرح حديث النزول لشیخ الاسلام» ص ۰۱۱۳ 

مختصر الصواعق ص؛4 ۱۲. 

کذا في الأصلين وح» ط . وفي غیرها: «بلا حروف». 

- ح: (بالامکان). والمعتی: أن المعطل ینکر على آهل السنة إثباتهم صفة 

الکلام ‏ وأنه متکلم بحروف وأصوات وحجتهم في ذلك أن الحروف- 
o٤‏ 


۲-وَکذاك الوا ما حکیناعنهم 
۳ لوا الجرات لا وشفرا نا 
4- خی نش وهم باجمینا ای 
6 -فلفذ کوزنا بالششوص وما لا 
۳۱۹ ا وی 
۷ إن حن فلا قال آرشطو المع لٌ 
۸ اه م با قال ذا 


۵۹ قَالُوا نا قال الول وَقالَ ني ال 


مس فبل قَولَمشَبوالوحين سمه 
وَسْطٍ العَرِينٍ مُمرَّقِي اللْخمان 
بشَائِهَائَبِدَالرَمَانِيَدَانِ 


أو م ۳ ان 
وان كيف الدَفْمُ لِلْقَوآن؟ 


= والأصوات حادثة والله سبحانه منزه عن حلول الحوادث. 


(ذهبت الحشوية (يعنى أهل السنة) 


المنتمون إلى الظاهر أن كلام الله تعالی قدیم آزلي ثم زعموا أنه حروف 


وأصوات. .2ض 


وانظر: المجرد لابن فورك ص۰۵۹ 
وانظر البيت (۱۲۸۲). 


۴۳ - أي اترکوا محاربتنا. 


مختصر الصواعق ص 4۱۰ - ۰۱۱ 


۶ - العرین: مأوی الأسد وقد سبق في البيت (4۷۵). 


۵ - طع: (ولقد) . 
(کوونا» : من الكي وهو معروف . 


۹ - کذا في الأصلين وظء طع. وفي غیرها: «یقال الله» تصحیف. 


۷ 9 ط: (ذ)» تحریف. 


- >٠4 


- سبقت ترجمة أرسطو تحت البيت (4۸۱). ومذت الهمزة للضرورة. 
«ذاك الثاني» يعني أبا نصر الفارابي الملقب بالمعلّم الثاني وقد سبقت 
ترجمته تحت البيت (4۹۷). 

تقدمت ترجمة ابن سينا تحت البيت (44). 

- فخر الدين الرازي ابن خطيب الري . تقدمت ترجمته تحت البيت (781) . 
والمعنى أن أهل الباطل إذا احتجوا برؤوس الضلالة من الفلاسفة احتج أهل 
الحق بالكتاب والسنة فلا يستطيعون دفعها. 


هه 


1 وكذاك انشم ینهم افا بت نا الشكرن ال الزى تان 
۱ إن جومم بالغفول أئؤكم بالتص من آنرومن فان 
۲ - الوا نا عیهم كا وت وخ وانشم يسلسان 
۳ -قذا فرنغناینهم فنخلاننا سهل ون خن وان مم آخوان 
۶ -فالعزش عند فریهنا وفریکم اف وفه آعذبلاک مان 


۵۰ - اف زفة شيء سوی الْعَدَم الي لاشيء في الأذه ان والأعيانٍ 
5 همَااللَّهُ مج ود متا وإنماال عم الهحمّن فوق زي الأكْرَانٍ 
۷ لواللَّهُ مغ دوم هنال حَقِيمَّةً بالدّات عکس مَقَالَةِالدُيصَاني] 


۸ خد غد ترا ورك و عي الان 


~m ۳ 


۳ ._- 
4 ات 


-_ ٥ 


- ۲۱۱۹١ 
-_.- ۷ 


الضنك: الضَّيّق كما في قوله تعالی: ون امس عَن زکری فَإِنَّ لم موه 
سنك أي ضيقة. يقول الباطني للمووّلة: إن المجسّمة ‏ يعني أهل الستة - 
كما ضايقونا بنصوص الكتاب والسنة» ضايقوكم أيضاًء فيجب علينا أن 
نتحالف ونتازر. وقوله «تریان» صيغة التثنية جاءت للجمع» كما مر من قبل 
في البيت .)١595(‏ 
ط: (فنحن). 
ف» د: (ما فوقه للخلق من رحمان). وأشار فى طرّة ف إلى ما فى أصلنا 
وو كنا آشارافی,حاقة الامنل الن ما ف تست قاف" 
كذا في الأصلین وح» ط. وفي غیرها: «في ذهن ولا أعيان» وأشار في 
طرّة ف إلى هذه النسخة. 
هذا البيت ساقط من (ف). 
هذا البيت لم يرد في الأصل. ويظهر لي - والله أعلم - أن الناظم رحمه الله 
حذفه من النسخة الأخيرة واستبدل به البيت السابق» (ص). 
ف: «ما قد قاله» وهو مخل بالوزن. 
قد سبق تشبیه المثبت بالديصاني علی لسان المعطل في البیت 0455 
والديصانية من فرق المجوس كما تقدم. 

5 


۵۹ - وکذا جماعننا عَلَى النَّحْقِيقٍ في ال سوراة والاجیل والقرآن 
ليست كلام الله بل قيض ميال ال از خن من الاموان 
۱ نالوم كنا نیپ ال فول ولا وق ال عم اللخلق من ذفان 
دبك ای شاوی وتو قلاكة .. افو ذال تعد رم وكتلان 
۳ و فا وی له عَيِنُ المُحال ویس في الاشکان 


4 
۹ 


۶ و و 


4 وَزَعَمْكُمْ آتانرا؛ ژژی ال مغدوم لا المزجود في الأعيانٍ 


- ۲۹ 
5 ۹ 
-_ ۲ 


-_ ۳ 


كذا فى الأصلین. وفى غيرهما: «الفرقان». 

تقدم الکلام علی مروت الفلاسفة في كلام الله في البيت (۷۸۷) وما بعده. 
الناظم ینقل کلام نفاة الکلام القائلین بأنه فيض من العقل الفعال أو القائلین 
بأنه مخلوق ویلزمون الاشاعرة الذین یقولون ان آلفاظه من محمد أو جبریل 
وأن هذا الموجود في المصاحف ليس کلام الله حقيقة» وغاية هذین القولین 
التوافق وعدم الاختلاف . 

ط : «ولذاك»» خطأ. 

- ونفي الرؤية مطلقاً هو مذهب الفلاسفة والمعتزلة والجهمية» وحجتهم: لو 
كان الله يرى في الاخرة لكان في جهة وما كان في جهة فهو جسمء وأما 
الأشاعرة فقالوا: إن الله يرى لا في جهة ولا أمام الرائي ولا خلفه ولا عن 
يمينه ولا عن يساره ولا فوقه ولا تحته. وقد نقل شيخ الإسلام إجماع 
الأمة على إثبات رؤية الله عر وجل. وانظر: الدرء ۲8۵/۱ وما بعدهاء 
ولكن هنا تنبيه: أن متأخري الأشاعرة آوّلوا الرؤية بالعلم وقالوا إن النزاع 
بینهم وبين المعتزلة لفظي. انظر : الدرء ۱ ومجموع الفتاوى 
(۸۵/۱). 

وانظر: تقریر مذهب الأشاعرة في الرژیة: المجرد لابن فورك ص۰۷۹ 
الارشاد للجويني ص۰۱۹۳ وقد بسط شيخ الا سلام الرد علیهم في مجموع 
الفتاوی (۸4/۱7) وما بعدهاء وانظر: ما تقدم عند البیت رقم (۱۳۲۸۱). 


۶ - طه: (في البرهان)» وهو خطأ. والمعنی: أن إثباتكم الرژية بلا جهة هو 


إثباته لرؤية المعدوم إذ حقبقة رژية الموجود أن يقابل من يراه حقيقة. = 


۰:۷ 


۵ داد کل فزني ر يتفي ارغ ل ند فى شوهاب 
5 ین أَنَيقَابِلَمَنْيَرَهحقِيقَةً مِنْعَيربِعدِمفْرطٍوَنَنَانٍ 
۷ وَلَقَدْتَسَاعَدْنًاعَلَى إلطالدًا آنتم ونهن فنماهتاقولان 
مب ۲۱۲۸ -/أَمَا البلة نفي فزل شجسم ‏ فا الوا این الوخهن 
4 نو اوا ا فيد للها وغ لبن فيان 


۳۳۹ 
۳۳۳۷ 


1۸ 
14 


ولهذا مؤدى قولنا وقولكم إلى نفيها - كما سينص عليه الناظم - لأننا إذا 
قلنا لا يمكن أن يُرى الشيء إلا إذا كان في جهة وأن يكون الرائي مقابلا 
للمرئي وقد اتفقنا نحن وأنتم على نفي الجهة فلا خلاف بيننا كبير. والكلام 
للفلاسفة والجهمية نفاة الرؤية بالکلية . 
ويقول شيخ الاسلام مبيّناً فساد اعتقاد الأشاعرة في الرؤية: «وهؤلاء القوم 
آثبتوا ما لا يمكن رؤيته» وأحبوا نصر مذهب أهل السنة والجماعة 
والحدیث» فجمعوا بين أمرين متناقضين . فان ما لا يكون داخل العالم ولا 
خارجه ولا يشار إليه یمتنع أن يرى بالعین لو كان في الخارج موجوداً 
ممکناً فكيف وهو ممتنع وانما يُقَدّر في الأذهان» من غير أن یکون له 
وجود في الأعيان» فهو من باب الوهم والخيال الباطل». مجموع الفتاوى 
(AV‏ . 
كذا في الأصلين وط. وفي غيرها: «تراه» خطأ. 
يعني إبطال أن الله في جهة سواء جهة العلو أو مقابلة الرائي له ومعاینته 
عند رژیته. ۱ ۱ 
ب» ح: افهو قول» . 
يشير الناظم إلى اعتقاد أهل السنة والجماعة في کلام اله .عر وجل: أن 
آلفاظه ومعانیه من عند الله منزل غير مخلوق منه بدأ والیه یعود في آخر 
الزمان» وهذه اللفظة آعنی «منه بدأ والیه یعود» قد تواترت عن السلف 
وهى مقررة لما جاء فى الكتاب والسنة» وقال عمرو بن دینار : «آدرکت 
ونا شيا عا مق و ا و القرآن كلام الله منه بدأ وإليه 
يعودا. 

2:4 


۰- سمع الأمِين کلاف؛ منوا إلى المبعوثِ بالقرآن 
4-۱ الاأْداء عم الا پرش وله والقول قول ]رل فان 
۷ هذا الذي فأتاوانش مه ین ال معلل وذاك دو طلان 


ENE فاذا‎ ۳ 


1 و 


۶ ابیت الله یلك إصافة ا مضلوق لاالازضاف للحمن 


~m ۰ 


5١١ 


5 ۲ 


-_ ۴ 


وهذا الأثر صحيح أخرجه ابن جرير الطبري في صريح السنة برقم 
() ص۰۱۹ والدارمي في الرد على الجهمية برقم (۳۶) ص۳٦۰۱‏ 
وفي الرد على المريسي ص۱۱ - ۰۱۱۷ والبيهقي في الاسماء 
والصفات (۵۹۷/۲) برقم (۰)9۳۱ (۰)۵۳۲ وفي الاعتقاد ص۰۸4 وفي 
سننه الکبری (۲۰۵/۱۰). والبخاري في خلق آفعال العباد برقم (۱) 
ص۰۱۱ وفي التاریخ الکبیر (۰)۳۳۸/۲/۱ واللالكائي في شرح آصول 
اعتقاد آهل السنة (۲۳۶/۲) برقم (۰)۳۸۱ والضیاء المقدسي في 
اختصاص القرآن بعوده إلى الرحیم الرحمن برقم (۰)۱۳ (۱4) ص۲5 
- 59. 
كذا في الأصلين» وفي غيرهما: «ٍلی المختار من إنسان» وأشار في حاشية 
ف 2 هذه النسخة . 

يشير الناظم إلى اعتقاد آمل السنة في أن القرآن آلفاظه ومعانيه من الله 
وجل بخلاف مذهب الأشاعرة والكلامية القائلين بأن الألفاظ اما من 
محمد أو من جبريل. وانظر فصل ذكر مذهب أهل الحديث في كلام الله 
الست (559) وما بعده » والبیت (o)‏ وما بعده . 
ما عدا الأصلين: «قول الله ذي السلطان». 

یعنی القول 9 بأن الموجود الآن في المصاحف هو كلام الله حقيقة 
با ا من الله . وهذا باطل عند النفاة من الفلاسفة ومن وافتهم من 
أهل الکلام. 
وهذا من تلبیس النفاة لصفة الکلام حيث قالوا إن إضافة الکلام إلى الله هو 

1۹ 


0 - فعلام هذا الحرب فیمابیننا مع ذا الوفاق وَنَحْنُ مضطلحان 
يتاعور لمَقَالةَالئَجَسِيمبالإدَْانٍ 
۷ - مودوا مج شمة وقولوا وينما اأ الات و ف الان 
۸ -أزلا فلامشازلا من هم ون شَأنُ المكافِق اد له وجمان 
69 هَدَايَقُولَ جسم وخض وه نئزمیه بالمفطیل والکمُران 
۰ - هو قائ هو قاعد هو جاجد ضصوضمفنبث شا ذا ألْوَانِ 


0- وا بت اأوسل يفول وئاز؛ يَشطوغتى الگأويل بالسْکران 
د عاد ¥ 
۰ کو 


في المطالبة بالفرق بِينَ ما يُتاوّلٌ وما لا یتأوْل 
۲- فنمول ف وق تین ماارته زمعنفتهء‌ئتضریق زي وه ان 
۳ - فِيقُولَ مَايْفْضِي إلى النّجْسِيم ار لتاء؛ ین خبرومن فان 


9 انظر ما سبق في «فصل في التفریق بين ما يضاف إلى الرب تعالی من 
الأوصاف والأعيان» البيت (۳۷) وما بعده. 
- كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «للديّان» وأشير إليه في حاشية ف. 

۵ - كذا في جميع النسخ. والأولى أن يقول: «هذي الحرب»» (ص). 

2-۳ ۳ التعریف بالمجسمة والمشبهة في التعلیق ۳ مقدمة المولف. 

: (دون مشبه الدیان). 

e‏ (ذا لونان). 

١‏ - وهذا إلزام من الفلاسفة لأهل التأويل بأن یسلکوا أحد الطريقين إمّا النفي 
مطلقاً ويسلكوا طريقهم» وإما الإثبات مطلقاً ويسلكوا طريق أهل الحق؛ 
وال فشأنهم كالمنافق الذي يتلوّن فتارة يقول بالتأويل وتارة ينكره ويقول 
پالائبات . 


00۹ 


6 -کالاشتواء مع التکلم هکدا افظ ال مرول کال تفسظ یدان 
0 إِذْ ق زو آزصاف جسم مُخدثٍ ‏ لاتنبفي للواجد المان 


5 فَتَمُولَ آنت وصفته ایضابما يُفْضِي إلى النَجسِيم والجذئان 


۷ فَوَصَمْتَهُ بالعهم والابضار مغ تس الحيا: وعلم ذي الا وان 


ا و أن 45 قير ما 2 ۰ 
۸ - روص فتّه بِمَشيئَةمَعَ فدرة وکلامه التمفمسعع وضو معا 


4 أو اج والجسم عایل مَذِوِالٌ آزضاف شاه أت بالشرف ان 
۰ بَبِنَ الْذِي يُفْضِي إلى النَجْسِيم أؤ لایشتضیه بواضح البزه ان 
۱ - واللّه لو ئشرّث شیوخل كلهم لمیشیروا بداعلی فوفان 


-. 0٥ 


- ٦ 


- ¬ ۷ 
- ۸ 


-. ۹ 


-۱ 


36 26 3% 


وخلاصة شبهة أهل التأويل أن ما يفضي إلى التجسيم والحدوث - على حد 
زعمهم آوّلوا معناه ولم يثبتوه لله سبحانه كالاستواء والكلام وغيرها من 
صفات الافعال . وقد تقدم الکلام مستوفی على شبهة التجسیم آثناء إشارة 
الناظم إليها . 

والرد على هذا الفرق الذي ذکره الأشاعرة ومن وافقهم بأن يقال لهم : آنتم کذلك 
وصفتموه بما يفضي إلى التجسیم على قاعدتکم الفاسدة كما وصفتموه بالصفات 
السبع المقررة عندکم فکلها مما توصف بها الاجسام فلا فرق |ذا بين الصفات التي 
آثبتموها والتي أَولتموها . انظر هذا الالزام في : الصواعق (48۳/۷۲). 

هذا البیت ساقط من (طع). 

انظر تقریر مذهب الأشاعرة في إثبات الصفات السبع: مجرد المقالات 
ص۰44 الارشاد للجويني (۵۱ - ۰6٩۲‏ لمع الادلة ص۰۹۳ المواقف في 
علم الکلام لعضد الدين الايجي (۲۷۹ - ۲۹5). 

وللکلام أربعة معان عند الكلابية أو خمسة. انظر ما سبق في البیتین (۰6۷۵ 6۸ . 
أي وللكلام معنى واحد عند الأشاعرة قائم بذات الرب فعندهم أنه لا 
ينقسم ولا له أبعاض ولا له أجزاء. انظر ما سبق في البيت (6۷۵). 

طع: (الفرقان). 


001 


۰ کو 


0 


5 5 ای ۱2 5 5 
في ذكرٍ فرق آخر لهم وبيانٍ بطلانه 


5١107 ۰‏ /قَلِذَاكَ قال رَعِيمُهُمْفِي نَفْسِهِ 
۳ - هَذِي الطْمّاث ولا ّث عَلَى 
۶ فَلِذَاكَ صُنَامًا عن التّأويل ناش 
۱۱9۵ کیت افیراث ارم غشرلقم 
۷ - یال مَل في العفل جسیم أم ال 


فوقاسیوی ها الذي ربا 
(ثبایهامع ظامر المّرآن 
حب یا آخا المخقیی والیزفان 
دَلّتْ على التجییم بالجِؤهانٍ 
معشول E EEE‏ 


)١(‏ الهم» ساقطة من (ظ). وفي طه: «لهم آخر». 
۳ - قرر أبو الحسن الأشعري ومن تبعه من متقدمي الأشعرية أن الصفات السبع 


تثبت بالعقل والنقل . 


فأما دلالة العقل عليها فيقولون: «إننا ببداهة العقول نعلم استحالة صدور 
الأفعال من العاجز عنها فلا بد من أن نثبت له القدرة» وكذلك الأفعال 
المحكمة المتقنة لا تصدر إلا من عالم بها مريدٍ لها فإذا ثبت كونه عالم 
قادراً. مريداً فإنها لا يمكن أن تكون إلا على من اتصف بصفة الحياة؛ فان 
الميت لا يوصف بهاء وإذا كان حياء عالم قادر مريداً؛ لا يمكن أن 
تكون إلا لمن له سمع وبصر وکلام؛ إذ الذي لا سمع ولا بصر ولا كلام 
له» لا بد أن يتصف بضدها من الخرس والعمى والصمم»ء وهذا ممتنع في 
حق الرب». 

انظر: رسالة إلى أهل الثغر للأشعري ص۰۲۱۳ لمع الأدلة للجويني 
ص۰۹۶ مجموع الفتاوى (۰)۳۲/۱۲ درء التعارض (۳۲۸/۵). 

وقد أثبتها كذلك شيخ الاسلام بالسمع والعقل . انظر: مجموع الفتاوی 
(۳۹۳/۱۰). 


۶ - کذا في الأصلين» ح۰ ط على الصواب. وفي غیرها: «أخي» تحریف. 
اح د: «ينفيه كذي النقصان». طع : (ینفیه کذا النقصان». طت» طه 


«ننفيه کذا النقصان»» واننفیه» أيضاً فى البیت التالی . 


۰:۲ 


۷ ان شم يفيو فانشوا ه نو ال آزضاف وانسلخواین المزآن 
6 أو همم يفضي بانباب له ففوارکمءينهالاي تعان 
۹ آو فشم نَنْفِيهفِي وضف ولا ئنفيهفي ضف بلابرهان 
۰ فَيِقَالٌُمَاالمُرْفَانٌ تینما فا اد هوق ال فأئوا ان بالشرفان 
0 -وَبْمَ ال مْذ شهد المیان بانه ذوجکهتء وعئایء وخان 
مع رارح 1ة لعجاو آفل ال وف اء وتاب ‌مي القزآن 
۳ - وَلِذَاكَ خصو بالکرامة دون أ داء الال ه زم ۱ 
6 - هو الدَليل لنا على عضب وی ض مله مغ مت لذي الیضیان 
0 والئَّصٌ جاء بهذو الأؤصَافٍ مِئْ ل الشَبع أيضا ذاك في القوان 


د 


۷ - وهذا الإلزام الأول لهم بأن يقال إذا كان العقل ينفي ما عدا الصفات السبع لأنها 
تدل على التجسيم فيلزمكم نفي ما أثبتموه من الصفات السبع لأن العقل ينفي 
التجسيم» وانظر هذا الإلزام بعينه للمؤلف في : الصواعق (۲۲۲/۱ -۲۲4). 

۸ - طت طه: (نقضي) . ۱ 
والمعنی: فان كان العقل يقتضي اثبات السبع له وائبات غیرها بلا فرق 
فلماذا تفرون من إثبات الباقي وهذا الالزام الثاني . 

4 - وهذا الالزام الثالث . وملخصه آننا نقول : وکذلك العقل دل على إثبات بعض 
الصفات التي نفیتموها مثل الحكمة والمحبة والبغض فان التخصیص بالکرامة 
والااصطفاء لبعض الناس دون بعض دلیل على محبة الله عر وجل لعباده المتقین 
الأبرارء وهو الدلیل على بغضه ومقته لأهل العصیان والفجار .. 
انظر: مجموع الفتاوی (۰)۳۹۶/۱7 الصواعق (۲۲4/۱). 

۵ - البيت كذا فى الأصلين على الصواب. وقد تحرّف في غيرهما. فجاء في 
بء ظ: سثل الصفات السبع في القرآن»» فلما أخل بالوزة زيد قبله في 
ح» ط: «مع». وفي د كما في الأصلين ولکن أقحمت کلمة «الصفات». 
في حاشية ف : «يعني الصفات السبع التي آثبتها المتکلمون» والمعنی أنه كما دل- 


oof 


1 وَيقَالُ مها باه لعثل لا بفضي (لیهافنی في الشُونان 

۷ نمی آعاو الدلیل يَكُونُ لد دول نشيآيا آولي ال ی ونان 

۸ - آز تفی مطلقه بل على انيما ال عئلود في عمل وَفِي فُرآنِ 

6 أفبغد دا الانضاف وَبِحَكُمْ سوی نحش الاو را ق 

وتخ هز کم ایهم أؤ ای ال ان والتنار والاب من 
2 2 26 


۰ عو 


۰ 5 ۱ ۰ ۰ هه و .هه 
في بیان( ۲ مخالفة طريقهم لطريق اهل 
الاستقامة() نقلاً وعقلا(؟) 


۱ وَاعْلّمْ بأنّ طَرِيقَهُمْ عکس الطرب تي الم سیم لمن له يان 


ِِ العقل على الصفات الأخرى غير الصفات السبع فقد دل القرآن عليها أيضاً كما 
ذكرتم ذلك في السبع فوجب التسليم لما في نصوص الكتاب والسئة . 

۰ - أي وان سلمنا أن العقل لا يدل على ثبوت ما ذكرنا من الصفات فان 
القرآن قد جاء به دليلاً مستقلا وكفى به دلیلا وشاهداً. 

۷ وكذلك فإن عدم الدليل المعين لا يدل على عدم المدلول المعين يعني إذا 
لم يدل دلیلکم الذي وضعتموه على ما نثبته من الصفات فلا يدل على 
انعدام الصفات التي قد أتينا بأدلة واضحة دلت علیه . 

۸ - حذفت الهمزة من (انتفاء» للوزن. 
أي نفي مطلق الدلیل لا يدل على انتفاء المدلول لا في العقل ولا في 
الشرع لأن النافي یالب بالدلیل كما يُطالب المشت بالدلیل سواء بسواء. 

۰ اطع: «يا أولي القرآن». طه: (لا إلى القرآن). 

() کذا في الأصلين وح» ط. وفي غيرها: «في مخالفة». 

)6 أشار في حاشية الأصل إلى أن في نسخة: «أهل الاسلام». 

۳( كذا في الأصل . وفي غيره «عقلاً ونقلاً». 


oof 


۷۲ - جعلروا كلام شیوخهم نضأ له ال 
۳ - وکام رهم وقول رسوله 
۳۱۷ 0 


9 ۳۱۷۹ 


یا EET‏ لاه لمع ان 
لاد تث للع وال مه ان هب 


ن الول ربئستټت الاب وان 


فکائهاجیش لِذِي سُلْطَانٍ 


۳۱۱۷۲ 


- 7۳ 


-. ۵ 


- ۷ 


- الإحكام في اللغة: إتقان الشيء 


واحسانه» والمحكم في الاصطلاح: 
الواضح المعنى الظاهر الدلالة» اما باعتبار نفسه أو باعتبار غيره. 
انظر: البرهان في علوم القرآن للزركشي (1۸/۲). الإتقان في علوم القرآن 
للسيوطي مم“ - «(f‏ فتح القدیر للشوكاني (۰۳۱/۱ منهج الاستدلال 
(1۷۲/۲ - 1۷۷). 

كذا في الأصل. وأشار إليه 3 حاشية ف. وفي غير الأصل : «وکلام رب 
العالمين وعبده». وفي طت» طه: (وكلام باريهم وقول رسولهم). 

- المتشابه في الاصطلاح: ما احتمل عدة أوجهء وقيل: كل ما غمض ودق 
معناه ويحتاج إلى تفكر وتأمل واحتمل معاني كثيرة» وقيل: ما كان غير 
معقول المعنى» وقيل: هو ما استأثر الله بعلمه. (ومراد الناظم الأول). 
انظر: البرهان للزركشي 207١  59/5(‏ الإتقان للسيوطي (۰)4/۳ منهج 
الاستدلال ٤۷۳/۲(‏ - ۰8۷۷ 

وهذان الأصلان هما اللذان كانا سبب تأويلات أهل الباطل: الأول أنهم 
0 كلام الشيوخ محکماً لا يقبل التأويل لأنه واضح المعنى» والثاني 
أنهم جعلوا كلام الله ورسوله متشابه المعنى لا يدرى 7 المعاني هو المراد 
منه . 

غلبت العرب المذكر على المؤنث في كلمة الأبوين» فعكسه الناظم للضرورة» 
وقد ورد تأنيث المذكر في كلامه كثيراًء ولكن ليس المذكر في المواضع 
الأخرى حقيقيّاً كما هنا انظر مثلاً الأبيات (۰۲۱۱ ۰۲۲۸ ۰۲۲۲ (ص). 

ب : «لذي السلطان». يعني كأن النصوص أصبحت تحت تصرف الشيوخ من حيث 
القبول والرد والتلاعب بها كما یتصرف السلطان بالجيش حيث يأمر وينهى فیطاع . 


ooo 


البين 


۷ - والعژل والابْمَاء رجف إلى الف لْطَان دون رَعِية ال ش[طان 
۸ وَكَذَاكَ آقوال الشیوخ فانهاالا میا دون النص وال مٌوآن 
4 - ان وَافَقَا كول توس مهيا أو خالفاف الم بالاحسان 
تا EN‏ اميد كلت سوت SE‏ ار تا 


-. ۸ 
2 ۹ 


5 ۹ 


أشار في حاشية ف إلى أن في نسخة: «والفرقان». 

«إن وافقا»: يعني الكتاب والسئّة. وفي ف: «أقوال الشيوخ»» خطأ. 

- كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «أو خالفت». 

التفويض في اللغة: فوض إليه الأمر: رده إليه» وجعله الحاكم فيه» لسان 
العرب (۲۱۰/۷). 

وفي الا صطلاح : هو رد العلم بنصوص الصفات والمعاد إلى الله تعالی : 
معتّی وكيفية» وهو خلاف ما كان عليه السلف وهم طائفتان : 

الأولی تقول: إن المراد بهذه النصوص خلاف مدلولها الظاهرء ولا یعرف 
آحد من الأنبیاء ولا الملائكة ولا الصحابة ولا آحد من الأمة ما آراد الله 
بها . 

والثانية تقول: بل تجری على ظاهرها وتحمل علیه. ومع هذا فلا یعلم 
تأویلها الا الله تعالی . فتناقضوا: حيث آثبتوا لها تأویلا یخالف ظاهرها 
وقالوا مع هذا نها تحمل على ظاهرها. - وهم أيضاً طائفتان من حيث علم 
الرسول و بمعاني النصوص وعدمه : 

الأولى تقول : إن الرسول ي كان یعلم معاني هذه التصوص لكنه لم يبينها 


للناس . 


وعند الطائفتین أن النصوص نما آنزلت للتبرك وللاجر بتلاوتها وقراء‌تها من 
غير فهم ولا فقه لمعانیها. یقول شيخ الاسلام في درء التعارض (۲۰۵/۱): 
«فتبین أن قول أهل التفویض الذین یزعمون آنهم متبعون للسنة والسلف من 
شر آقوال أهل البدع والالحاد» . 


كمه 


۱ - لد وله نم لدیتاشفضکم 
۷۲ -والمص فهُوبه علیم دوا 
eS‏ 
4 فاغجب لِعْمْيَانٍ البضائر أَنِصَرْر 
ال اع 
15 وَعَمُواعَنٍ الوخیین إِذْلّمْ يَفْهَمُوا 
۳۱۸۷ -مَوْكَ الشیوخ أ نم تبجانا سنال 
۳۱۸۸ - الكل تفل صایق والقزل من 


۳۱۸۹۹ تفا کات رصم لم 


وظوژاهه المنشول دات قعا م ما 
اما e‏ رت 


ى شوم قري لارا 
کو اا ات الت هان 


عغتاه ما ءعجبا لذي الجرْمَان 
وخیین. لا وَالْوَاجِدٍ الرخهن 
ذِي عضمء في غايء المْبیان 


رام 02 
َك فول مغ صّوموَذِي تِفِيَانٍ 


"14١ 
۳۱۸۹۳ 


وانظر : درء التعارض (۱۵6/۱ ۲۲ ۰/۲۰۶ مجموع الفتاوى (مركى 
«(TV‏ (#/لاك ۰/۸ (۰۶61۱/۱۰ ۰4848۲ الصواعق المرسلة (۱۸/۲ - 
۵ منهج الاستدلال (۵۷۹/۲ - ۵۸۲). 


- فى الأصل: «نصّا. 
ف: الا تمشکتم) . 


- «یقودکم» کذا في الاصلین . وفي غيرهما: «یقودهم»» وهو آوضح. آما الذي 


۱۳ OG وك‎ 


6٥‏ - ر کذا ناقص الوزن في جميع النسخ الخطية و وقد ال بعضص 


من قرأ نسخة ف بزيادة «نصٌ ولا» قبل (برهان). وزاد في طه: «بصر 
ولا . وطع : (هدي ولا). وانظر تعليقنا على البيت ۰2/۹۳ (ص). 


- کذا فى الأصلین وس ط. وفی غیرها: «لذا» وهو أيضاً جیّد. (ص). 


۳۱۸۹ 

۷ - طع: «علی الوحبین» خطأ. 
- طع : «المنان». وقوله: «لا والواحد الرحمن» قسم من المؤلف على 
بطلان کلام المعطلة وصحة ما يأتي في البیت الاتي. 

- ۹ 


المعنى: وما سوى هذا النقل الصادق - الذي هو الكتاب والسنة الصحيحة -- 


۰:۷ 


۰ آفيشتوي النّقْلَانِيَا آغل التْهَى 
6-۱ الّذِي أَلْمَى العدَاوء بیتنا 
۲ نَصَرُوا الصَّلَالَةَ ین سَمَامَة رَأَيِهِمْ 
۳ - وَلَنَا شلوك ِد مسلکپم فعا 
4 ا تب ا 
۰ نا رل اهاولم نغبابها 
۲ من لم يَكْنْ یکفیه ذان فلا نا 
۷ - من لَمْ يكن یشفیه ذان فلا شَفا 
۵۸ - من لم يكن يُعْنِيِهِذَانِ ماه رب 
۰ /من لم یک یهییه دا فلا هدا 
۰ ان الکلاع مع الکبار ولس مَعْ 


وال له EEL EEE‏ 
لکَن نصنزناشوجب الم رآن 
دَانُوا من الآرَاءِ والبهعئان 
يَكْفِي الوَسُول ومُخكم القرآن 
#اللة شو عسواوت لا رال 
ا في تناب ولا آندان 


0 للْهُسْيِل ال والای من 
تلا متا 4اه ا لته وان 


- من آقوال الرجال فهو إما أن یکون نقلاً كاذباً أو یکون صادقاً ولکنه عرضة 
للخطأ لأنه ليس بمعصوم بخلاف الوحيين. 

۰ - كذا في الأصلين وح» ط. وفي غيرها: «لن يتماثل». 

١‏ - أي أن سبب العداوة: أنكم ناصرتم الباطل وآهله» ونحن نصرنا الحق 
وأهله وما يدل عليه الكتاب والسنة» فلا يمكن أن نلتقي نحن وإياكم. فان 


العداوة فى الله ولأجل مرضة الله 
۳ - ۱ 
٥‏ ._- 
۷۸ - 
۹ .- 
۹ 5 


الاعدام : الفقر . 
(یکن» سافطة من ب. 


وضع «قط» موضع «آبدای وقد سبق مثله. انظر البيت ۰)٩۲۸(‏ (ص). 
کذا في الأصلین وح. وفي غیرها: (الفرقان» . 


كذا في الاصلین. وفی غیرهما مکان الأصاغر: «الاراذل». وجمع بینهما 


في ب . وفي ظ : «الأصاغر أذل». 
والمعنی أن عرض الحجج والمناظرة مع کبارکم ورژساتکم فهم أهل العقل والرآي الذين 
یتصدرونکم لنصرة مذهبکم ولیس مع الصغار والغوغاء الذين هم آشبه بالحیوانات . 


69۸ 


۱ أزساخ هدا الخَلْقٍ بل آلشانه 
۲ الطَالِيِينَ دقاء أل الیلم بال 
الشَّاتِمِي أل الحدیت عداو 
۶ جعَلُوا مَسَكَتَهُعْ طعام خلوتهم 
6 کبراً واغج اب أ وَتِيهاًزَائِدا 
5 لو كاد دامن وزاء کف اي ة 
۸ - من لي بشبه خوارج فد كَقَرُوا 
4 وَلَهُمْ نضوص فصّروا في فهمها 


۰- وخ ضوشتا قذ کفروئا بالاي 


جيف الژجود رَأخبت الأنمَانٍ 
ک فان والمهت ان وال وان 
له ال ليامع السقسوآن 
فال له یز طفهای الادقان 
۳ مراب الا ان 


236 35 3% 


۲ - ط : «العدوان والبهتان» تقديم وتأخير. 

۶ - أي یتلذذون بسب أهل الحدیث كأنْ ذلك طعامهم ورزقهم (ص). 

۰۵ - النّيه بالکسر : الصَّلّفٌ والکبر. القاموس ص”5١15.‏ 

٠‏ - أي لو كان هذا التکبر ورد الحق والاعجاب بالرأي عن كفاية وامتلاء بالعلم 
لشکرنا لهم ذلك» ولکن الحقيقة أنه عن جهل وتخلف عن منازل أهل 


الایمان لاان 
۷ اطع: «کل مخلف». 


9 يعني أن الخوارج أحسن حالاً منهم لأنهم قبلوا التصوص وعملوا بها ولکن 
أخطؤوا في فهمها وكفروا مرتكب الكبيرة تأویلا منهم» وأما هؤلاء 
فكفرونا نحن الذين نتمسك بالكتاب والسنة ومعنا التوحيد والإيمان فالله 


المستعان. 


وانظر ما تقدم في البيت رقم (۱۳۰۰). 


9۹ 


۰ عو 


ره 


في بیان كذبهم ورفیهم هل الحقّ بانهم اشباة 
الخوارج وبیان شَّبَهِهِمْ المحقق بالخوارج 
مات وا زان فدذدان بس‌الانار وال رار 
۲ أنه بذا منل الخوارج هم أَحَدُوا الظُوَاهِرَمَااهْعَدُوَا لمعان 
۳ فانظزإلى ذا البهت هَدَاوَضمُهُم نسبواللبه شيعة الایمان 
ا شلوا ی شت الوشول ويه سیفین سیف ی سیف لمان 
۰۵ - جوا عَلَيِهِمْ ما خرج الألى ین قبلهم بالبفي والهدوان 
5 واللَهِ مَاكَانَ السخوارخ عکذا وم اا ابن الط فیان 
١‏ كَقوْئُمُ أضحَاب َيه رمم فُشَانفًمِنَِوِفَمَن ْيَلْحَانِي 


۸ إن أث هم خیو وأغدی مِنْكُمُ وال لها EEE ELE SE‏ 


١‏ - سقطت «قد) من ب. وفي طع : «حان» تحریف. 

۳ - البهت : البهتان. 

۶ - يعني أن هؤلاء أهل التأویل الباطل هم الذین عادوا السنة وأهلها المتمسکین 
بهاء وعداژهم تارة باللسان وتارةً باليد والسنان. والتاريخ يشهد بأنهم إذا 
تمكنوا عادوا أهل السنة وآذوهم» والله المستعان. 

6 - سء طع: (بالغي)؛ تحريف. والمعنى أن أهل التأويل عادوا أهل السنة 
وخرجوا عليهم كما خرج الخوارج على أهل السنة وقاتلوهم بالبغي 
والعدوان. 

۷ 9 يعني وهم كمَرُوا قُسَاقَ ملة محمد و والفعل محذوف لدلالة ما قبله 
عليه . 


م 


۸ - كذا في الأصلين وفي غيرهما: «مستويان». 
۹ 


4 فان تفن ا 
۰ همم ناوت اک 1 تَاونُوا 
0۱ - لک علیهم مِيِرَةُ التَغطِيل وال 
۲ وَلَهُمْ ليم مِيِرَةُ الانجات وااش 
۳ الم علی تأوی لک م آجران ذ 
۶ عاضا زشول اللَّهِ من ذا الخکم بل 


ملیازبین کر العضیان 
زک لاک ما فتسان بایان 
موش بو کین وها 
ضديق مغ خژف من الوَخمنٍ 


لهم على تاوی لهم وزران؟ 


نم رُم في كيهو سيان 


۸۹ - ومراد الناظم أنكم أنتم يا أهل التأويل تكفرون من يثبت الصفات وتقولون 
إنه مشبه ومجسم» ولا شاک افيه كدر وكهتك الات والسته: افيد 


جرماً ممن يكفر لأجل ارتکاب المعاصي والكبائر. 


۵۰ سداد ب» ظ» س : (کلاهما) بط 


۲ - يشير الناظم هنا إلى الخوارج الأولى المحكمة فإنهم كانوا أهل إثبات ولم 
ينقل عنهم انحراف في باب الأسماء والصفات» ولكن المتأخرين منهم 
كالمعتزلة في باب التوحید» كما نص على ذلك الأشعري في المقالات 


.)۲۰۳/۱( 


وکذلك صدق اللهجة وعدم الکذب على رسول الله يو لتأييد باطلهم 
لأنهم يرون الکذب کبيرة من الكبائر» ولذلك قبل آهل الحدیث والجرح 


والتعدیل رواياتهم . 


قال الخطیب البغدادي: «والذي یعتمد عليه في تجویز الاحتجاج 
بأخبارهم ما اشتهر من قبول الصحابة آخبار الخوارج وشهاداتهم» ومن 
جرى مجراهم من الفساق بالتأويل» ثم استمر عمل التابعين والخالفين 
بعدهم على ذلك. لما رئي من تحريهم الصدق وتعظيمهم الكذب». 
الكفاية في علم الرواية ص ۲۰۱۰ وانظر: فتح المغيث للسخاوي 


.)1۷/۲( 


٤‏ - يعني تصحيح تأويلكم وابطال تأویل الخوارج وتأئیمهم وعدم المساواة 


بینکما 


اكه 


[۰/ب] 


6 اما للم فْهْوَمُخَالِفٌ ع[ذاوبیتک مان الشوفان 
5 هم خال وا تنضأا لت ی نله لمیفهمواالوفیق بالاخسان 


۷ ل 


۾ خَالَفْعُم المنصُوصٌ بالش بوالتى هی فِكْرَةٌالأدْمَانِ 


6 : اي شي, آنشم خَيِرّوأف رب ينهم للحق وَالإِيمَانٍ؟ 
4 مع دموا المفْهُوم ین لفط السا ب على الحَدِيثِ الموجب التُبِيَانٍ 
۳۳۳۰ لوتفم کنو رای الا ل علی هم اف انئم عمذلان؟ 


يرقف 5 


َم همم إلى الإشلام آثرب نکم لاح الصبا لِمَنْلَهُعَيِنَانِ 


5 - والناظم يشير إلى وجه ضلال الخوارج وهو آنهم آخذوا بعض النصوص 


-. ۷ 


-_ ۹ 


-_ ٢ 
5 ۵ 4 


وترکوا البعض الآخر فأخذوا نصوص الوعید ولم یأخذوا بنصوص الوعد. 
ومن آمثلة عدم توفيقهم بين النصوص آنهم نژلوا الآيات التي في الکفار 
فجعلوها في المؤمنين» كما قال ابن عمر: «إنهم انطلقوا إلى آيات نزلت 
فى الكفار فجعلوها على المؤمنين». 

آخرج هذا الأثر البخاري في صحيحه تعليقاً في كتاب استتابة المرتدين - 
باب قتل الخوارج . 

وقال الحافظ في الفتح (۲۹۸/۱۲): «وصله الطبري في مسند علي 
في تهذیب الاثار من طریق بكير بن عبدالله الأشج وقال: سنده 
صحيح؟ . 

كذا في الأصلین . وفي غیرهما: «للشبّه». 

- ووجه ضلال أهل التأویل آنهم ۳2 النصوص لأجل الشبهات العقلية 
فهم شر من الخوارج الذين عملوا ببعض النصوص وترکوا البعض الآخر. 
ومن آوجه الضلال عند الخوارج انیم لا یعملون بالسنة ولا یحتجون الا 
بالکتاب فهم مثلاً آسقطوا حد الرجم لأنه لیس له ذکر في القرآن على حد 
زعم الأزارقة وهي من آشهر فرقهم. انظر الملل والنحل للشهرستاني 
(۰)۱۲۱/۱ مجموع الفتاوى (4۸/۱۳). 

طه : «فأنتما». 

لاح : بدا وظهر . 


۲ وال بش کم بكم بزم الجزا 
۴ هرا ری فا بل کم 
۶- فاشمغ اذا ول الخوارج نع قَؤْ 
۰۵ من ذا الذي ما إذاً أشبامُية 
۰۹ قَالَ الخوارخ للرشول اغیل فَلَّمْ 
۷ - وک ذك | لجپهمء قال نظیم ذا 
۸ قَالَ الصَّوَابُ بِأنَّهُ «ستولی» قَلِمْ 
۹ وَكَذَاكَ لزل أفزةشبحائة 


۰ - ماذا بعل في المبارة هي شو 


بالعذل والانضصاف والميرَانٍ 


ل خضویتا واخکم بلا مان 
ان نت دا علم دا عون]ان؟ 
تقو وتا مس سيان 
ها سای ان 
فلت «اسوی» وَعَدَلْت عَنْ تبیان؟ 
ل فلت ینزل اجب الغفران؟ 
هعء ال حول وانیقّال كان 


۹ - يشير بذلك إلى الحدیث الصحیح عن آبي سعید الخدري - رضي الله عنه - 
قال: «بینما نحن عند رسول الله 6 وهو یقسم قسماً إذ آتاه ذو الخويصرة 
وهو رجل من بني تميم فقال: يا رسول الله اعدل. فقال: «ويلك» ومن 
يعدل إذا لم آعدل. قد خبت وخسرت إن لم أكن آعدل». قال عمر: 
يا رسول الله ائذن لى فيه فأضرب عنقهء فقال: «دعه فإن له أصحاباً يحقر 
أحدكم صلاته مع صلاتهم» وصيامه مع صیامهم. يقرأون القرآن لا يجاوز 
تراقيهم» يمرقون من الدين كما يمرق السهم من الرمية...2 الحديث. 
آخرجه البخاري في صحيحه في كتاب استتابة المرتدين ‏ باب من ترك قتال 
الخوارج للتألف ولثلا ينفر الناس عنه برقم ۰)1٩۳۳(‏ وأخرجه مسلم في 
كتاب الزكاة برقم (۱۰۹6) مكرر برقم (۱4۸). 

۸ - تقدم الكلام على تأويلهم استوى باستولى في مبحث أدلة العلو (في الدليل الأول). 

۹ - تقدم الكلام على تأويلهم لأحاديث النزول في قسم العلو. 


۰ طع : «موهمة التحیز»» تحريف . 


- قوله: «وانتقال مکان» لأن الانتقال والحركة ‏ عندهم ‏ من خصائص 
انظر : الارشاد للجوینی ضص ۰۱۳۰ مجموع الفتاوی (۵/ 1۰۰ ۱ 


o 


| 


۱ وَكَذَاكَ قلت بأ رک نی الشما آزهعست حير الق الآكوان 


۲ كان الصَّوَابٌ بأن بمّال بانله فزق العما سلطا ذی ال لطان 


۳ - رَكَذَاكَ فلت له یمرج والصّوا اب إلى کرامة رتاال مان 


-_-۱ 


۳۳:۲ 


YY 


وهنا مسألة: هل يوصف الله بالحركة أم لا؟ وقد نقل شيخ الإسلام 
الخلاف في ذلك فقال في كلام ما ملخصه: «واختلف أصحاب أحمد 
وغيرهم من المنتسبين إلى السنة والحديث في النزول والاتیان والمجيء 
وهل يقال إنه بحركة وانتقال أو يمسك عن الإثبات والنفي أو يقال بغير 
حركة وانتقال» ونسب القول بالإمساك عن النفي والإثبات لابن بطة وغيره» 
والقول بالحركة والانتقال هو قول أبي عبدالله بن حامد وغیره والقول بنفي 
الحركة والانتقال هو قول أبي الحسن التميمي وأهل بیته". بتصرف مجموع 
الفتاوى (ه8/؟ ١‏ 5). 

والصحيح أن لفظ الحركة والانتقال من الألفاظ المجملة التي لم ترد في 
الكتاب ولا في السنت فلا يطلق على الله نفيا ولا إثباتا لعدم ورود النص 
في ذلك وأما المعنى فيستفصل فى ذلك فيقال إن أراد بالحركة والانتقال 
النزول الإلّهي الوارد في النصوص فهذا يثبت ولا ينفى» وان آراد به غير 
ذلکمما لا پلیق,باله. سبجحاته: E‏ 

انظر : الاستقامة (۰6۷۲/۱ التمهید (۱۳۶/۸۷). 

تقدم الکلام عن شبهة نفاة العلو التي احتجوا بها وهي أن إثبات العلو یلزم 
منه التحيز وهذا ممتنع في حق الله . 

- والناظم ید يشير إلى تأويلهم للأدلة المصرحة بأن الله فوق السماء بأن معناها 
فوق السماء سلطان الله وملکه ومن ذلك ما فسّر الرازي به قول الله تعالی : 
اينم من في اس أن یف يكم الأرض برا هی تور ©4 [الملك: 
1٠١‏ قال : «تقدیر الایة : من في السماء سلطانه وملکه وقدرته. . .۷. مفاتیح 
الغیب (۱۷۹/۸). وانظر: السیف الصقیل ص .۸٩‏ 

- والناظم يشير إلى تأویل النفاة لأدلة العروج وقد تقدم بعضها في أدلة 
العلو . 


255 


6 رَكَذَاكَ فلت بان ین؛ يرلا شوآن ئنزی لایس الوخشن 
۵ كان لت ات مان تال ره ل شش تان 
وقول أبن اللّه؟ والكَأَيِينُ شف شیم عليه ویس في الإِمْكَانٍ 
۷ لَوْ قلت مَنْ؟ كان السَّواب كمائرى في المبریشأل ذلك الملکان 


٤ 


- ٥ 


- ۲٤٤ 


-. ۷% 


ومن ذلك تأويل الرازي لقوله تعالی: مرج الْملهكةُ والرخ إِلّه ف بور 
كن مار حمسي أل سو [المعارج: ۰]4 قال: «وأما حرف «إلى» في 
قوله: #تَرِجٌ الْمَكِيِكَةٌ والروح رو فليس المراد منه المكان بل المراد انتهاء 
الأمور إلى مراده كقوله: لوه بجَعْ ار كُلُمُ» والمراد الانتهاء إلى 
موضع العز والكرامة كقوله: رن داب إل ری ويكون هذا إشارة إلى أن 
دار الثواب أعلى الأمكنة وأرفعها». مفاتيح الغيب (۲۰۸/۸). وانظر مجموع 
الفتاوی (59/8). 

يشير إلى قوله تعالی: فاا فرفتة قرام على الاس على مي ور تزبلا4ه 
[الاسراء: .]١٠١5‏ 

وقوله تعالی: فل نرم روخ ألْمّدْس من ریک بل [النحل: ۱۰۲]. 
يشير الناظم إلى تأویل النفاة لادلة النزول أي نزول القرآن الدالة على 
علو الله» ومن تأویلاتهم قالوا المراد نزول القرآن من اللوح المحفوظ أو 
من محل ان أو من جبريل. 

ومن ذلك تأويل الرازي لقوله تعالی: حت )كي ین این ابر )4 
[فصلت : ۰۱ ۲] قال: «والمراد من کونها منزلاً أن الله تعالی کتبها في 
اللوح المحفوظ وآمر جبریل بأن یحفظ تلك الکلمات ثم ینزل بها على 
محمد إو . .». مفاتیح الغیب (۳۳۲۸۷). 

وانظر: المجرد لابن فورك ص۰14 الإرشاد للجويني ص ۱۳۰. 

طت» طع: (الأين ممتنع) . طه: (ذاك الأين). 

- يشير إلى رد النفاة لحديث الجارية وقد تقدم الكلام عليه عند البيت رقم 
(۱۳۹۰). 

ب. ظء د: «ذانك». والمقصود هنا: ذلك السوال. 


۰۵ 


ع 


E یو‎ 0 0 ۳ e 


ارم e a a‏ 
.١‏ فُلْنَالَهمإِنَ الصَماهِي قبلةالدًا عي كيت الله ذِي الازگان 
۲ الوا لاه ادلی ل تة فوق الهماء بأوْضَحالبِومَانٍ 
۳ .فالتا اماب ذشونة ‏ من نو هي نطو الوخهن 
۶ ابش أل ون القِعِلَهَ الغلیاو كن معاون الوت دا الاخسهان 
۰0 الوا فا كات تارا إلى یرال هید مد الفرفان 


5 ۲ 
- ۳ 
5 ۵ 


- تقدمت إشارة الناظم إلى هذا الحديث وإلى تأويل النفاة للأين عند الدليل 

الرابع عشر من أدلة العلو. 

تقدمت إشارة الناظم إلى هذا الحديث عند البيت رقم .)٠١١١(‏ 

لأنهم ينفون عن الله الجهة فعندهم ليست الإشارة إلى أمر محسوس بل هي 

أمر فى الذهن . 

قرو هده الشبهة: «أن توجه الناس بالدعاء والإشارة إلى السماء كل هذا 

ليس لأن الله فى السماء ولكن لأن السماء هی قبلة الداعي كما أن الكعبة 

هي قبلة المصلي في صلاته». ١‏ ۱ 

انظر أساس التقديس للرازي ص۰۷۷ وقد استوفى الرذ على هذه الشبهة 

شيخ الاسلام في بیان تلبیس الجهمية من آربعین وجهاً (1۳۱/۲ - ۵۰۲) 

وسوف يشير الناظم إلى بعضها. وانظر مجموع الفتاوى ۵۷۹/۵ - ۵۸۰ 

ودرء التعارض ۲۱/۷ - ۲۵. 

يعني المثبتین للعلو وهم آهل السنة. 

۳1 العم حميعا: 

أي أن الإشارة لم يقصد بها إل الاشارة إلى الله سبحانه» وفي هذا یقول 

شيخ الإسلام في الوجه الخامس في رده على الرازي في بيان تلبيس 

الجهمية (441/۲) ما ملخصه: «ومعلوم أن الاشارة تتبع قصد المشير= 
٦‏ 


1 آنراء آفسی للهمامشتشهدا حاشا؛ ین تخريف ذي البهتان 
۷ وک تلت بان کلم وکلامه السمشموعغ بالاذان 
۸ ای الکلیم پنفسه وَکذاك قَدْ همع الا في الجَنَّةَالأَبَوَانٍ 
4 - وکذا بُنادي الحْلق يَوْمَ مَعَادِهِمْ پالشزت بسمعغ ضوله الممّلان 
۰ -اني أنَا الدَيَانُ اخذ حقّ مظ وم ین العبد الظلوم الجاني 
۱- وت ول او ال له قي لوقا كلا ول و امسق ا 
1 - ول بلا حرف ولا ضوب ری من غیر ماش فء وغیر لسان 
۳ أزقغت في اللَشبیه والتجییم من لم ینف ما فذ فلت في الوخمن 


3 وارادته» فإذا لم یکونوا قاصدین إلا الله ولا مریدین الا إياه لم تكن 
الإشارة إلا إلى ما قصدوه وسألوه. فانه فى تلك الحال لا يكون فى 
قلوبهم إلا شيئان: المسؤول» والمسؤول منه» ومعلوم أن هذه الإشارة باليد 
ليست إلى الشيء المسؤول المطلوب من الله ولا خطر بقلوبهم فلم يبق 
أن تكون الاشارة الا إليه سبحانه» ۱.ه بتصرف. 

۸ - انظر ما سبق في البيت (1۷۵9) وما بعده. 

_- ب: «تسمع. 

۰ - يشير الناظم إلى الحديث المشهور الذي رواه جابر عن عبدالله بن أنيس 
رضی الله عنهما فى حشر الناس حفاة غرلا بهما... الحدیث. وقد سبق 
تخريجه تحت البيت (۰)44۲ وانظر البيت (1۷۹). 

۱ - والمراد: أن المعطل یعترض على الرسول یل الذي قال: إن الله يتكلم 
فان الکلام لا یمکن بغیر حرف ولا صوت ومن غير شفة ولا آسنان (وهذا 
علی حد زعم المعطل) . 

۲ اح: (بلا صوت ولا حرف). 

۳ - والخطاب ما زال للموول یخاطب الرسول یقول : إنك باثباتك الحرف والصوت 
الذي یلزم منه الشفة واللسان وهذه من صفات الأجسام وفیها مشابهة للمخلوقات 
آوقعت من وافقك ولم ينف الحرف والصوت عن الله في التشبیه والتجسیم . 

۷ 


6 وم تفل فزق الشماء ول تشز بش ارو یت ببکان 
0 رسک عَنْ يَلْكَ الاعادیت الي نَدْ صهحث بال موق لِلدَّيَانٍ 
01 ودک رت أنَّ الله لیس بداخل نیاولا هو خارج الا وان 
۷ كُنَا فا من أولي المَجْسِيم بل کانوا لها آشیری ید وان 


7 


2 هو 04 


4 لکن مخت هم سلاحا لا شاوواآکاین هم شا طعان 
4 وَعَدَوَا باسهمك ابي اغطیتفم یوشوئنامرضابکل عکاد 
۰ لَوْ نت تغدل في المبازة یتنا ماغان یُوجذبیتنا زخنان 
۱ - اسان الخال بنهم وَهُوَفِي دات الصُدور يكل بالکنمان 
۲ يَبِدُو على نات آلمنهم رفي صفحات آوجههمیری بیان 
۲۲۷۳۲۷۲ -/سیما إِذًا فریء العدیث عَلَيهم ولوت شام د؛ین ال مآن 
64 فا بَيِنَ النَّازِمَاتٍ وَكُوَرَثْ َلك ال وجوه ك یر الالوان 


55 جواب «لو»: كنا انتصفنا فى البیت (۲۲۲۷). 

5 - والقول بأن الله لا داخل العالم ولا خارجه هو قول غلاة الجهمية وبعض 
متأخري الاشعریة. انظر ما سبق تحت البیت (۰۳۲۶ ۱4۵۱). 

۹ - الفرزض : هدف یرمی فیه. جَمْعُه: آغراض. القاموس ص" ۰۸۳ 

۰ - في الأصل وط : (رجفان) بالراء المهملة والجیم وهو تصحیف. والزحفان : 
تثنية رخف وهو الجیش» والمعنی لیس بیننا جیشان یتقابلان. القاموس 
ص ۰۱۰۵۳ 

۱ - الکلام من هذا البیت للناظم. 

۲ - طه: (أنفسهم)» تحریف. 

۳ . «سیما»: أي لا سِيّما. 

۶ _ يشير الناظم إلى قوله تعالی في سورة عبس (التي هي بين النازعات وکورت): 

وخ مذ علا 2ر5 ©) يَعَُهًا مره © ار م ار اب 4)©9 [عبس : 
۰ - 6۲] 
۸ 


۰ - وکا ائه م ضوع آز ری 
۰ -باقوم م شاهننا ژژوس کم علی 
۷ لآ وش فواده غ*علی 
۸ وَهُوَالَذِي في خنبهم آکن بلط 
او ال لته للفنظ وا 
۰یا من بَظن باننا جفتاعای 
۱ -فانظر توی لَكِن نری لَك توا 
۱۳۸۲ قش باه والله لم یفن بها 
AY‏ إلا زیت الطْیر في فص الوّدی 


من قال یرادا هن 
عْذاولم : 7 دة انان 
سكن ال وش ول وشيعة المُرآنِ 
في عِبَارَةٍ مشهم وخشن بیان 
مفتی قَصَيدُ العالم الوكاني 
حدرا عَلَیِك مَصَايدَ السیطان 
من ذي تیه فاصر ال طیران 
يفكي لَهُنَوْحٌ علی الأَعَصَانٍ 


-_ ۵٥ 


5 ۹ 


2 ۹ 


- ۱ 


-_ ۳ 


والمعتی أن المعطل یکاد بصرخ ويصرح للذي يقبل کلامه وباطله بما في 

صدره من حقد وغل على جزب الهدی ویصرح برده للادلة والتصوص التي 

فیها التصریح بإثبات العلو والصفات لله. 

کذا في الاصلین. وفي غیرهما: «سَبْيّه للفظ والمعنی فَسَّبْيُ» والسبي هو 

اا ولعل الناظم استبدل به الصيد في النسخة الأخيرة لکون هذا 

أوضح . وضبط ابن عيسى: نَسْبّه (۰)۷۱/۲ وفي ط: «نسبة... فتَشب» 

وهو تصحیف (ص). 

- والمعنى أن الجاهل ينظر إلى الألفاظ من غير أن يتفكر وينظر في معانيها 

بخلاف العالم المحقق الذي يهتمٌ بالمعنى فإنه هو المقصود باللفظ . 

«جفنا» من الخیف: وهو الظلم والجورء والميل في الحكم إلى أحد 

الجانبين. القاموس ص۳۷١٠‏ المفردات ص555. 

والناظم يوجه نصيحة غالية» وهي عدم النظر في كتب أهل الكلام والتأويل 

الباطل حتى لا ينخدع الانسان بشبهاتهم ويقع في شباکهم. لانه قد جربها 

وعاش فترة من حياته في تلك المذاهب المنحرفة» فنصيحته نصيحة مجرب 

قد عانى منها ومن ضلالها. 

لم ينقط حرف المضارع «يبكي» في الأصلين. ونساء نوخ أي نائحاتٌ- 
۹۹ 


64 - رل ب خبط طالباً لح لاصه 
۵ والذَّنبُ نب الطیر خلّی آطیب ال 
۲ وَأَنَى ای يَلْكَ المزابل يَبِعَفِي اأ 
+1 يا قَوْم واللَّهِ العظیم تصیحا 
10 عبنت هَذَاكُلَهُ زوف في 
۹- خی أناع لي الإلله ب لطفه 
۰- حبر أتى من أزض وان فا 
۱- فاللَهُ يجزيه الذي هو له 


یت اه هه از تیان 
مضلاتِ کالحشرات والدیان 
من مُشفيق واخ لکم ی وان 
َلك المباله کت دا طیران 
من لیس تمجزيهيَدِي ولصاني 


من جَْهء الم اأوی مع الو#ضوان 


- ۴4 
766 


- ۷ 


- 4۸ 


- 4۹ 


5 ۹ 


- ۹۱ 


والمراد أن الطيور تنوح على الأغصان وتبكي لهذا الطائر الذي وقع في 
الشباك. انظر شرح الهراس ۰۳۲۰/۱ (ص). 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «فيضيق» بالياء. 

طه: «أخلى طيّب» والأفنان: جمع قَنّن وهو الغصن العَّضٌ الوَرَق 
المفردات ص 556. 

«نصيحة» كذا ضبط بالنصب في ف. 

وهذا نص من المولف أنه كان علی غير طريقة السلف في بداية حیاته وأنه 
مطلع على آراء هژلاء المژولة» ولذلك يتكلم عن مذهبهم وهو خبیر به 
ومطلع عليه عن قرب . انظر ما يأتي في البیت (4775) وما بعده. 

(بلطفه»: کذا فى الأصلين. وفی غیرهما: «بفضله». 

- اتجزیه) : کذا في ف» وفي غیرها: ایجزیها وکلاهما جائز . 

حرّان: والنسبة إليها حرناني أو حرّاني» كانت مدينة عظيمة مشهورة من 
جزيرة «أقور» وهي من ديار مضرء بينها وبين «الرّها» یوم وبين «الرقة» 
يومان وهي على طریق الموصل والشام والروم» وكانت منازل الصابئة 
الان 

انظر: معجم البلدان (۰)۲۳۵/۲ تقويم البلدان لصاحب حماة ص۲۷۷. 

ف: «الله4» ظ : «والله». 


5۷۰ 


۲ قَبَضَتُْ یداه يدي وساز فلم رم حی أرَانِي عطلع الای مان 
۳ ررأیث اعلام المدِيئَةٍ عزلیا یر الهُدَى سار ال شرآز 
۶4 وزایث آتارا عظیمآشانها مخصوبة عنم ر ال هيان 


0 وَوَرَدتُ رأس الماء أبيض ضافیا حضبازژه کال یجان 
5 - ررایث آغُواباأ هنال كيثيره يئل ال جوم لوارد طمآن 
۷ - وَرَأَئِتُ حض الکوثر الصاف الْذي لازال یشخب فیه میراب ال 


5 ۲ 


-_. ۳ 


- ۲۹٦ 


-. 4% 


ىل جم هي حر مر الصو 


«قبضت»: كذا في الأصلين» وفي غيرهما: «أخذت». 

- «نرم»: كذا في ف» وفي الأصل: «ترم» وفي غيرهما: «يرم». وهو من 
رام المكان رَيْماً» أي برحهء الصحاح ص۱۹۳۹. 

في ط : «نزل» وهو تحريف. واليزك: طلائع الجيش. فارسي معرب. 
ويطلق على الحرس والعسس آیضا. انظر برهان قاطع للتبريزي: ۰۲۳۲ 
وستأتي مرة أخرى في البيت 278578 وانظر الوابل الصيّب: 4ه (ص). 
طت» طه: (أكوازاً). 

يشير الناظم في هذه الأبيات وما يليها إلى بعض صفات حوض النبي #06 
وهو الكوثر وسيأتي الإشارة إلى ما ورد في السنة في البيت القادم حول 
من َب اللبنْ: اندفع من الضرع إلى الإناء متصلاً حين الحلب. انظر 
متن اللغة ۰۲۸۰/۳ (ص). 

- قال الجوهري: «المئزاب: المئعب فارسي معرب» ویجمع على میازیب 
إذا لم يهمز». الصحاح ص۲۳۲. وهو قناة أو آنبوبة يُصرف بها الماء من 
سطح بناء أو موضع عالٍ. المعجم الوسیط (أزب). 

- والناظم في هذا البیت والذي قبله يشير إلى بعض ما ورد في صفة الکوثر 
وهو حوض النبي وَل . ومن ذلك: حديث آبي ذر - رضي الله عنه - قال : 
قلت يا رسول ما آنية الحوض؟ قال: «والذي نفس محمد بيده لآنيته آکثر 
من عدد نجوم السماء وکواکبها. آلا في الليلة المظلمة المضحية آنية الحنة 


0۷۱ 


۵ -/میزاب نيو وقول (ل هه وتا فلا مان اسان 
4 توالت تاش ارت الامةالك؟ لاف E‏ 955 ان 
۰ وَرَدُوا عذاب عنامل آغرغبها ووزشم آنشم عذاب موان 
١‏ بح من غطاکم دا العذل وا (نضاف والتخصیص بالعرفان 
۲ من ذا على وين الخوارج بَعْدَدًا آنشم ام الحشوي ماتریان؟ 
۳ وائله ما القع لذى الخشوي أ ان بش هکم عآی تمان 
۵6 فَضَلًا عن الْمَارُوقٍ والصَّدّيقٍ فضا لاعن رضول ال له والاآن 
۵ وال ل ز آبض نم راقع ال نشو عامل زابة الای مان 
5 وکام رب العالمین وقبيه في مب آغلی وافب هر شان 
“أي أذ فعون عن مواسمووان. ۰ سیسات ل غ ان 
3 من شرب منها لم يظمأ آخر ما علیه. يشخب فيه میزابان من الجنة. من 
شرب منه لم يظمأ. عرضه مثل طوله ما بين عمّان إلى أيلة. ماؤه آشد 
بياضا من اللبن وأحلى من العسل». أخرجه مسلم في الفضائل برقم 
(۲۳۰۰). 

۸ - ط : «مدى الأيام». 
«لا ینیان» من ونی آي: لا يفتران. 

۹ - ط : أفراداً. 

۰ 79 «جذاب مناهل»: بکسر العین: جمع عَذب. 

۱ - کذا في الأصل وس ح» طهء طع. وزاد في غیرها قبل «والتخصيص»: 
«والتحقيق» فاختل الوزن. 

۲ - خاطب الجمع بصيغة التثنية . انظر ما سلف في البیتین (۳۰۷) و(۰)۱4۹7 (ص) . 

٤‏ - کذا فى د» طء وهو الصواب. وفی غیرها: «فضلاً على» تحریف» (ص). 

۷ - کذا ضبط «يحرّف» وایقضی» في ف بالبناء للمجهول» ویجوز بناژهما 
للمعلوم (ص). 


۰۷۲ 


۸ وَيَرَى الولاية لان سِيئًا از آبي نضرآو ال مولود ین صَفْوَانٍ 
۰۹ از من بُنابغهم على کفرانهم آز من یف لدم نا لممیان 
۱۳۰ ی وتف کووا ني الشه والاغ ان 


۲۱۳۱ -نظرا واه شم فتاظرة فين شدی علی عذاومن داب 

۲ - اي ال طوائّف تخد دا E‏ ول الءشول وم ال مان 

۴- فَإِذًَا تبین دا ف۶اگاتنبموا ارو E‏ را ان 
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٠‏ افو 
في تلقيبهخ أهلّ السّنَةِ بالحشويةٍ وبيانِ من 
أؤْلَى یالوصف المذموم منْ هذا اللّقب من نّ الطائفتین 
وذكر أو * من لَقَبَ به اهلّ السّنَّة ین اهل لب" 


TT‏ انعد درشا فياك ةالإلها ل 


۸ - تقدمت ترجمة ابن سينا تحت البيت رقم (44). 
- يعني بأبي نصر: الفارابي» وقد تقدمت ترجمته تحت البیت رقم .)4٩۷(‏ 
- «المولود من صفوان» هو الجهم وقد تقدمت ترجمته تحت البيت رقم .)٤٠١(‏ 
4 - «يتابعهم»: کذا في الأصلین وح 4 وفي رها (یشا 
۱ 5 كد تعالی : ون ام 5 بدو E‏ ۳ وفردی ثم 
كرا ما يصَاحيكرٌ ین جِنَّةِ» [سبأ: 45]. 
۳ 9 تُعْذِروا: أي تقدّموا عذركم وحجتکم. وقد نصب الفعل (تتبعوا) بأن 
المحذوفت (ص). 
- «تؤذنوا بطعان» : آي تعلنوا بالحرب فیما بينناء (ص). 
(۱) في طتء طع: «البدعة». وفي طه: «السنة أم أهل البدعة» وهو خطأ. 
۵ - انظر في الحشوية ما تقدم في التعليق على مقدمة المؤلف. 


۷۳ 


الما 


5 رظن جام لیم باهم حشرا رت ال مب اد بذاخل الأهُ وان 
۷ إِدْ كلهم مق الیباد وَفِي السَمَا الوت ذو التملكورت وال فان 
طن المي بأنَّ «فِي» لِلظَّوفٍ وال خسن مخوي بظوف مکان 
۹ واللَه لم نمغ بذا من فوفة تاه ني من من الأرمَانٍ 
۰ -لائبهثوا أَهلَ الحدیت بو قما اف وم نبا يزي الی فان 
١‏ بل فُوْلهُمْ إِنَّ لشموات الغلی في کف حاتي مذو الا وان 
”با ۲۳۲۲ / قا كَكَرْوَلَةٍ ثری في کف شم سِكِهَائَعَالَى اللَّهُذو السُلْطَانٍ 


2 ۹ 


۸ ر 


-.۳۹ 


حضف 5 


يشير الناظم إلى استعمال بعض أهل البدع هذا اللقب في نبز أهل السنة 
لأنهم يثبتون العلو لله وأنه فوق عرشه فوق سماواته. 
يشير إلى تأويل أهل البدع من المعطلة للنصوص المصرحة بأن الله في 
السماء ولعله يشير إلى ما قرره الرازي عند تفسير قوله: ینم من في 
و [الملك: ۱5] قال: «والعلم أن المشبهة احتجوا على إثبات 
المكان لله تعالی بقوله: اينم من فى الما والجواب عنه: أن هذه الآية 
لا يمكن إجراؤها على ظاهرها باتفاق المسلمين لأن كونه فى السماء 
يقتضي کون السماء محیطاً به من جمیع الجوانب فیکون اير من السماء 
و....» مفاتیح الغیب (۱۷۹/۸). 
- وآما قولهم: «إن في للظرف» فباطل رلکن معناها في التصوص بمعنی 
«على» كما قال تعالى: لم في جوع ألشَمْلٍ» [طه: ۲۷۱ أي على 
جذوع النخل» وقد تقدم الكلام عليه عند أدلة العلو. 
انسمع»: كذا في الأصلين وظء د. وفي غيرها: «یسمع» بالیاء. 
- طه: (نداً من فرقة)» تصحيف . 
الخردلة: واحدة الخردل» وهو حب معروف. القاموس ص”587١.‏ يضرب 
به المثل في قلة الشيء وصغره. 

- يشير الناظم إلى الأثر المروي عن ابن عباس رضي الله عنهما - 
قال: «ما السماوات السبع والأرضون السبع في كف الرحمن e‏ 
في يد أحدكم». 

2 


E‏ با فوزمنا ازئیشوا عن المذوان 
4-كمدامتَبهةركم حشو فَالجَهْتُ لا نمی على الرخضن 
۱۳۲۵ ۱ مختار حشوأفاش هدوا بیان 
أنا ب ند اللهتاعشويء صرف بلا جخپولا شمان 
۷ رون من سَقَتُ شیروشکم به ذاالاشم في الماضي ین الازمان 
۸ شی به عمرو لب دال له دا ای الحلنة سارو ام طان 


عه 


اد قورت نيوا فاو اير والحله آنی بمتوي از تان 


- - آخرجه: ابن جرير في تفسيره (۲۵/۲4). 
_ وأخرجه بمعناه: أبو الشيخ في العظمة (440/۲) برقم (۱۳۵) ولفظه 
قال: «يطوي الله عر وجل السماوات السبع بما فيهن من الخلائق» 
والأرضين بما فيهن من الخلائق» يطوي كل ذلك بيمينه فلا يرى من عند 
الإبهام شيء. ولا يرى من عند الخنصر شيء فيكون ذلك كله في كفه 
بمنزلة خردلة». 
- وأورده السيوطي في الدر المنشور (۳۳۹/۵) وعزاه إلى عبد بن حميد وابن 
أبي حاتم وأبي الشيخ. ونقل الشيخ حمد بن عتيق في إبطال التنديد 
ص۲۵۷ عن الشيخ سليمان بن عبدالله بن محمد بن ن عبدالوهاب. قولة: 
«وهذا الإسناد في نقدي صحيح». 
ويشهد لهذا الأثر ما جاء في الحدیث الصحیح عن ابن عمر عن النبي 6 
قال : «يطوي الله السماوات یوم القيامة ثم يأخذهن بيده الیمنی ثم یقول: آنا 
الملك أين الجبارون؟ أين المتکبرون؟». ۰ الحديث. آخرجه مسلم في 
صفات المنافقين برقم (۲۷۸۸). 

۶ - أي ما أكثر ما تطلقون هذين اللقبين على أهل السنة بالبهتان والعدوان. 

۲۹ - صرّف: الخالص من كل شيء» القاموس .٠١59‏ 

۸ - هو: عمرو بن عبيد بن ثوبان - ويقال: ابن كيسان - التيمي» مولاهم» آبو 
عثمان البصري» من أبناء فارس. شيخ القدرية والمعتزلة» كان آية في الزهد 
والتقشف حتى إن أبا جعفر المنصور اغتر به وكان يقول: «كلكم يمشي- 


۷۵ 


۰ - نون مَنْ أزلی بهذا الاشم وف 
۱-- من نذ اا یوقن من 
1 هَِذًا مهو العشوي لا أهلٌ الحدِي 
308 وَرَدُوا ماب تال الشتن الي 
4 -ووَرَدنْم الق مججرَى کل؛ ذِي ال 
۵ وَكس نم أن تَضعَدُوا لِلْوردٍ مِنْ 


مت تست لعدؤالة وران 
بتع حالف شوجب ال مرآن 
ث أب الاشلام الای مان 
EINE EET‏ 
أؤساخ والأفذار اسان 
رس الشريعة كيف الک سلان 
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روید. . . کلکم يطلب صيد... غير عمرو بن عبيد»» قال عنه المام 
آحمد: «لیس بأهل أن یحدث عنه له کتاب العدل» والتوحید» كانت 
وفاته سنة ثلاث وآربعین ومائة. البداية والنهاية (۰)۸۱/۱۰ السیر 
(۱۰/۰). وهو آول من أطلق لفظ الحشوية. فقال: «کان عبدالله بن عمر 
حشويّاً؛ نص على هذا شيخ الاسلام في منهاج السنة ۰۵۲۰/۲ ومجموع 
الفتاوى ۰۱۷۲/۱۲ وصاحب شذرات الذهب ۰۲۱۱/۱ 

- «عمرو لعبدالله»: كذا في الأصلين. واللام في «لعبدالله» زائدة أدخلها 
على المفعول به للضرورة» وفي غيرهما: «به ابن عبيد عبداله» (ص). 

- قوله: «طارد الشيطان»: يشير الناظم إلى ما ورد في الصحيح من صفات 
عمر بن الخطاب ‏ رضي الله عنه ‏ وأن الشيطان يفر منه كما قال 
النبي 4# : «.. .إيهاً يا ابن الخطاب. والذي نفسي بيده ما لقيك الشيطان 
سالكاً فجَاً إلا سلك فجاً غير فجك». أخرجه البخاري في فضائل الصحابة 
- باب مناقب عمر بن الخطاب برقم (۳۹۸۳). 


۱ - «موجب» بالفتح: أي مقتضى القرآن. 
۶ - القَنُوط بالتشدید: نهر جار تنصت إليه الأقذار» ذکره الزبيدي بالصاد: 


«القلوص» وقال: إن آهل الشام یسمونه بالطای وضبطه کصبور. 
وضبطه ابن عیسی بالتشدید ثم قال: «ویسمی في هذا الوقت قليطاً 
- بالتصغیر -». انظر التاج ۰4۳۸/4 ۲۱۱/۵؛ وطع ۸/۲ 


4 خی ۵ _ من رأس الشريعة» : أي من رأس المورد. 


كلاه 


٠‏ عو 


ی 


في بیان عُدُوانِهِمْ في تلقیب اهل القرآن 
والحديث بالمحسّمَة, وبيان أ أنه نّهِمْ أؤلى بكل لقب خبيث 


۶ بي 


۹ -- کم ذاه ا بثهء میج ال قان 


ضفرف 5 


شقا مي بها ال الحدي ث وئاصري الم وان والإيمَانٍ 


۸-مقيئموم مانم وشیوخکم بَهتابهاينْغيرماشلطان 


-۳۳ 


5 ۷% 


e‏ عنهم کفغل العاجر المّیطان 


انظر في تعريف المشبهة والمجسمة ما سبق في التعليق على مقدمة المؤلف . 

- نوابتة: النوابت من الأحداث: الأغمار» ونبتت لهم نابتة إذا نشا لهم نشأ 
صغار وان بني فلان لنابتة شر. القاموس ص۰۲۰ لسان العرب 
(۵۲۳/۳). والمراد هنا أنهم نبتوا في الاسلام بأقوال بدعية. انظر شرح 
هراس للنونية ۰۳۹۷/۱ وقد جاء عن آبي حاتم أنه قال: «وعلامة الرافضة 
تسمیتهم أهل الاثر نابتة ناصبة». شرح أصول اعتقاد أهل السنة للالكائي 
۷۹/۸ 

منع صرف «آسماء» للضرورة» (ص). 

- قال الناظم : : في مدارج السالكين )٩۹۱/۲(‏ في معرض دفاعه عن شيخ 
الاسلام الهروي (صاحب منازل السائرین): «وهذا الکلام من شيخ الإسلام 
يبين مرتبته من السنة» ومقداره من العلم» وأنه بريء مما رماه به أعداؤه 
الجهمية من التشبيه والتمثيل» على عادتهم في رمي أهل الحديث والسنة 
بذلك» كرمي الرافضة لهم بأنهم نواصب» والمعتزلة بأنهم نوابت حشوية. 

وذلك ميراث من أعداء رسول الله ي في رميه ورمي أصحابه 
- رضي الله عنهم - بأنهم صبأة قد ابتدعوا ديناً محدثاً. وميراث لأهل 


الحدیث والسنهة من نبیهم 1 وأصحابه - رضوان الله عليهم أجمعين - 
بتلقیب أهل الباطل لهم بالألقاب المذمومة. 


۹ - د: (شبهها) مکان (سبّة). 


5۷۷ 


0 


۰- انب هم وال له إلا 2 نهم آخذراب وشي ال له وال وف ان 
E -0‏ بان ی عغیووا بم شاه عير العَدِيث وَمُفُتَضَى الرآن 
۲ وبا يدي نوا بالزي ولم به تم هتسه ال راء وال يان 
۳ - وَصَفُوهُ بالازضاف في النّصَّيِْنِ من خبر صجیح لمع ین فرآن 
61 إن کال دا الگجسیم ندیم فا الات ا يوين كران 
۵ /إِنَامجسَمَةبِحَمَدالكول نجعذ صِمَاتٍ الخَالِقٍ الوحمن 
۰ -/واللّه مَاقَالَ افزيئابأن م الله جسم ياأولي ال بان 
۷ رال له يغام اتنافي وضفه لع نهذ مان فال في الموآن 
۸ از قَالَهُ بضاً زشول الوه الصّایق العضدوق بالبوهان 


-_ ۲ 


۳۲۳6 
۳۳:۹ 


(یدینوا» منصوب بأن المحذوفة (ص). 
- طت» طه: (الدیان). 
- أمَا مقالة أن الله اجسم» جسم» فلم تعرف عن أهل السنة بل هي من مقولاات 
الرانضة الأوائل . ۳9 من قال بأن الله جسم هو: هشام ب بن الحكم 
الرافضي» وکان له آتباع على قوله يقال لهم : «الهشامیة»: ویزعمون أن الله 
جسم وله طول وعرض وعمق. وطوله مثل عرضه. وعرضه مثل عمقه. 
وقد ذکر الأشعري في المقالات أن فرق الرافضة التي قالت بالتجسیم ست 
فرق» وممن تبع هشام بن الحكم على قوله: هشام بن سالم الجواليقي. 
انظر مقالات الإسلاميين .»2٠١7/١(‏ الملل والنحل (۰)۱۸4/۱ البرهان 
ص ١لا.‏ 
ويقول شيخ الإسلام معلقاً على كلام الأشعري في ذكر فرقهم الست القائلة 
بالتجسیم : «وهذا الذي ذكره الأشعري عن قدماء الشيعة من القول بالتجسيم 
قد اتفق على نقله عنهم أرباب المقالات حتى نفس الشيعة كابن النوبختي 
وغيره». منهاج السنة (۲۲۰/۲). 
وانظر: منهاج السنة (۷۲/۱ - ۰6۷۳ (۲۱۷/۲ - ۰۲۲۰ ۵۰۱ - ۰۵۰۳ 
۷ - 1۱۸). 

5۷۸ 


۱۳:۹ 
۳۳۵۰ 
°1 
YoY 
Yor 
rot 
۳۳9۵ 
٦ 
۳۳۷ 


ا آضعب ین بغده فيم الشجوم طلغ الایمَان 
- سوه د اوها ناس كنا ما رتیه للك الْهَذْيَانِ 


العا قرغ طیت بز وا موق العظیم لِم له عیتان 
-إنَّ الحَقِيقَةَعِنْدَنَامَفُصُوةَةً بالتص رهي مراد الئبيان 
- كن لديك فهي عَيِوْمُوَادةٍ ی بُراة حشق الب طلان 
كلام فیماللیکم لا عقب یه اه که تلو | 
- ني ذكر آباتٍ الأو وسائ رال أؤصاف وهي الب للرآن 
بل َؤْلُ رب النّاسٍ یس حَقِيقَةً فیمالایکنم يا آولي العِرْئَانٍ 
[وکلام رَبٌ العالمین على حقب هه لدب اوه و ذو بُ ره انِ] 


۸ وَإِدًا جع شم ذا عجازاً صك أن ینمی علی الاطلاق والاشک ان 


4 رَحَقائِقُ الالاظ بالعفل انتفث فیمازعمشم فاشتوی النفیان 


۲ - کذا في الاصلین ود. وفي غیرها: «وهو مراده التبیان» خطأ. 


۳۳۰۳ 
۲۳۵۶ 


_ ۲ 


- أي أن النصوص عند أهل السنة مستعملة في معانيها الحقيقية المرادة 
منهاء لأن النص إذا استعمل على حقيقته اتضح معناه وأصبح معلوماً غير 
مجهول لمن قرأه. 

- افهي»: يعني حقيقة النص . 

- في الأصلين : (فکلامکم»» وهو خطأ. 

لأنكم لا ته تشتونه صفة من صفات الله کلم به حقيقة . 

e ۳‏ (ف): (هو من باب التهكم) يعني قوله: «أولي العرفان». 


۷ - لم يرد هذا البیت الا في نسخة د. 
۸ _ ومراد الناظم أن کلام الله عند المعطلة التفاة - إضافته إلى الله من باب 


5 ۹ 


المجاز» فإذا صار مجازاً صح نفیه عن الله بالكلية أو على تقدیر إمكان 
وقوعه من الله من باب آولی. 

التفیان هما: نفی الحقيقة المفهومة من النص» ونفي دلالة اللفظ علیها وقد 
آشار إليهما في البيت الذي يليه. ۱ 


۰۷۹ 


٠ 3 ۲۳۳۹۰‏ إن 


اه ال امل 


۳ - وا مبیئم الخال فسفتا 
4ث بدي نَضَائِحَكُمْ وئهبك سئرکم 
۵ یا بُغد نا كين الشباب بدك 
۲ - من سَبٌ بالجرهانٍ لیس بظللم 
۷ - فَحَقِيِقَةٌ التَُجْسِيم إن تك عِنْدَكُمْ 
۸ - بصفاته الملیا اي شهدث بها 
4 فْتَحَمَلُوا تنا الشَّهَادَةَ وَافْهَدُوا 


١-آتامجشمةبقصل‏ الله ول 
الله أكبه ؟ e‏ ل 


۲۳۱/۲ [o /er) 


-/وَتَقابَل ايفان وان 


نسم الوَرَى 


نبین جهلکم مع الغُذوانِ 
زیبابکم بالک اب والطْعْيانٍ 
والشُلْم مَك العبد بالب ان 
وضف الإله الخالق الدَيَانٍ 


۳ ل‎ E ES 


كن کا مت م کل مَكَانٍ 
نش ذ بِذَلِكَ م ف م السمّلان 
حوب العَوَانُ وَصِيح بِالأقْرَانٍ 
قشمیه وَانََّضْحَتٌ لَنَا القشمان 
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۲ والمعنى أنكم تستحقون لقب «المعطل» بلا كذب عليكم ولا عدوان لأجل 
تعطیلکم عن الله الصفات الواجبة اللائقة به سبحانه . 

- الحجاج: المحاجة والمجادلة. 

- في الأصل هنا: «والبهتان» وفي آخر البیت التالي: «بالطغیان»» ولعل ما 


ل 
۲۳۹۵ 


۳۱۳۷/۱ 
VY 


أثبتنا من ف وغیرها أقرب» (ص) . 


- «العوان»: تقدم تفسيرها في البيت (۹۲۹). 
اه امد گر في قوله: «اتضحت القسمان» للضرورة. انظر ما سبق في 
البیت (۲۲۲) وغیره. (ص). 


۰ 


زار 


عو 


في بیان مورد أهلٍ الیل وأنّهِمْ تعوّضوا 
بالقَلُوط(') عن مورد السَنْسَبِيل9) 


۷۳ یا وارد القلوط ونك لَوْتَرَى 
أو ما تَرَى آنازعا في القلب وال 
۱۳۷۵ آز طابٍ ينك الوزدُ طاببث ث لها 
۳۳۷۹ یا وارة لوط هر فا من 
۲۳۷۷ - ثم اشم الْحَشُوِيٌ عضو الدّین وال 
۲۳۳۷۸ - فلا بهم عشو الهُدى رسوامم 
۲۳۷۹ - أملا بهم ی حشو الیقین وغیرهم 
ST ۸۰‏ 
۳۸۱ - آملابهم خا 

YAY‏ يا زار لوط و 


aT 
یِحك لَوتَرَى ال‎ 


۵ _ وَتَرَاهُ من ن راس ال شارا 


(۱) 
(۳) 


وان والآثار والای مب 
حشو الشّلال نما هماییّان 
و الشکول فنا شما توان 
3۳ عشوالکییف قماهما عذلان 
لك ي الخشوان؟ 
حشوي وا ره عدهل لش وق ان 


ین کف عم كد جاء بالق رآن 


القُوط: تقدم التعریف به تحت البیت رقم (۲۳۳4). 


السلسبیل : العذب السهل المدخل في الحلق. قال الزجاج: سلسبیل اسم 


العين وهو فى اللغة لما كان فى غاية السلاسة. اللسان ۰۳۶۶/۱۱ 


وهذا 


تشبيه من الناظم لأهل الكلام الذين اعتمدوا في تقرير عقيدتهم على 


كلام أهل الفلسفة والمنطق ولم يعتمدوا على الوحيين فهم کمن تعرّض 
بالمورد الخبيث العفن عن الماء العذب النقي الصافي . 


۰ 29 الکنیف: 


المرحاض » القاموس ص۹۹ ۰۱۰ 


- هذا البيت مقدم على ما سبقه في ب» وساقط من س. 


~~ ۲ 


كذا في الأصل وح» طت» طه. وفي غيرها: «القرآن». 


۳ _ كذا في الأصل وس. وفي غيرهما: «بالفرقان». 
امه 


64 وَتراة يَشقِِي الا فُضْلَهٌ كأبِهٍ وا شوت ER WEEN‏ 

۸0 لَعَدَرتة إن ال في الق لوط ل يَشْرَبْ بومَع مجملةالغُميان 

۱۳۸۹ داو تاه قدا س الماءِقاقصذۂٴفريث دان 

۷- هو منهل سمل قَرِيبٌ اسع كاف ادا نزآث به ال مان 

۸ - وال لیس باضعب لوزدین بل شواشهل الوزئین للم آن 
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٠‏ عو 


ره 


في بیان هدمهمْ لقواعد ارام والریمان 
بعرّلهم نصوص السُنَةٍ والقزآن 


۹ يَاقَوْمُ بالل انظیوا وک وا في هَذهوٍالأخ بار والموَآنٍ 
يفل ال ذثر والكٌفَكْر لِلَذِي قَذقَالَه دُوال,وَأي والشبان 
41 فأ شى ءِ أن يکونا یندم ۶ الم وان 
۲ - واه ما ان ششویالدی زعمایکم في العِلم والمخقیق والعِوْفَانٍ 


۲ - هذا البیت ساقط من ب. 

۷ - والمعنی: أن منهل الکتاب والسنة واسع يكفي الثقلین جمیعاً ویغنیهما عن 
كل منهل» وهو سهل قريب لمن آراده بخلاف غیره من المناهل . 

۹ - طه: (والله). 

٠١‏ 9 یخاطب الناظم آهل التأویل وینصحهم بأن یتدبروا آخبار الکتاب والسنة 
ویتفکروا في معانیها وما دلت عليه مثل تدبرهم وتفکیرهم في کلام 
مشایخهم وعقلائهم وأهل الرأي فيهم . 

١‏ - يعني أقوال الشیوخ وأدلة الکتاب والسنة. 

۲ 5 كالرازي وأضرابه وسيأتي النقل عنهم. 


كمه 


۱۳۹۳ 


0 


2 6٥ 


۲۳۹۹ 


۳۳۹۸ 


Y f 


۲41 


4۲ 


ولو ابا مه وا ابالعزل عن َيل الیقین وزئبة نت4 لته هسان 
قارب لك ارلا ل ف ی لستانعکمهاعآی الابشاد 
شا آنزك لینال بنهاالیلغ بال ان بات للازصاف ل لسن ۱۰ 


سم اه 2 :2 ۱ 4 3 1 
بل بالمقول يال دا وله عنه بمهرل غير ذي شلطان 


_ ۷ 


تبمنینا تأربلهاواللَنم ني أكتافِهادفْعاً كدي الصُولان 


-۳۹۹ 


ی تم تاره هن لت مق ی ۳ 1 
يفول مدرك فوق دا ها لسواك تضلمخ فادهبن بامال 


۳ ۶ زمر 2 2 3 1 س ا ای ۰ 
وب وه لو کان شی: غعیددا لكِن مخافه صاحب الشلطاب 


و19 سای »زین فِيهِمُْ وموالح یرم ال الک فران 


لو گان يفك نِي لیس بهمکن لحککث يِن ذا المضعف الغنماني 


۶ - انظر ما سبق فى الأبيات (4945. ۰۲۰۲۲ ۲۰۸۷) وغيرها. 

۹ - طه: (السلطان). 

۷ - کذا في الأصل. وفي غيره: «أكنافها»» وهي جمع کتف» أي الجانب . 
- ما عدا الأصلین: «لذی الصولان» والصولان: مصدر صال على قرنه: 
سطا واستطال. القاموس ص‌۱۳۲۳. 

۸ - ابلیان»: كذا ضبط بفتح اللام في ف. وهو مصدر لان کاللین» ویجوز 


ضبطه يكسر اللام بمعنى الملاینة» (ص) . 


۰ - شبّه الناظم هنا أهل الكلام الذين ردوا نصوص الوحي بمن رد شهادة العدل 


الثقة الكبير في قومه ولكن بأسلوب ليّّن ولطیف وذلك بأن ذكر له أن 
قدره عال عنده» ولكن الشهادة من غيره أولى وبودٌ هذا الذي رد الشهادة 
أن يكون أسلوبه غير هذا اللين والملاينة والملاطفة» ولكن يخاف من بطش 
السلطان لأن هذا الرجل من الکبراء. 


۱ - وهو الجهم بن صفوان كما سيأتي. 


۸۳ 


۳ فِكرَ اشتواء الوب فزق الغرش 1 كن ال هنم علی الانسان 
6 وال له لزلا يجة الاشلام وال شوآن والأمراء وال فان 
6 انوا بکل مُصِيبةٍ لوا اد اشلام وق قواید رک ان 


1 قاقد رآبشم ما جری لِأَيِمَدَالْ اشلام من من على الأزع ان 


۳ - هذه القصة أخرجها البخاري في خلق آفعال العباد ص۲۰ برقم (۷۰) فقال: 
حدثني آبو جعفر» ثنی یحیی بن أيوب» قال: سمعت آبا نعیم البلخي 
قال: «کان رجل من أهل مرو صديقاً لجهم ثم قطعه وجفاهء فقيل له: لم 
جفوته؟ فقال: جاء منه ما لا یحتمل قرأت یوما آية کذا وکذا - نسیها 
یحیی - فقال: ما كان أظرف محمداًء فاحتملتها» ثم قرأ سورة طه فلما 
قال: «اليّحَنُ عل آلمرش أَسْتَوَئ» [طه: ۵]. قال: آما والله لو وجدت 
سبيلاً إلى حکها لحككتها من المصحف»ء فاحتملتها» ثم قرأ سورة 
القصص. فلما انتهى إلى ذكر موسى قال: ما هذا؟ ذكر قصة في موضع 
فلم يتمهاء ثم ذكرها هاهنا فلم يتمها؛ ثم رمى بالمصحف من حجره 
برجليه فوثبت عليه». 
أخرجها عبدالله ابن الإمام أحمد في السنة )151/1١(‏ برقم (۱۹۰). والذهبي 
فى العلو (المختصر ص”15١):‏ وصححها الألبانى» ومحقق كتاب خلق 
آفعال العباد وکتاب الستة. ۱ 

۵ - دَكدَكَ: مبالغة دك أي هدم كما في قول جعفر بن جدار کاتب ابن 
طولون : 
تخل نهیم من السو زانیا تسف ايها وت میا 
دكدك مسشاذری جبالٍ شامخ/ في السماء شا 
(العقد الفرید ۰۳۵۰/۵ والذي نص عليه في المعاجم: تدکدکت الجبال: 
صارت دکاوات . ودك البثر ودکدکتها: دفنها وطمّها بالتراب. انظر التاج 
۷ ۱۳۰ (ص). 

5 هذا البيت ساقط من : (س). 

oA 


۷- اس یماما اشتمالوا جاهلا دا قدرةني الئاس مغ شلطان 
4 وَسَعَواإِلَيِهِ بکل اقب بين بل قاشع وه باغ تلظ الأَثِمَانٍ 
4 النّصِيحَةً قَصْدُهُمْ کنصيحهة ال یطان حین خلابه الاب وان 
0۰ -فبری غمانم ذات أذناب على ت لك القشور طويةة الأردان 
0 -ویری عبولی لائهول لفبصر وتهول آغعی في تیاب جبان 


۷ - والتاریخ يشهد بأن أهل البدع یستخلون السلاطین الجهلة بالدین ويغرّونهم 
۳ یقعوا في أئمة الاسلام. وأکبر مثال وآوضحه - وأظن أن الناظم یعرض 
به - ما فعله المعتزلة حینما آغروا المآمون ومن بعده من خلفاء بني العباس 
لكي يؤذوا الامام آحمد ومن معه من علماء أهل السنة لكي یقولوا بقولهم 
الباطل خلق القرآن» وكذلك ما حصل لشيخ الاسلام ابن تيمية فيه أكبر 
شاهد على ما أشار إليه الناظي فقد أوذي وسجن بسبب إنكاره على أهل 
البدع وصدعه بالحق والسنة وإظهارهاء واستعان أهل البدع في عصره 
بالسلاطين الجهلة الذين أصغوا الیهم» فحدث ما حدث» والله المستعان 
وعليه التكلان. 

۹ .م يشير الناظع إلى ما قص الله علينا من إقسام إبليس اللعين لادم وحواء إنه 
يريد لهما النصح وهو كاذب في تمه J‏ تعالی * ل ایلیا 


4 


ین لصحت (6# [الاعراف: ۲۱]. 

۰ - فى الأصلین : «الشعورا» ولعل الصواب ما آثبتنا من غیرهما. والقشور : 
جمع قشر: وهو الثوب الذي يلبس» وکل ملبوس قشر قال ابن الاثیر : 
(وفی حديث قيلة: اافكنت إذا راتت رجلا ذا رواء ودا فشر» القشر: 
اللباس». انظر : اللسان (۰)۹۳/۵ النهاية فى غريب الحدیث (14/4). 
الأردان : مع رذن وهو أصل الک ويقال: هو الكم وما يليه» الماموس 
ص4۸ ۰۱۵ اللسان (۱۷۷/۱۳). 

۱ - الهَيولى: لفظ یونانی بمعنی الأصل والمادت. وفي اصطلاح أهل الفلسفة: 
شيء قابل للصورة مطلقاً من غير تخصیص بصورة معينة» وهو محل 
للصورتین الجسمية والنوعية . انظر : التعريفات للجرجانی ص ۰۳۲۱ التو قيف = 


۸۵ 


8 2 


PMR LT e 
تو جوت کب نا ايا اه ا يما‎ 115 


۳4 


۱۵ -وأئوا إلى لب المطاع فَمََسُو تفتشا نما ها ذخا امان 
0 نة إو کجیله الشیطان 
۷ - فا راژ؛ هش نخوعیدییهم ظغیرواوق لوا ويك آل فان 


.-_ ۳ 


._ ۶ 
>26 
- ۲٤1٦ 


ينف 5 


على مهمات التعاریف ص۰۷۵ كشاف اصطلاحات الفنون (۱۵۳۶/۳). 
لا تهول: أي لا تخيف وترعب. 
- ب : «بمبصر» واللام في «لمبصر» زائدة أدخلها على المفعول به للضرورة» (ص) . 
- والمعنی : أنك إذا رأيت أجسام هؤلاء المعطلة وأشكالهم وهيئاتهم 
وعمائهم فلا تخف ولا یهولئك منظرهم فالمستضيء بنور الوحي يعلم 
ويعرف مقدارهم. وأما الجبان القليل العلم فهو الذي يهوله منظرهم. 
«لبسهم ولباسهم» : كذا في الأصل وحاشية ف . أي يرى لباسهم ويسمّع تخليطهم 
في الكلام. وفي غيرهما: «فشرهم وقُشارهم» وكلاهما بمعنی» (ص) . 
- كذا في جميع النسخ : «العينين» على اللغة المشهورة و«الأذنان» على لغة من 
يلزم المثنى الألف دائماً. انظر ما سلف قريباً في البيت »)۲٠۹۹(‏ (ص) . 
الحراب : الوعاء. القاموس : 88. 
يعني بالمطاع الأمراء والحكام . 
المعنى: أنهم إذا وجدوا فرصة مناسبة للدخول إلى قلب ذلك الحاكم 
المغترٌ بحديثهم دخلوا إليه ولبسوا عليه كفعل الشيطان حينما يحتال على 
بني ادم . 
هش: يقال: هَشِشْتٌ بفلان - بالکسر - آهش هشاشة إذا خففت إليه 
وارتحت له. الصحاح ص۱۰۲۸. 
- أي وبح ذلك المتم للکتاب والسنة. المراد أن أهل الباطل یبعُضون ذلك 
السني إلى ذلك الحاكم المنخدع بكلامهم ويشعرونه أنه يعوق السلطان عن 
مراداته ومحبوباته وأنه عدو له. 

كمه 


۸- قوق الطریق یوق مولاناعن اد مشضودوفه غا الان 
8 - فَإِذَا هم غَرَسُوا العَدَاوَةَ واظبوا سفی الغراس کفغل ذي البشتان 


۰ -/حّی إِذَا مَا آنمرث وَدَنَالَهُمْ 


0۱ - رکب وا علی ود هم وَحَمَِةٍ واشتنجدوا بع‌مایر الشَّيِطَانٍ 
۲ نيتارف انوك روا ی تال مین ان ال لوا 
۳ وبا زعبسائمع تکفیرا تب دیعاوشتماظاهر البهتان 
6 نلق رایشامن فریق بلهم كيرا ی وی شش ان 
ين سبهم آفل الحدیت وَدَنْبِهُمْ ل ( 
5یا امه غضب لاله علیپم الاجل هذائنئهوابموان؟ 
۷ با کم رش شمون ززایل ال إشلام جرب الله وال وآن 


- ۸ 


«مولانا»: يعني الحاکم . 


۰ - الجداد: صرام النخل أي قطع ثمره. وفي ب» ط: الجذاذ» ولعله 


~ı ۱ 


جرد : جمع آجرد» وهو الفرس السیّاق» ویقال: فرس أجرد قصير الشعر 
رقيقه وهو مدح › القاموس ص۰۳۷ الصحاح ص ۵ ۵ 5. 


۲۳ - ب: «حزباً وحيشا)» تصحیف. 
5 ف: (ولقد) . 


- ولعل الناظم في هذه الأبیات يشير إلى ما وقع له من فتن وابتلاء‌ات 
وکذلك ما وقع لشیخه شيخ الاسلام من الحبس والاعتقال . 


۵ - ح» ط : «دینهم آخذا تصحیف. 


- ۲ 
- ۷ 


اي ف: «رأي». وكذا في متن الأصل» ولكن في حاشيته: «قول» مع 
علامة صح . 

حذف النون من «تشتمون» للضرورة» (ص). 

علیه الصحاح ص۱۸ ۰۱۷ شه العلماء بالزوامل لانهم حملة الدین. 


۸۷ 


رق الج داو وار ذا إمكان ورب 


م بر ی هد 


۹ هذا 5 
۰ حَدَّرَ المَقَابَلَةِ المَبِيحَدَهِنْهُمْ 


7 


۱ - وَكَذَاكَ أضحاب الحديث فإِنّهُمْ 
سكم ا 
۲:۳۳ - وَصَدَدَْئُمُ د سَفَهَاءَكُم عَنْهُمْ وَعَنْ 
۶6 - ردعز مه شم لِلَّذِي فالنه أش 
۰۵ قَأبَوا اجابشکم ولم یی ژوا 
5 - والی آولي العِرْفَانٍ من أمل الحَدِي 
۷ فوم أَقَامَهُمْ لاله لحفظ هف 


فرآزا مسیتکم ین المُشضان 
في تک هم لمسكة الا ان 

میّهء المرآن والزخهشن 
ضربث هم وَلَكَم بذا عقلان 
شین الوَسُولٍ وَعشكر الإيمَانٍ 
ئول الوشول ود ین الطفيان 
جاح کم بالخوص والخشبان 
الاك الاتحاون 0 
بث خلاضة الأكُوَانٍ والإلسا 
ذا الدين من ذي بِذْعَةٍ عَوَشَهِطَانٍ 


1 


3 


ی - حينما نهی عن سب آلهة المشرکین فقال: 


ae 


ا 


34 ع 


۹ ر و تون 


ت 


قال الحافظ ابن كثير فى تفسيره (۱۹4/۲): «یقول الله ناهياً لرسوله هد 
والمؤمنين عن سب آلهة المشركين وان كان فيه مصلحة إلا أنه يترتب عليه 


رم 2و ۹ 


مفسدة أعظم منها وهي مقابلة المشرکین بسب اله المژمنین #وهو ان لآ 


أي جهال وعوام أهل الحديث. وقوله: «سبّوكم جُهالهم» على لغة (أكلوني 


Er 
#ولا د مرا انس يَدَعُونَ من دون الله فِيَسَيُوأ‎ 
و لمر م إل ریم د‎ 14 
--۸ : [الأنعام‎ 
إلا مُر24.‎ 3 
-_ ۲ 
. البراغیث)‎ 
أي عن عسکر الایمان وجند الرسول.‎ - ۳ 


۶ - أي عوام آهل الحدیث 
(بالخوض والحسبان» . 


دف: 
۲:۳۹ 


- کذا فى الأصل وب. وفی غیرهما: (الانسان والأکوان). 
AA‏ ` 


4 وَأْقَامَهُمْ عرسا من البدیل وال سخریفب والشمیم وا ت فان 
4 يرك على الاشلام بل جض له يأوي یه سای ال وان 
۰ فيم المحك فمن يُرَى مُتَنَقّصاً آمم فزندیق خبیث جاد 


۱ إن 


إل 


تكَهمةفمَبِلَكَ العف الألى انوا على الایتان والاحسان 


2 


۲ أيضاً 1 اهَمُوا الخبیت عَلَى الهُتَى وَالعِلم والای مان والسشآز 
۳ -وهُوالحقيق بذاك لذ غای زرا : النین رى عداوهً الدَيَانٍ 


.-. ۸ 


-_ ۹ 
5 


- 24١ 


- ۳ 


والمعنى: أن الله أقام علماء السنة لحفظ هذا الدين من تبديل أهل التأويل 
وتحريفهم لمعاني النصوص أو ما يزيدونه من بدع في الدين لأنهم 
بابتداعهم كأنّ الدين لم یتمه الله فيريدون إتمامه» وكذلك يحفظونه من أن 
ينقص من شرع الله شيء أو يجحد بل يعلمون الناس كل ما أنزل الله 
عر وجل من غير زيادة ولا نقصان. 

يزك: خرس وقد تقدم تفسیرها. انظر البیت رقم (۲۲۹۳). 

تقدم تفسیر «الزندیق». انظر البیت رقم (985). 

لأن الذي يتنقص أئمة الاسلام وعلماء» ویطعن فیهم فهو يطعن في الدین 
الذي يحملونه . 

ولذلك صدق أبو حاتم حينما قال: «وعلامة الزنادقة: تسميتهم 
أهل الأثر حشوية يريدون بذلك إبطال الآثار» عقيدة السلف للصابوني 
ص۳۰4. لانهم ما طعنوا فیهم الا لاجل أن یطعنوا في الدین: 
ولا یفعل هذا الا رجل یحقد على الاسلام وأهله وهذه صفة 
الزنادقة . 

_ ما عدا الأصلین: «خبیث جِنان». 

يعني المعطل الذي يتنقص آهل العلم والسنة إن تتهمه بالزندقة فقد اتهمه 
السلف قبلك. فلك فیهم آسوة. 

كذا في الأصل. وفي ف: «والعلم والاثار والایمان»» وفي غیرهما: 
«والعلم والاثار والقرآن». 


9۸۹ 


6 - فد كرت الماصجین رغ وکاب ورشول هب لصان 
۰ 0 /فاغْسِلْهُ ويلك من دم الیل وال کیب والکفران والبهتان 
5 - تس هم عذوا ولست بکفنهم فاللَّهُيَفْدِي جزبه بالجاني 
۷ -فزم هم ب ال له نم رش وله آزلی وآفرب منك ل دیمان 
۸ - ان ین انثارکین تضوضه ح مالآ بجل زب له الادْه ان 
98 والتّارکین لأ جلي اآراء من رازم صرب من البهتان 
۰ لا مسا المیطاه في آذانهم تفلت رژوشهم عن الشرآن 
۱ - فَلِذَاك تاشوا عله خی آشبضوا یتلاعیون تلاغت ال صییان 
۲ - والوَفْبٍ قد وضل الغلی وتیتموا من أزض طیبء مطلع الایمان 
4# اتا الى وومامهنا وت مرا من أزض که طلغ ال زآز 
4 قوم ادا ما ناجذا نص بدا طازوا له بالجهم وال وخدالن 


- 5 


م6 - 
٤‏ - 
048 - 
0۹ ك2 
۲ 5 


f‏ ل 
15 - 


والخطاب موجّه من الناظم إلى المعطل الجهمي الذي يتنقص أهل الحديث 

والمتمسکین بالکتاب والسنة. 

أي اغسل لسانك فیما ولغ فيه من دم التعطیل والتکذیب. . . إلخ. 

دعاء من الناظم على من اعتدی على أهل السنة بأن یکون فداءَ لهم . 

کذا في الأصلين . وفي غیرهما: «الهذیان). 

في ب : الووا رژوسهم» 

د ح» ط : (وصلوا). 

د: (من أرض مكة مطلع القرآن) وهو شطر البيت الذي يليه. 

هذا البيت ساقط من: (د). 

النواجذ: أقصى الأضراس» وقيل: هي الأضراس كلهاء يقال: «ضحك 

حتى بدت نواجذه» إذا استغرق فيه. وعض على الشيء بناجذه: تمسك به 

وحرص عليه. اللسان ٩۱۳/۳‏ - 5١ه.‏ 

- كذا في جميع النسخ وفي ط: «ناجدٌ النص»» ولعله إصلاح للبيت لأن- 
وه 


۰0 وَإِذَا بَدَا عَلم الهُدَى اشتَبمواله کنسابن الشوسان یوم رهان 
1 وإِذًا هم شیغوا بمبتیع هی ضاخوابه طوراب کل مکاد 
۷ ووا زشول الله لین عة دواع بالفضان والجوع ان 
۸ ودا اهاد سواه بالنص لم يرغ به زأسامن السخشوان 
4 عضو عليه بالُواج 1 زب فبه وین دهم بههان 
۰ - لیشوا کمن نب الكَئَابَ عَقِيقَةً وتلاء ض دنب وله وفلان 
علو في المغتى رَوَلُوا غیره کاأبي الوبیم خلیفتة الشلطانِ 


ت الفعل «بدا» مفرد» والضمیر الفاعل راجع إلى الناجذین فالأصل أن يقول: 
«يَذَوَا) ولكن ذلك يفسد الوزن» ولعل الناظم أعاد الضمير على المضاف 
إليه. (ص). والبيت ناظر إلى قول الحماسي: 
قوم إذا الشر آبدی ناجذیه لهم ار EE‏ ورياك وتات 
- والناظم في هذا البیت والذي يليه يريد أن یبین شدة تمسك أهل السنة 
بالتصوص لكي یعملوا بها بخلاف غیرهم وکذلك يريد أن يبين سرعة 
استجابتهم وتعظيمهم لأوامر الله وأوامر رسوله © . 

۰ - الرهان: المسابقة على الخيل. القاموس ص١66١.‏ 

۰ - في حء ط: «وتلاوةٌ قصداً بترك فلان» وهو تحريف. والمعنى: أن أهل 
الحق عملوا بنصوص الكتاب ولم يقرؤوها لمجرّد التبرك والتلاوة من غير 
فهم لمعانيها ولا عمل بمقتضاها كما فعل ذلك أهل البدع من أهل التأويل 
الباطل. وانظر الصواعق (1۷۲/۲). 

۱ - «عزلوه»: يعنى النص من الكتاب أو السنة. 
آشار في طرة الأصل إلى أن في نسخة: «كخليفة في هذه الأزمان». وأبو 
الربیع هو: سلیمان بن الحاکم بأمر الله الملقب بالمستكفي بالله العباسي؛ 
خطت "له على اهار اقفن البلا الشافة و ال تعد وا ا ت 
١ه‏ . وكان فاضلاًء جواداً حسن الخط جداًء اشتغل بالعلم قليلاً» ثم إنه 
فوّض ما يتعلق به من الحل والعقد إلى السلطان الناصرء وكانت بينه وبين 
السلطان محبة عظيمة ثم ساءت العلاقات بينهماء ووقع خلاف شدید؛ فأمر- 

۹۱ 


7 دوه ۇق تابر وب یسک زقموا اش فى افر لاان 
۳ -والامر والسَهُی المُطاع ليرو وهي ضربث بدا عئّلان 
4 با للعفول آيستوي من قال بال شوآن والتنار راهان 
0 و الف هذا وف طء رب الله آفبوکیف ی ستوی ان 
01 بل فطر؛ٌ الله التي فطرواعلی مضمونهاوالعفل مفبولان 
۷ والوخی جاء مُصَدَّقاًلَهْمَائَلا لق العدازهة ماهمماخوبان 
۸ - سم ان ند موق رصق وال بشهدانهماسلمان 
8- فإدًا تعارض نص لَفْظٍ وارد والعفل حشی لیس بایان 
۰ ۲6۷۰ -/فالعفل إمَا فاسد وبِظلُه الو الي صجيحأ وهو دو بطلان 
0 أ أن داك النصّ ليس بقابتٍ اقا الم عضوم بالبومان 
۲ - رن وضهء آیسث بعارض بَغضها بفضاأف سل عنهاعلیم زمان 


۳۰۳ 


۳۰۹۵ 
۲ ۷ 


۲ ۸ 
۲ ۹ 
£۷1 
۲:۷۲ 


الملك الناصر باعتقاله في البرج ومنعه من الاجتماع بالناس» ثم نفاه إلى 
«قوص» هو وأهله وآولاده. واستمر بها إلى أن توفی بها سنة آربعین 
ان .ركان يقر ل وق فای له على مار هی نی ی 
البداية والنهاية (۰)۱۹۸/۱6 تاريخ الخلفاء للسيوطي ص4۸4 الدرر الکامنة 
لابن حجر (۱4۱/۲ - .)١55‏ 
ف: (المثلان)» وكذا «ضربت» في جميع النسخ» فيه تأنيث المذكر 
للضرورة» وقد سلف مراراً. انظر البيت (۰)۲۲۸ (ص). 
«هذا) : يعني القرآن والاتاز: 
فى الأصل: «حزبان» بالزاي» وهو تصحيف» يؤكد ذلك قوله «سلمان» في 
الست اال( 
أصله : هم وقد خففت نون إن . وفي ف: نها" . 
ده حء س : (لفظ نص). 
ظ : «بالقرآن)» وآشار فى الحاشية إلى ما ورد هنا. 
كذا في الأصلين» وفي غیرهما: «تعارض) . 

۹۲ 


۳ وإذًا ظَمَنْتَ تعازضانیهافذا مِنآفةالأفهَاموَلأدْمَانِ 
4 أو أن يَكُونَ البغض لیس بتابت شا تال انم 15 EE‏ 
۰۵ لک فزل مُحَمَدٍوالجهمفي فلب المود یس يَجَتَمِعَانٍ 
۷۷ - لوب ده هل قوب له فادا ممااجتمعاف همین 


۷ والنَّاسٌ بغد عَلَى تلاب جزبه از سوه از فنارغ وان 
۸ فَاخْئَر فيك أبن تجعلهافلا وال له لست برابع الأغغيان 


- 4 


- ٥ 
- ۷٦ 
- ۷ 
- ۸ 


أشار الناظم هنا إلى قضية مهمة» وهي أنه إذا رأى أحد تعارضاً بين 
النصوص الشرعية وبين العقل فلا يخلو الأمر من أحد شیئین : 
إما أن يكون العقل فاسداً» كما هو الحال في عقول المتكلمة الذين أدخلوا عقولهم 
فيما لا يستطيع العقل إدراكه من أمور الغيب؛ أو أن يكون ذلك النص المعارض 
للعقل غير ثابت ومكذوباً على النبي 46 . قال الناظم في الصواعق (۸۳۰/۳): 
«فلم يجىء في القرآن ولا في السنة حرف واحد يخالف العقل في هذا الباب» وما 
جاء من ذلك فهو مكذوب ومفترى كحديث : «إن الله لما آراد أن يخلق نفسه خلق 
خيلا فأجراها فعرقت فخلق نفسه من ذلك العرق .....إلخ». 
الحديث المشار إليه موضوع. انظر: اللآلىء المصنوعة (۰)۳/۱ ميزان 
الاعتدال (۲۵/۵). وانظر تقرير هذا المعنی فى: درء تعارض العقل والنقل 
لشیخ الاسلام (145/1 - 144) وما بعدها. ٠‏ 
يعني قول النبي 6ه وقول الجهم. وسبقت ترجمة الجهم تحت البیت (4۰). 
ف : (فیقتتلان) . 
(حزیه» وما بعدها کذا ضبط في ف بالرفع» ویجوز بالجرٌ (ص). 
بعد أن قرر الناظم أن قول أهل الحق المتمسکین بالآثار وقول أهل التأویل الباطل 
لا یجتمعان» قال : إن اجتمعا حصل بینهما الحرب والقتال» فالناس بعد ذلك على 
ثلاثة آقسام : فمنهم من هو حزب الحق وجنده» فهو یقاتل تحت رايته ویذب عنه 
أعداءه» ومنهم من هو حرب عليه یقاتل في صفوف خصومه. ومنهم من هو فارغ 
اللب من هذه الحرب لا یکترث لها ولا ینتصر لأحد من الفريقين المتحاربین لتوانیه 
عن تحصیل ما ینجیه . انظر : شرح الهراس (۳۹۰/۱). 

۹۳ 


4 - من قَالَ بالگفطیل فَهْوَ مکدّث 
إ إن المع طل لا إلدة له سِوَى ال 
وکا إلة امش ر کین تة ال 
۲ - لکن ال الم زسلین مُوَالّذِي 
۳ - وال كذ سب المعطل کل من 
۲۱۹۸۹ ی 
۲:۸۰ کلاولافي الموسلین EE‏ 


1 - فَخُذٍالهُدَى من عبیو وتاب 


۰ 


ا 


لجميع ژشل الله وال وان 
عنحوت بالافکار في الاع ان 
وق الما ء شک ون الاک وان 
بسالبینابِ ای إلى الکشمان 
ناف صفاتِ الواجب الحهشن 
عاشاهم ین إفك ذي بهتان 
فَهُمَاإِلَى شيل الهُدَى سَبَبَانٍ 


في ابطال() قول الملحدین ان الاستدلال بكلام الله 
ورسوله لا یفیذ العلع واليقينَ 


417 واخذز مَقَالَاتٍ این توا 


اوكا ا ف الط ان 


۹ - کذا في الأصلين» وفي غیرهما: «بجمیع». ۱ 
- لأن جمیع الرسل - كما تقدم عند الدلیل الخامس عشر من آدلة العلو - 
جاژوا بائبات الصفات والعلو لله سبحانه فالمعطل حینما ينفي ذلك عن الله 
فكأنه کذب جميعٌ رسل الله والقرآن المنزل على محمد 4# . 


۳ - کذا فى الاصل . وفی غیره: «تاله». 


- والمعطل بنفیه وتعطیله قد نسب إلى الرسل والعلماء من بعدهم إلى 
کتمان الرسالة وعدم الأمانة في أدائهاء لأنه إن كان الحق في ما قاله من 
التعطیل فانه لم يثبت عن آحد منهم أنه عطل صفة واحدة من صفات الله 
التي یستحقها سبحانه. فإذا كان التعطیل هو الحق» وهم لم يرشدوا الخلق 
إليه فقد کتموا الرسالة ولم يؤدوها حق الاداء. 
۶6 - کذا في الأصل مضبوطاً بالتنوین. وفي غیره: «نافي»» وکلاهما صواب. 
(۱) کذا في الأصلین. وفي غیرهما: «بطلان». وفي طع: «بیان بطلان». 


o۹4 


۸ - واسأل خبیرا عَنْهُمُ بنبیك عَنْ 


34 


09 - قَالواالْهُدَى لَا يُسِعَمَادُبِسِنَةَ 


2 د 


1 


۰ اذ کل( داك أولَدُ لظ ية 
0۱ - با اشترال م اجمال ری 
۲ وكَذَّلكٌ الاضما والكخصيص وال 
۳ وال آحادٌ فموفوفٌ على 


6 /إذ بَعْضَهُمْ في البغض يَفُدَحُ دایم 


آشرارهم بتصِيحَة وَبَيَانٍ 


حخذف الذي لم يبد عم تَفِيانٍِ 
صذق الشرؤاة وبين ذا ب وه ان 


۰ ۳ ۳ 5 
والقَذخ فیهم فهر ذو اکان ۱/۰ 


۸ - كأن الناظم يعني نفسه لأنه كما تقدم كان على مسلك أهل التأویل قبل 
اتصاله وتوبته على يد شيخ الإسلام ابن تيمية. 


68 ا س: (لا يستفيد) . 


۰ - والناظم في هذه الأبيات وما يليها سوف يشير إلى مقولة أهل التأويل التي 
هدموا بها معاقل الدين ألا وهى: «أن النصوص أدلة لفظية لا تفيد اليقين» 
وأشهر من انتصر لهذه المقولة واحتج لها وسطرها في غالب كتبه هو 
«الرازي» وسيشير الناظم إلى أقواله بعینها. 


6١‏ طت» طه: «التزييد». 


الاد وا ون له قو حا ان اه كوي 44 و ماز 
بالنقصان: كقوله تعالی: ##وَسََلٍ ار أي أهل القرية. انظر: الورقات 


للجويني ص ۰.۱۲ 
۲ طت طه: 


«التحقیق» مکان التخصیص . 


۶ - والمعنی عندهم: أنه لا يقطع بنقل الواحد لأننا إذا جوّزنا القدح فيه 
وأنه عرضة للخطأ والنسیان فانه لا يصح الاستدلال بهذا الخبر 


المظنون . 


انظر تقریر الرازي لهذا في کتابه الأربعين في آصول الدین (۲۵۲/۲) عند 


قوله : «المقدمة الثانية . . .). 


۹۵ 


0 - رن واثرا قهُ وال قلیل نایز جدافاین القطم بالبوهای؟ 
5 هذا وبختاج الصَلَامَةً بغدین دا المغارض صاجب الشلطان 
۷ وَهوَالذِي بالعقل یعرف صذف؛ والگشی مظو لَدَى الانْسان 
۸ - فلاجل مذا ف ذع ناه اوول یتاالهشول ومنطق الیونان 
09 -انظر ی الاشلام كيف بقاز؛ من بغد عذا المل ذي البطلان 


44° 


- 4٦ 
-. ۷% 


- ۸ 


- «تواترآ*: كذا بالنصب في جميع النسخ المعتمدة. أي: والنقل تواتراً فهو 
القليل . وفي ط : «تواتر) (ص) . 
ط: (وهو القلیل) . 


یعنون به الدلیل العقلی . 

طت : (یعرض). طه: (یفرض). 

- آشار الناظم في الابیات السابقة إلى ما قرره الرازي في كتبه من المقدمات 
العشر التي لا بد منها حتی يفيد النص الشرعي الیقین. قال الرازي: 
«مسألة: الدلیل اللفظي لا يفيد اليقين الا عند تيقن آمور عشرة: عصمة 
رواة مفردات تلك الألفاظ واعرابها» وتصریفها وعدم الاشتراك» والمجاز؛ 
والنقل» والتخصیص بالاشخاص والأزمنت وعدم الاضمار» والتأخین 
والتقدیم» والنسخ» وعدم المعارض العقلي الذي لو كان لرجح عليه إذ 
ترجیح النقل على العقل يقتضي القدح في العقل المستلزم للقدح في النقل 
لافتقاره إليه وإذا كان المنتج ظنياً فما ظنك بالنتیجة» محصل آفکار 
المتقدمين ص ۰۵۱ وانظر تفصيلها وشرحها في الأربعين في أصول الدين له 
أيضاً (۲۵۲/۲ - ۲۵۶). 

وقد نقل کلامه الناظم في الصواعق (۱۳۳/۲ - ۳۶). ونقل رذ شيخ 
ا 9 هذه المقدمات. وذكر م e‏ أنه 0 يجد لعن نا 
أول المحصل». 

أي لأجل هذه الأمور العشرة والمقدمات التي نص عليها الرازي قدموا 
العقول على النصوص الشرعية. 


9۹۹ 


۰ وانظز إلى المٌآن مَعْرُولَا لَدَب 
۱ -وانظر إلى ول الشولٍ كَذَاكَ مغ 
۲- وال له مَاعَرَّلُوهُتَعْظِيمأاًلَهُ 
۳ با لیتهم اد بخ کون بع ژله 
4 یا وحم ولو تاع نریم 
٠‏ وَرُدَالمُعْ لوا ا(شازات» ابن يي 
5 وانظ و إِلَى نص الکتّاب شجدلا 
۷ بالطغن بالاجمال والاضمار وال 
4 وبالاشیراك وبالمجاز وف مَا 
9 وانظ و الّبه ليس ینف محکمه 


٠‏ وانظر الیه لیس بل فوله 


۲ - سقطت «قط» عن ف. 


هم عن شود ولابة الایشان 
ولا دهم آیس دا شلطان 
ا للك ف رع 
لم يَوْفَعُوارَايَاتِ جنجسحان 
وقضوابهافطماعلی المُرآنِ 
EEA EE‏ اتف نان 
زشط العرين عرق ال مان 
خصیص والتّأويل بِالبِهْئَانٍ 
شَاؤوا بدَغ واه م بل وی ان 
بین الخضوم وماله من شان 
في‌الیلم بالأق صاف للخهن 


- والمعنی: أن هؤلاء الضّلال لما عزلوا نصوص الکتاب والسنة ولم 
یجملوها تفید العلم واليقين دل على عدم تعظیمهم لها في قلوبهم وأنها 
ليست محترمة ومقدمة على ارائهم وعقولهم الفاسدة. 


۳ 2 ف: «بعزلهم) . 


اجنكسخان»: تقدمت ترجمته تحت البيت رقم (۳۹۹). 


٤‏ - كذا في الأصلين ود. وفي غيرها: «يا ويلهم». 
۳9۰۵ - یعنی كتاب : «الإشارات والتنبیهات» لابن سینا» وقد سبق دکره فی البيت 


.)4٩۲( 


۹ - طه: «مجندلا» وهو خطأ. «ومجدلا» أي صریعاً من جدله وجدَّلّه فانجدّل 
وتجذل: صرعه على الجدالة أي على الأرض . القاموس ۰.۱۲۰۰ 


۳۵۰۸ = جح ط: (والاشترالك). 
۹ - "إليه» يعني إلى نص الكتاب . 


۹۷ 


١‏ - کم المبول کم العفل لا آخکامه لايستوي الخکمان 
۲ يبكي عليه آف له وجنوا؛ بدعایهم وعذایم الاجفان 
۳ عَهِدُوهُ قذماً لیس خكم غَيِرهُ انف ردقن SEE‏ 
5 إن غاب تابث عَنْهُ آفوال العشو ‏ ل هم الهم دون الوزی حکمان 


۰ - نامهم مالم یک في نم من < جْکسُان ذِي الطَعْيَانٍ 
57 -بجنود تَعْطِيل وکفران ین ال مول نع الآص والعلان 


.«. ۱۸ 


-_ ۲ 
-_ ۳ 
- 4 
>26 


-. ۲ 


قال الناظم حول هذا المعنی في الصواعق (۷۷۲/۲): «وأصحاب هذا 
القانون جعلوا الأصل المُحْكَمْ ما یدعونه من العقلیات» وجعلوا القرآن كله 
مردوداً إليه. فما خالفه فهو متشابه. وما وافقه فهو المحکم» ولم يبق عند 
آمل القانون في القرآن محکم يرد لیه المتشابه ولا هو أم الکتاب 
وأصله. . .». 
«عليه»: يعني على نص الکتاب الذي وقع صريعاً من طعناتٍ أهل التأویل . 
قذما: قدیما. الصحاح ص۲۰۰۷. 
«إن غاب»: يعني نص کتاب الله. 
تقدمت ترجمة جنكسخان تحت البيت رقم (759). 
- «من حکم»: كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «في حكم). 
«المغول» كذا في الأصلين وطع» وضبطناه بتشديد الغين للوزن. وفي 
غيرها: «الممغول» بميمين. وفي طت» طه: «المفعول» وهو تحريف . 
المغول أو المغل: قبائل من الجنس الأصفرء كانوا یسکنون منغوليا جنوب 
شرق سيبيريا على حدود الصين» وقد اختلطوا بالقبائل التركية» وبعضهم 
جعلهم من الترك» ويقول مؤرخ المغول رشيد الدين فضل الله الهمذاني: 
«ومع أن الأتراك والمغول وشعبهم يتشابهون وأطلق عليهم في الأصل لقب 
واحد» فان المغول صنف من الأتراك وبينهم تفاوت واختلاف شاسع» 
جامع التواريخ (۰)۲۱۲/۱/۲ وانظر: الكامل في التاريخ لابن الأثير 
(51/1”). دائرة المعارف الإسلامية (81/5/84). 
_ طت طه: (اللاص). 

0۹۸ 


۷ تا ای وش وكا :لرا ب اتويب التفت1 وان 
۸ واللَهِ ما الْقَادُوا لجلکسخان عن ى آشرضواعن شخکم المزآن 
4 وال له ا ولو لاب دعر ل الوحي من یلم وَعَنْ اب فان هب 
۰- عل وه عَن شاطانه وهر الیق م الم مشاه آتا مج ال اطان 


مومع 


۳2 


ر 5 0 5 5 9 و 2 5 و و 
5١‏ هَذاوَلمْ يكف الذي فعلو؛ حت ى تتمواالکفران بالبهتال 
اغ إذ عضو وان و ا ن 


ج والاص: من أقاليم ما وراء النهر وهي بلاد لقوم من أقوام الترك والعجم . 
وقاعدة هذا الإقليم قرقز» وهي من مدن الترك» ويقال لهم: «الاس» 
ا ها 
انظر : تقويم البلدان لأبي الفداء ص۰۲۰۳ ۰۲۱۵ صبح الأعشى ٤)٦٠/6(‏ - 
۱ (۰)479/4 تاج العروس (۳۷۲/4) آخر مادة (آص). 
- الملان: ویقال لهم (اللآن) وهم قوم من الترك أو التتار» ویقول ابن 
خلدون إنهم جنس من الترك وهم مجاورون لبلاد الآص (الآنفي الذکر) 
آي آن بلادهم في ما وراء النهر . 
انظر: تاريخ ابن خلدون (۰)4۳۹/۵ صبح الأعشی (۰)۳۹۳/۱ تقویم 
البلدان ص۰۳ ۲. 

۷ _ أي أن المغول لم یکتفوا بالاعتداء على الأنفس والاموال بل جاژوا معهم 
بالبدع والضلالات التي كانت سبباً في العدوان على الملة والسنة المحمدية. 

۸ - أي أن أهل الإسلام لم ينقادوا لحكم التتار والمغول لما دعوهم إليه من 
الضلال إلا بعد أن أعرضوا عن كتاب ربهم الذي كان مصدر عزتهم 
وقوتهم. 

5 - «القران»: بتسهيل الهمزة للوزن. 
- ح» طهء هامش ب» د: (عضهوه). وعضّوه: من التعضية» وهي التجزئة 
والتفریق» ومنه قوله تعالى: #جَمَلُوا الْقُرََانَ عِضِينَ4 [الحجر: :]9١‏ أي 
مفرقاً فقالوا: سجر وقالوا: کهانة» وقالوا: أساطير الأولین. انظر 
المفردات ص١ل/اه.‏ 0 

۹۹ 


۳ -ینْهاانیفاء خژوجه من زئنا لمیبد من رب ولازخشسن 
6 که خن من ال رح انتدا أؤجبرئيل أو الوَسُولٍالنَانِي 
6 - اف الهٌ رث السَمَواتٍ الملی نيس الکلام بوضف ذي العُمُرَانِ 
5 نبا هم ملبوه افمل وضفه عضهوه عضه الريب والکشران 
۷ - هل یشتو بالك نشبشه إلى بر ون مبله إلى الوخهن 
۸ - ین أن للمخلوق موصفانه؟ آله أكب لیس بیس وبا 


09 بَيِنَ 


الصَّمَاتٍ وبَيِنَ محلو كما بیی‌الانه رنه الا وان 


مر ۵ رم ور م و و ر و و چ 
۰ - هذا وق عضهوه آن تنضوصه مش وله عم إمر الای ان 
۷ لک غتایگها الفترن رنه طتتایکرن قتطايقا تیان 


-. ۶ 


200 ل 
۸ ل 


۰ ف 


لحري 


ف» ب» ظء طع : (معدودة) . وهو خطأ. 
- والمعنی : آنهم فرقوا آقاویلهم في کتاب اللّه» فلم یکفهم أن جعلوه غير 
مفيدٍ للعلم بل زادوا فيه افتراءات أخر منها: أن a‏ 
وأن ألفاظه من جبريل أو محمد مع أن هذه الصفة من أكمل صفات الرب 
0-7 

لکنه» : د 
0 00 يعني النبي محمداً بي والناظم هنا يشير إلى مذهب 
الأشاعرة والكلابية الذين يقولون إن المعنى من الله والألفاظ من جبريل أو 
محمد وقد تقدمت الإشارة إلى هذا. 
عَضَهَه - کمنعه - عَضهاً: رماه بالبهتان. الصحاح ص١554.‏ 
«عز»: آشار في حاشية ف إلى أن في نسخة: «عین»» وکذا في طه. 
: (وصفوه). وأشار إلى هذه النسخة في حاشية الأصل أيضاً. 


5 «ظنَاً» : کذا فى جمیع النسخ المعتمدة وهو خبر مقدم لكان» ويجوز أن 


(ط . دار القکر): ۰۳۷۲ (ص). 


۱9۳۲ كن واه لا بطابق ظَنُهَا 
۱9۳۳ ۱4۷ ا ولك ف عم جازه ا 
۶ أو بالكِتَايَةٍ ژاشتعازات وكشت 
۵ - فالمَطغ ليس يُفِيدَُهُ والظن م 
e‏ 
۷ فاللّه يُعْظِمْ في النصوص أَجورَكُمْ 
۸ -مانث لَدَى الافزام لاخیونها 
۹ اوه م خلاث الجسق وال 
۰ مع کزنه آیضاً خلاف الفِطْرَةٍ ال 
0۱ فاللَهُ قَدْ قطر العباد عَلّى الما 
۲[ يدل ع ی الي في تسه 
۳ فَكَرَى المخاطت فاطعا بشمراده 


1١ 


كت 


۲ _ طه: (ما يطابق). 


مَافِي الحَيعَء یدنا بوژان 
ب رب او فی ماو ال شضان 
بیه وآنواع الح اراك انين 
ل درك كمال كيس الأشران 
يَِِا العُقُولَوفِكرَةَالأدْمَانٍ 

هات ةلآئارِوالمُرَآنٍ 
بدا وَلْانْخَيِيههلِهِوَانِ 
عغشو ل [والمنقول] والجوه ان 
وی وش ء رن االرحصشن 
شم بالخطاب لممُصد التَّبِيَانٍ 
بكلاموه : ین أفل کا ماب 
هَذَامَع التَفُصِيرفِيالإِنْسَانٍ 


مات * 


- والمعنی: أن أهل التأویل بعد أن قرروا أن الادلة لا تفيد العلم وانما تفید 


الظن انتقلوا إلى فرَية أخرى» وقالوا: 


وان قلنا إنها تفید الظن» لکنها غير 


بقة للحقيقة فلا بد من تأویلها وایجاد معئّى غير ما دل ظاهرها علیها 


فغاية الأمر أن نفوا القطع والظن 


۲ ب: «إِنْ عزلناها» . 


عن التصوص . 


۸ - أي أن النصوص إنما هي بمعانيها المرادة منها فإذا عُطلت عن معانيها الحقة 


لهوانها عندهم وعدم تعظيمهم لها. 
ب ما بين الحاصرتين زيادة من غير الأصلين . 


4 
E -_ ۱ 
. o 
الْخاطب:‎ 


وهو الذي الق الخطاب . 
11 


۲۵۶ 0/1 


داد كز انظ فر ق متا هرا مقس و سای 


اشا 0 الله نزو النابغاد شضوی له ال دزی ال بیان 


۳9:1 يَفْهَمالئَّمَلانِمِن لفظ کما فُهمُوايئالأخباروالمُرآن 
۷ _ هر الذي ان شئولی عَلَى بیان كاف خيلائه عحسشا علی الاحسان 


۸ - ها بخ ی بیان الوشول لناظر ‏ الا الععی والعیب في العُمْيانٍ 
٩‏ -فانظزلی ول الوشول لسائل ‏ من ضخپهعن رژية الوخن 
0 شا نرزن هکم یوم اللفا ‏ زا المیان کمایری الشمران 
۱ -کالبذر بل تعابه والشمس فِي خر الظهیرةما مها نان 


- قال الناظم ف في الصواعق (1848/۲) في هذا المعنی: «إن آبلد الناس 
وأبعدهم فهماً يعلم مراد أكثر دن يخاطه لكلا الركيك العادم للبلاعة 
والفصاحة» فكيف لا يعلم أذكى الناس وأصحهم أذهاناً وأفهاماً مراد 
المتكلم بأفصح الكلام وأبينه وأدله على المراد» ويحصل لهم اليقين بالعلم 
بمراده» وهل هذا إلا من أمحل المحال» ۱.ه. 


6 - فى الأصل : «دون لفظ نبينا» . 
۷ - مراد الناظم: أن القرآن هو أحسن الكلام تبياناً ولا يمكن لأحد أن يكون 


۲:۹ 


بيانه آجود من بیان القرآن. 


- يشير الناظم إلى الحدیث المتفق على صحته» عن آبي هريرة - رضي الله عنه - 


قال: قال أناس يا رسول الله هل نرى ربنا يوم القيامة؟ فقال: «هل تضارون 
في الشمس ليس دونها سحاب»؟ قالوا: لا يا رسول ال قال: «هل 
تضارون في القمر ليلة البدر ليس دونه سحاب؟» قالوا: لا يا رسول الله 
قال: «فإنكم ترونه يوم القيامة كذلك. .» الحديث. 

أخرجه البخاري في كتاب الرقاق ‏ باب الصراط جسر جهنم برقم 
(۷۳)» ومسلم في كتاب الإيمان برقم (9494؟)» وأحاديث الرؤية متواترة 
وقد تقدمت الإشارة إلى بعضها عند أدلة العلو. انظر البيت (۱۲۷۶) وما 
بعلده . 


۲ بل فُضْله تخفیق رویین ال فأئی بآشهرغایری بمیان 
۳ وی الشحاب ودّاك آفز انم من ژژيتة الممرین في ذا الان 
6 - ای إذا بالمفتضي ولق الوا نع خفيء اللْفُصير في المبیان 
60 صَلَى َيه الله ماعلاالاي بای بوي ب فد ذاببیان 
5 -ماذا يمول المَاصِدٌ التَّبيَازِيَا آهل العمی من بغد دا العبیان 
6610 فب ی لظ جاءمُم فشم له دااللفظ مهف ول عن الایمان 


3 23 


49 لو کم وَاللَهعَامَكُمْبدًا أَهْلَالعُلُوم وقنبهم بوژان 


۰ - فسدث تَصَانِيفٌ الو مود بأشرها وعَدَتُ شلوم الناس ذات هَوانٍ 


۲ - يشير إلى أن الرسول لو شبّه الرژية بالرؤية» ولم يشبّه المرئي بالمرئي كما 
يزعم بعض أهل التأویل ممن ساء فهمه في هذا الحديث. 

۶ 7 طع: (فإذا أتى) . 
المقتضي - بكسر الضاد -: اسم فاعل وهو كون الشمس في نحر الظهيرة 
وکون القمر مکتملا واضحا حینما يصير بدرا في منتصف الشهر . 
الموانع من الرؤية: کالسحاب والظلمة» وغیرها. 

۵ _ طع : «ذا التبیان». 

۹ - وقد آشار الناظم إلى هذا في الصواعق (۳۸۹/۱ - ۳۹۷) وذکر آمثلة من 
فصاحة کلام الله ورسوله» وذکر من الأمثلة حدیث الروية الذي آشار إليه 
هنا. 

۹ - أي بالقاعدة التي وضعتموها وهي أن الکلام لا يفيد اليقين الا عند توفر 
المقدمات العشر التي ذکرتموها. 

۰ - أي أن القول بأن کلام الله ورسوله لا يفيد اليقين والعلم لو عاملوا به 
کلام سائر المصنفین والعلماء لفسدت تصانیفهم ولم يعد لها أي فائدة 
تدك 

۳ 


۱- ما وليشوا في بیان ملویهم يفل ال وشول ول ال موآن 
0۲ وال له لو صك الذي ذف فم فطع سبي الیلم والایمان 
۳ - فالعمل لَايَهْدِيإِلَى تفصیلها لکن ماجاءث به ال وخیان 
4 - فلا غذا التفصیل ظیاوتف زولاعن الایستان والسژجحان 


6 وناك لا علما أنادث لاولا لكا مدا ا ال سومان 


7 لو ضَم ذاك القزل لم یخضْل لا قطغ بمول فط من انسصان 


- ۱ 
- ۲ 
- ۳ 


25 6 


قال الناظم في الصواعق (16۲/۲): «فمن قال: إن اليقين لا يحصل 


بالفاظی ولا يستفاد العلم من کلماته كان قدحه في بیانه أعظم من قدحه 
في مراد سائر العلماء المصنفين» ومن قدحه في حصول العلم واليقين 
بمرادهاء وإلا كان قدحه في مراد عامة الآدميين أقرب وقدحه في معرفة 
البهائم في لغاتها أقرب» ومن كان قوله مستلزماً لهذه اللوازم» كان قوله من 
آفسد آقوال بني آدم» وكان قوله قدحاً في العقليات والشرعيات 
والضروريات». 

وهو الله سبحانه وتعالى. 

يعني : ما قلتموه من أن نصوص الكتاب والسنة لا تفيد العلم واليقين. 
يعني: إلى تفصيل سبيل أهل العلم والإيمان. 

_ أنث الوحى للضرورة. انظر ما سبق فى البيت .)١1904(‏ وانظر أيضا 
الأبيات (۰4۲۱۰ ۳۰۲ 64۵۲٩‏ (ص). 

قال الناظم في الصواعق (۷۳۹/۲): «إن القائل بأن الدلالة اللفظية لا تفید 
اليقين» اما أن يقول: إنها تفید ظناً أو لا تفید علماً ولا ظنأء فان قال: لا 
تفید علماً ولا ظنأء فهو مع مکابرته للعقل والسمع والفطرة الانسانية من 
أعظم الناس كفراً وإلحاداء وان قال: بل تفید ظناً غالبا وان لم تفد يقيناء 
قيل له : فالله سبحانه قد ذم الظن المجرد وأهله فقال تعالى: #إن یدمن 1 
اسر وَإِنَّ أل لا تى من كلَيّ مي [النجم: ۸ فأخبر أنه ظن لا يو 
الحق ولا يطابقه. . إلخ». 


1۰ 


۷ وَغَدَا المحاطب فایداوفمادء أضلٌ ال فاد لنوع ذا الانسان 
0۸- مَاكَانَ خضل علفتابتهانة ووم تک اولا ی مان 
8 /وک لك الاقراژ بصبغ فاسداً لد کال مختملالسبم مَعَانِ ب 
۷۰ وَكَذًَا شوه الغالمین بأشرقا بال لفط اد یتح اطب ال ولا 
7۲ إِدْ کم الألْقَاظُ یر شنينة لیم بل لِلظَّنْ زي ال ژجحان 
۳ بل لایسوغ شام آبدآشفها ده عمل نید لول و لباق 


۷ _ ب: (ذا الاحسان). 
- قال الناظم في الصواعق (۳۶۲/۱ - ۳۷) - تحت فصل بعنوان: «الفصل 
الرابع عشر في أن التأويل يعود على المقصود من وضع اللغات بالإبطال» : 
«. . . والمقصود أن العبد لا يعلم ما في ضمير صاحبه إلا بالألفاظ الدالة 
على ذلك» فإذا حمل السامع كلام المتكلم على خلاف ما وضع له 
وخلاف ما یفهم منه عند التخاطب عاد على مقصود اللغات بالابطال» ولم 
يحصل مقصود المتکلم ولا مصلحة المخاطب. وکان ذلك آقبح من تعطیل 
اللسان عن كلامه. .». 

۸ - يعني : شهادة الشهود سواء في بَيْع أو نكاح أو رؤية أو غیرها.. .۰ وقد 
عقد لهما الفقهاء باباً مستقلاً في كتبهم (انظر: منار السبيل ))441١/1(‏ 
المغنى (۲/۱۲). 
ال اتك مات إلى ا د ارت و رما ار مه 
السنة للسید سابق (۰)4۱8/۳ منار السبیل (۳۹/۲). 
الأيمان: جمع یمین وهو الخلف والقسم. 

۵۹ - الاقرار: هو الاعتراف بالحق سواء الاعتراف بفعل ما یوجب الحد عليه 
کالزنا والسرقة والقتل وغیره. انظر : منار السبیل (8۰6/۲). 

۰ - ف : (إذا لم یتخاطب) وهو خطأ. 

۲ - طع: (بل للضر) تحریف. 


1. 


۶ بل لا براق كم بافظ الکفر من متکلم بالطل وال خسبان 
ا المَرْح بالاذن 3 هم و ل وات 
۱9۹۷۹ د یسوم پلشهداء جزشفهم با رضيث بلفظ قابل لمعان 
۷--_ مدا EE,‏ سال ا فِي ڏا فَسَادٌ العثل وَالاّذْ ان 
۸- هذا وین بان هم أ اللّمَا وات تفیل ابوه والوخدان 
4 - فانظر إلى الألْمَاظٍ في جریانها في هلو الاخبار وال شون 
۰ آنظنهانئشتاغ فلا شمندا فتورا اون شل زي خان 
۸۱ لم تَّدْ جَرَتْ ری الضَووریّاتِ لا تختا نشلا وشي دا بیان 


6 - والمعنى: على قاعدة أهل التأويل الفاسدة لا يحكم بقتل المرتد الذي تلفظ 
بكلمة الكفرء لأن كلامه لا يفيدنا العلم واليقين بما دل عليه من الكفر 
الذي نطق به. 

5 9 «رضیت»: يعني المرأة المخطوبة. 

۷ - عقد الناظم في الصواعق (۳۹۹/۲) فصلا بعنوان: «في أن التأويل يفسد 
العلوم كلها إن سلط عليها ويرفع الثقة بالكلام ولا يمكن أمة من الأمم أن 
تعيش علیه» . 

۸ - يشير الناظم إلى ما قرره الرازي ومن تبعه في کتبهم من أن اللغات أتت 
بنقل الاحاد. 
قال الرازي في الأربعين (۲۵۲/۲): «آما المقدمة الأولی فهي أن التمسك 
بالدلائل اللفظية موقوف على معرفة اللغات» واللغات منقولة برواية الآحاد 
لا بالتواتر فإن رواة اللغات جمع معینون من الأدباء کالخلیل والأصمعي 
وغیرهما ولا شك آنهم ما کانوا معصومین ومثل هذه الرواية لا تفید إلا 
الظن». وانظر الرد هن نيا : الصواعق (۰۷۶۲/۲ ۰۷۲ ۰۷۸ ۷۵۳). 
وقال الرازي كذلك في تفسیره الکبیر (۱۵/۱): «لا شك أن آکثر اللغات 
منقول بالآحاد ورواية الا نما تفید الظن عند اعتبار آحوال الرواة 
وتصفح آحوالهم بالجرح والتعديل. .. إلخ». 


1۰ 


۷ إلا الأمَنَ ناه یهام لاد فل الصجيح وال ذو بیان 
۳ - من المضایب قَوْلَ قَائِلِهِمْ بأ م «الله» أي وف ظهء باسان 


6 -رخلافهم نیه کبیو ظاهز عربی وضع ذاك أم شرياني 
80 وَكَذَا اختلافهم آشتقابری جامدا فولان قشه وزاب 


- ۲ 


- 58* 
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وخلاصة هذا الرد من المؤلف قاله في الصواعق )۷٤١/۲١(‏ ونصه: «الوجه 
التاسع والأربعون: قوله: إن العلم بمدلول الأدلة اللفظية موقوف على نقل 
اللغة كلام ظاهر البطلانء فان دلالة القران والسنة على معانيها من جنس 
دلالة لغة كل قوم على ما يعرفونه ويعتادونه من تلك اللغت وهذا لا يخص 
العرب بل هو أمر ضروري لجميع بني آدم. . . إلخ کلامه». 
قال الرازي في تفسيره (۱۵/۱): «اللغات المنقولة إلينا بعضها منقول بالتواتر 
وبعضها منقول بالآحاد. وطعن بعضهم في كونها متواترة فقال: أشهر الألفاظ 
وهو قولنا: «الله» قد اختلفوا فيها فقيل: إنها ليست عربية بل هي عبرية»› 
وقيل: إنها اسم علمء وقيل: إنها من الأسماء المشتقة» وذكروا في اشتقاقها 
وجوهاً عشرة وبقي الأمر في هذه الاختلافات موقوفاً إلى الآن. . إلخ». 
انظر تقرير الناظم لهذه الشبهة والرد عليها في الصواعق (۷۹/۲) وبعد أن 
نقل خلافهم فيه وأنهم احتجوا بهذا على إبطال اللغات قال: «. .فتأمل هذا 
الوهم والإيهام واللبس والتلبيس فإن جميع أهل الأرض علماءهم وجهالهم 
ومن يعرف الاشتقاق ومن لا يعرفه» وعربهم وعجمهم يعلمون أن «الله») 
اسم لرب العالمين خالق السماوات والأرض... وهو أظهر عندهم وأعرف 
وأشهر من كل اسم وضع لكل مسمى» وان كان الناس متنازعين في 
اشتقاقه فليس ذلك بنزاع منهم في معناه» ۱.ه بتصرف بسنيو : 
وقد اعتمد الرازي فى تفسیره (۸۱/۱) أن لفظ الجلالة غير مشتق فقال: 
«المختار عندنا أن هذا اللفظ اسم علم لله تعالی وأنه لیس بمشتق البتة وهو 
قول الخلیل وسیبویه وقول آکثر الأصوليين والفقهاء ویدل عليه وجوه: .. 
ثم ذکرها» |.ه. 
والرازي وقبله السهيلي وشبخه آبو بكر ابن العربي نفوا أن یکون لفظ «الله- 
۷« 


7 والأضل مَاذًا؟ فيو خف تابث عشند ال نصا ود دو ألْوَانٍ 
۷ هدا ول ظ «اللّه» REE,‏ نطق اللساه بهاعتی الازمان 
ال یربا وم اوه من ابش وی بو ان 
9 - هل حالف العُمَّلَاءُ أنَ الله رب م الالمین هبو الا وان 
و اه نثل المجاز ولا له وضعان 
۱ والْحُلْفٌ في أخوالٍ ذاك ال ظ لا في وضیه آم ی تلف رَجلانٍ 
1 وَإِذَا همم اخشلشوا بأفظة «مکن ف|یه لَهُم قولان سغووف ان 


- 9۸ 


۲۹۱ 
2 ۲ 


مشتقاً خوفاً من أن يلزم من ذلك أن تکون له مادة اشتق منه اسمه واسمه 
تعالی قديم» والقدیم لا مادة له فیستحیل الاشتقاق وقد رد علیهم الناظم 
في بدائع الفوائد (۲۲/۱) فقال كلاماً نفيساً ونصه : «ولا ریب إن أريد بهذا 
1 هت "المع واه میسن اس اخ ر بط وکن ال 
قالوا بالاشتقاق لم یریدوا هذا المعنی ولا ألم بقلوبهم وإنما آرادوا أنه دال 
على صفة له تعالی وهي «الالهیة» كسائر آسمائه الحسنی کالعلیم والقدیر . . 
الخ» فان هذه الاسماء مشتقة من مصادرها بلا ریب وهي قديمة. فما كان 
جوابکم عن هذه الأسماء فهو جواب القائلین باشتقاق آسماء الله . . . (إلى 
أن قال): فالاشتقاق هنا ليس هو اشتقاقاً مادياً وإنما هو اشتقاق تلازم سمي 
المتضمن - بالکسر - مشتقاً. والمتضمّن ‏ بالفتح - مشتقاً منه. ولا محذور 
فى اشتقاق آسماء الله بهذا المعنی» ۱.ه بتصرف. 
فول الناظم : «والاصل ماذا» أي أصل لفظ الجلالة (الله) ما هو ذا قيل باشتقاقه؟ 
- في الاصل : «وصفه» وآشار إلى هذه النسخة .فى حاشية ف أيضاً: 

مکة: اختلفوا في أصل معناها اللغويی تیم قال : مشتقة من تمککت 
العظم : اھ وتسمیتها بذلك لأنها كانت تمك من ظلم بها أي 
تدقُهُ وتهلکه . 
ومنه قول الراجز: 
با سكن > الفا فكي مكنا تكن تاجيا ۳ 
وقيل سميت بذلك لقلة مائهاء وذلك أنهم يمتكون الماء فيها أي يستخرجونه. 

۸ 


۳ جیهم خلت بأد فرادمم 
6 /وَإِذَا همم الوا بلفظة «أخمد) 
0 أف جیهم خلت بان مرادهم 
5 - ونظیر قذا لیس يُخْصَرٌ کنر 
۷ - آبمثل دا الهَذَّيَانٍ قَدْ مك نُصُو 
۸ -فالح ند لله المعافي عَبِدَهُ 
04-فا جل دا تبذوا الاب وَرَاءَهُمْ 
۰۰-ولا بل دا تا على الشتن اي 
بهتابکل عظيمة 


هتا 


مهنوُمري-١‎ 


حرم الإلهوقبلةٌ لب لدان 
نیو لفم فولان مذکوزان ن: 
مه رشول ال له ذو ا 
يَاقَوْمُ فاشتخیوا ین الرخدن 

ص الوّخي عن غ ملم وَعَنْ یشان 
مما EE‏ یا ڏوي العو‌فان 
وَمَصواعَلى آنار کل مان 
جاءث وأفليهاذوي أَضعَانٍ 
حاشاهم من فك ذي بهتان 


9 35 3% 


35 وقال بعضهم کالخلیل : سمیت بذلك لأنها وسط الأرض کالمخ الذي هو 


أصل ما فى العظم. 
صل ما في العام 


انظر: لسان العرب ۰)4٩۹۰/۱۰(‏ القاموس ص۰۱۲۳۱ المفردات ص۷۷۲. 


۶6 - طع: «فیدلهم» مكان «فيه لهم»» وهو تحریف. 
- يعني الخلاف في اسم النبي وَل «أحمد» هل هو بمعنى اسم المفعول أو 
۳2 الفاعل فقال د رحمه الله - في جلاء الافهام ص۹۸ : (سمی (محمداً) 
و«أحمد» لآنه يحمد أكثر مما يحمد غيره وأفضل مما یحمد غیره فالاسمان 
واقعان على المفعول وهو المختار وذلك آبلغ ۴ مدحه وأتم معنی» ولو 
آرید به معنی الفاعل لسُّمّىَ «الحماد» وهو كثير الحمد كما سمي «محمدا» 
وهو المحمود كثيراً. . . إلخ». 
وانظر: الجامع لأحكام القرآن للقرطبي (۸۳/۱۸). 

۸ . ف: (العدوان) . 


۱ - "7بهتاً): 


کذا في الأصلين. 


«كذباً»: ١بَهْتاً»‏ فأفسد الوزن. 


وفی الأصل فوقه: «كذباً»» وزاد في ب بعد 


۹ 


۰ وو 


0 


۳ e. 2 ١ ES ۳۹ ع‎ 32-5 ٠. 
في تنزیه أهل الحديث وحملة() الشريعة عن‎ 
الألقاب القبيكة والشیيعة‎ 


6 قوعزفع اا ی آولیزینلع نهد انجاني 
۳ يوس لمر با جا اها :ولذاك دالخ فت هان 
4 سَمَُوهُمُ حَشْويَةَوَنَوَابتاً وفجسشمین وَعَابِدِي آزنان 
0 وَكَذَاكَ غداء الوشولٍ وَصَحْبِهِ وهم الوَوافِض أَخْبَتُ الحیوان 
5س نَصَمُوا العَدَاوَةَ للصَّحَابَةٍ نع سك وا بالئَواص ب شِيعَة الوخفن 
7 وَكَذًَا الْمُعَطْلُ شَيَهَ الوَخلنَ با عغدوم فامجتمعث له الوَصْمَانٍ 


(#) من بداية هذا الفصل إلى البيت 4۱۰۸ من تحقيق عبدالله بن عبدالرحمن الهذیل. 

O‏ انم ل 

۳ ا ظ. ده س: (وكذاك)» تحريف. 
ال كبن الق ال وت ی تفای الل هر ان 
الت ۱9/۵ تایه رز 

۶ انظر البیت ۲۳۱۵ وما بعده» وکذلك ما تقدم في التعلیق على مقدمة 
اوق 
دسق ف ا 
EO‏ سا ها E AE‏ 

۵ - سبق التعریف بالرافضة فی التعلیق علی مقدمة المولف. 

۷ - اي وصف التعطیل والتشبیه. وقد أت المذکر للضرورة. وسيأتي مثله في 
البیت ۵۵7۱۷. وانظر تعلیقنا على البیت ۲۲۸ (ص). 
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A‏ شتا یی نمیا ودان ا 
9 وَكَذَاكَ شَكَة وضفه بصفایدا حشی ناه اعنه بالمهیان 
۰ -وأنی (ی ضف الوشول ره سا تشبیهآفیاشواني 


0 -بالله من أزلی بهذا الاشم من هَذَا الخبیث المُخبث الشَّيِطانٍ 
۲ إن كان تش انير تناه بان فبکایل زي شاد 
۳ لک نفی صفاه تضبیهه؛ بالجای اب وکل ذي نشضصان 
۶6 بل بالزي هو عير شی, وفو مغ دوم وان ی رض ففي الأذه ان 


69 فَمَن المُشَّبَهُ في الحقيةء آنثم ام مت ف الأوضاف للخضی؟ 


۸ - في الأصلين وب : «يشتبهان»» ولعلّ الصواب ما آثبتنا من غیرها (ص). 

۹ - طتء طه: انفاه)» وهو خطأ. 

۰ - وهذا من تعدیهم على نصوص الکتاب والسئّة لضعف حرمتها في فلوبهم. 
فنسبوها إلى التلبیس والکذب والتشبیه والجبر وأمثال ذلك» والنقول عنهم 
في ذلك متضافرق انظر مثلاً: شرح الأصول الخمسة ص۲۹۸. 

۱ - أخبّتٌ: صار ذا خبث وش وعلم الناس الخبث» قال أبو عبید: الخبیكٌ 
ذو الخبث فى نفسه. والمخبث: الذي أصحابه وأعوانه خبثاء. اللسان 
0( 

۲ طت. طه: «فبأكمل». والمعنى أن إثبات صفات الله سبحانه إن كان 
تشبیهاً فهو تشبيه بكامل ذي صفات كاملة» آما نفي الصفات فتشبيه 
بالنواقص والمعدومات» فالنافي أضل من المثبت على فرض کون 

٠‏ _ ط : «بالحقيقة». 


[مه/ب] 


۰ عو 


از 


في نُكْتةٍ بديعة مُبَيّنُ 


ميراتٌ الملقیینَ 


١ 
والملقَبِينَ! ^ من المشركينَ والموخدین()‎ 


8 - ما ل 
۱۷ -/فاشمغ كَذَاكَ معطل وفشبه ۳ 
۸ لاب ان برق ال وش ول وا 
64 - نالوارشون له علی مئهاجه 
۰ - اخدا ما حون له ولجزبه 
۱۳۲۳۱ - قرصو؛ من اسهم بعظانم 
۳۲۳۲ - فأئى الألى وروم فرعزا بها 
۳۹۳۳ -هَدَائِحَقَقٌإزت کل منهمعا 
۱4 وال خوون ألو الّفَاقٍ ناضمووا 


۵ - وکذا فقوت 
5 هَذِي مواریت العباد تفت 


رها EEE E‏ عت ر الاضوان 
واعقل ا ا الإِنْسَانٍ 


في النّاس طایفت ان مخت مان 


9 


1 ی و ي 
وال وارض|ون لضصده نف تن 


فاشمغ وت اف 1 انان 
یا وف الوا یره بلصان 
تیم ال طوائف ز ا 


)۱( كذا ضبط فى الأصلين» وهو الصواب» خلافاً لابن عيسى الذي قال : إن 
الأولى بفتح القاف والثانية بکسرها. انظر: توضیح المقاصد ۰۱۱۱/۲ 
(۲) ف: «الملحدین». وكذا في الأصل أيضاً فيما يبدوء والصورة غير واضحة (ص). 


۷ س : احقيقة الایمان». 


۸ - کذا. والاصل : «مختلفتان». ولو قال «تختلفان» لزال الاشکال. (ص). 
بش ۳ قوله : (بعظائم» كالسحر والجنون والكهانة والشعر ولحو ذلك . 
- الخيرة : أسم من تخیر الشيء واختاره» ویمعنی المختار . 
۴ 9 فعل آمر من وعى» والوعي: الحفظ والفهم. والهاء عماد للوقوف. لسان 


العرب ۳۹۲/۱۵ - ۳۹۷. 


11۴ 


۷- قارع لطبفء آخوی بها 
۸ج ا انا لحف 
۹ واللَّهُ ضرف عم امل الدی 
0 هم تون دتم اوح ید 
۱ ضَان الاله معقداً 
۲ - كصيائة الاباع 
۳ -والعث مزجفه مإذْهُمُ 

4 وَكُذًَا ا 


۵ مَذِي جصانْ عَرَائْسٍ رفك لکم 


a? م‎ 


EE 
م المع‎ 


2 
ه ه 5 


عن شم 


ت 


۸ ب : (تجدوا). 


۲ GSS 


واشم الْمُوخَدٍ في جمی الرّخهن 
21 و و یم ۶ 
لى المفعطل هن غير جسان 


۰ - إشارة إلى ما رواه البخاري من حديث أي هريرة رضي الله عنه أن 
النبی 45 قال: «ألا تعجبون كيف يصرف الله عني شتم قريش ولعنهم؟ 
يفخم ناش ولون مسا وان سح 
أخرجه البخاري في كتاب المناقب - باب ما جاء في أسماء رسول الله ك8 


- رقم (۳۵۳۳) . 


ومنه قول أم جميل امرأة ان لهب: 


انظر: سيرة ابن هشام ۰۱۱/۲ 
۱ 9 ح» ده ط : «صنوان». 
۲ 5 


أي أن المعطلة في سبهم ولمزهم لأهل السنة يسمونهم مجسمة مشبهة» ويلعنونهم 


بهذا الاسمء وهم في الحقيقة ليسوا مجسمة ولا مشبهة فينصرف ذلك السب عنهم 
إلى من هم مشبهة حقاً الذين جعلوا صفات الله تعالى كصفات المخلوقين 


A 


فی طه : «إليهم» . 
الهوان: الخزي والذل . 


اللسان ۰۳۸/۱۳ 


11۳ 


۱/۰۹ 


٩‏ وَالعِلْمُ بذخل قلب کل موی من غیربواب ولا امت نان 
۷ یرد الم وم ین خذلانه لائشیتاا سانشان 
۸ يا E‏ تملحت لابه ون وضو وان وان 
۹-شوئوا ب نی کم فرني عالم E‏ نکم OBE‏ نان 
۰- فال له ناز وينو وکاب وش وله باليلم وال فأط ان 
1 والسخق رفن اقفرم له آحدولز جمعث له ال مشلان 
۲ اتُوبُوا إلى الرخهن ین تفطیلکم فال وب یشبل ئوبة النذمان 
۳۴ من تاب منکن فالجنان فصيو آزعات جفميا فب ایرد 


26 35 6 


۰ کو 


ف 


في بیان اقتضاء التَّجِهُم والجبر والارجاء 
اي" عن ی دیانات الأنییاء 


۳۱:۵ ار تا توا ی سا 


۲۳۹۳۹ 
۲۹۳۹ 
ا4 
14۲ 
۳۹:۳ 


ت: «كل قلب» . 

الجنان: القلب» وقد سبق. 

الهد : الهدم الشديد. اللسان ۰8۳۲/۳ وفي طه: «لهذه». وهو تصحيف. 
ف: «عن تعطیلکم» . 

ف : «فالجنان نصيبه» . 


«(جهميا» : نسبة إلى الجهم بن صفوان وقد سبقت ترجمته تحت البيت رقم 5 


۵ - اللّتا وال أسماء الداهية . لسان العرب ۰/۱6 ۲. ومراد الناظم : أنه كتم ذلك 
من مر کتم 


مدة» شم لما لوا |ذافته آذاعه س لابا وخر من عا الکتمان: 
المعرة: الاثی وقيل الجناية . اللسان 99۹۹/۶ 
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5 جيم وجیم ثم جيم قفهما مشرونمع خرف بوژان 
0۷-فیها لدى الوا طلسم مَتَى الم تكنلا زور العمونان 
4. فَإِدًا رابت القَّوْرَ فيه مارد ال بجی ات بالثغلیب شد قران 
4 ولت على اا الوس جبیعها سم الذي فد قار الج ذلان 
6 ج بز وازجاء وجیم نجهُم فتأئل العجهوع في المبزان 


۷ - تقدم تفسیر الطلسم في البیت ۰4۰۹ 

۷ - د: «یحلله یحلل». 

۸ - «تقارن»: کذا في الأصلين وظ» ح» ط. وفي ب. د: «مقارن». وفي 
س : (یقارن) . 
- الثور: برج من بروج السماء الائنی عشر. والقران: اجتماع زحل 
والمشتري خاصة إذا أطلق» فإذا عني قران کوکبین آخرین قيّد بذکرهما. 
انظر مفاتیح العلوم للخوارزمي (تحقیق فان فلوتن): ۰۲۱۰ ۰۲۳۲ ولعل 
المقصود هنا بالثور : البلید الذي لا يفهم» وبالقران: اجتماع اعتقاد الارجاء 
والجبر والتجهم في قلب واحد. فالبیت فيه تهکم وتورية. 

9۹ - النحوس: جمع نحس؛ وهو ضد السعد. اللسان ۰۲۲۷/۹ 

۰ - الجبر هو: نفي الفعل حقيقة عن العبد واضافته إلى الرب تعالی» والجبرية 
أصناف . انظر ما سبق في التعلیق على مقدمة المولف. 
- الارجاء في اللغة: التأخير» ومنه سمیت المرجتة لتأخیرهم العمل عن 
الإيمان» وهم على أصناف فمنهم الغلاة كالجهمية الذین یجعلون الایمان 
مجرد المعرفة» ومنهم من یجعله التصدیق في القلب» ومنهم من یجعله 
مجرد القول باللسان وهم الكرامية» ومنهم من یجعله تصدیق القلب وقول 
اللسان وهم مرجثة الفقهاء. انظر: الملل والنحل ۰۱۳۹/۱ مقالات 
الاسلامیین ۰۲۱۳/۱ الفرق بين الفرق ص ۰۲۱۱ مجموع فتاوی شيخ 
الاسلام ۰۱۹۵/۷ لسان العرب مادة (رجا) ۰۳۱۱/۱4 
- طع: انم جیم» خطأ. وقد سبق الکلام على الجهمية في التعلیق على 
مقدمة المؤلف وانظر البیت (8۰). 


۱ 


۱ فاحكُم بطالیها لِمَنْ حَصَلَت له 
۲ - فاخمل علی الأمذار دب كُلَهُ 
۳ - وافتخ لِنَفْسِك باب غذرك ذ وی 
6 - تالجبه بهد لوب جمیعها 
۰0 لاف ال آبداولاشو تایه 
7 والأمئ والسْهي الان نها 
۷ - وَكَأْمْرِهٍ الاغمی بنقط مصاجب 
۸ وَإِذًا ارَتََعْتَ درَبجِء آخری رآ 

98 إنْ يل فذ خالفت أمرَ السوع فل 
وفطي أمرٍ الله مل شطیع ما 


عبد الأوایر مش تحبدٍ مَشِيكةٍ 


۱ - الربقة 


بخلاصو من رنقء الایمان 
عمل الجذوع عَلَى فوی الجذران 
انان قفا السخالق الدَيَانٍ 
مثل ازتعاش الشیخ ذِي الدَجَمَانٍ 
اا درخ داخل الاکمَان 
فهماکآنر العَبِدٍ بالطیران 
و شکلها رین الالحان 


: أصلها عروة في حبل» تجعل في عنق البهيمة أو يدها تمسکها. 


والمراد هنا ما یشذ به المسلم نفسه من عری الایمان. اللسان ۰۱۱۳/۱۰ 

۲ 25 الجذوع : جمع جذع» وهو ساق النخلة. اللسان ۰46/۸ والمعنی هنا: 
احمل ذنوبك على الأقدار» كما يُحمل السقف - وهو من جذوع النخل - 
على قوى الجدران. وانظر البيت ۱۵۶ وما بعده. 


15 - الرجفان: 
۷ ._- 


الاضطراب الشدید. 


اللسان ۰۱۱۲/۹ وانظر البیت ۵۳. 
سقطت کلمة (الأعمى) من ف. وفی ب: «أعمى». 
۸ _ وذلك أن المراتب عندهم ثلاث فیقولون: 


العبد یشهد اولاً طاعة 


ومعصية ثم طاعة بلا معصيةء ثم لا طاعة ولا معصيةء فأما 


المرتبة الأولی فیجعلونها للعوام» بينما الشهود فيها هو الشهود 


الصحيح . أما المرتبة 


فهي عين وحدة الوجود» وهي غاية الإلحاد والتعطيل . 


الثانية فيعنون بها شهود القدرء وأما المرتبة الثالثة 


الفرقان 


بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان ۰۲۳۷ شفاء العليل ۱۹/۱. 


484 وانظر طريق الهجرتين : .Ao‏ 


۲ فانظز إلى ما فلات الجبم الي 
۳ وَكَذَلِكَ الاجاء جین نيرو بال 
6 - َازم المضاجف في الخشوش وخوب ال 
واف ذا تا اشطغت کل موحد 
شم جميع المؤسلين من أَنَوا 
۷ وإدًا زایبت حِجَارَةٌ فاش يذ لها 
4 وق أنَّ الله جل جلا 
۹ - واه ان وله عشا أتسى 
۰ - فک ون فا مُؤيئاً وَحَمِيمُ دا 
هدا هو الازجاء عند غلاتهم 
۲ - فأضف إِلَى الجيمين جيم تَجَهُم 


۲ اواء 


YY‏ مت ب» ظ د: ا 


ظ: «أصل الجيم» خطأ 


- حء طت» طه: «الذي» خطأ. 


وَنَمَسَحَنْ بااقق الا 
مِنْعِئْده جهر ابلا ک شمان ۷ب 
بل خء للاضت.م والاژث ان 
هو وخته الجاري لذي الا وان 


۶ - الحشوش جمع حش بضم الحاء وفتحها وهي : الکئف ومواضع قضاء 
الحاجة» واصله من الحش وهو البستان» لأنهم کانوا كثيراً ما يتغوطون في 


| ن بفتح القاف كالقِسّيس هو رئيس النصارى في الدين والعلم.‎ 5 6٥ 


. 
۷ - في ح: «والصلبان». 
۸ اطع: «البادي» بالدال المهملة . 
۰ اح: «ذا كفران». 
۲ 9 ف: «الجهمى»» وهو خطأ. 


- الرّسَن : الحبل الذي يقاد به البعير وغيره» كما سبق . ومراد الناظم : 


الكناية عن الإيغال في النفي . 


۷ 


۳ - قل ليس وق العزش رب الم 
6 بل لیس فوق العزش تا ای 
۰ - بل یس فَوق العزش مَعْبودٌ سوی ال 
۷- كلا ولا کلم الب » ضاع ند 
اأنَى وعظ العزش مِنْهُ کحظ ما 
89 بل نِسبه الوخهن عِنْدَ فربقهم 
0۰ - فعلیهما اشتولی جمیما فذر 
١ه‏ هَذًاالَّذِي آفطنه جيم جيم 


9 ۰ ۳ 
تخت المری عِنْدَ ا لحضیض الدّاني 
للعزش نسبشه إلى ال نی ان 


۵ ف: اقل لیس*. وهذا البیت مقدم فیها على البیتین السابقین . 
- انظر في معنی البیت ما سبق تحت البیت ۳۲۷. 
6 - کذا في الاصل وح. ط . وفي غیرها تأخر هذا البیت على ما يليه. 
۲ فی (ب) تأخر هذا البیت على ما يليه سهواً من الناسخ فنبّه على 


ذلك . 


۸ - انظر تفسیر الثری والحضیض فى البیتین : ۰۳۲۸ ۲۳۵. 

۹ - ف: «إلى العرش» وهو سهو من الناسخ . 
- وقد سبق هذا المعنی في البیت ۰۳۲۸ أي آنهم لا یصفون الأمكنة بقرب 
أو بُعد منه تعالی» بل هی بالنسبة إليه سواء فحظ العرش من ربه» كحظ 


التراب والبنیان . 


۰ أي: العرش والبنیان. وانظر في تأويلهم الاستواء بالاستیلاء البیت ۱۱۱۵ 


وما بعده » وء ۱٩۹۲‏ وما بعده . 


- خلوان بكسر الخاء: خاليان. اللسان 4١/89؟.‏ 
١‏ - ط : «حشوا» تصحيف. حثا عليه التراب حثواً: هاله. اللسان .١154/١54‏ 


۸ 


۷ الله قا اشتجمفن عند فعطل جیمانهاوننه ین ایمان 
۳ - والْجَهْعْ أَصَلَهَا جمیماً فافتّث مَفُسْومَةً فِي الئاس بالمِيرَانٍ 
65 وَالوَارِئُونَ له عَلَى المَّحْقِيقَهُمْ أَضْحَائبِهَالا شِيعَةالإيمَانٍ 
۵ - أكن تَفَسَمَتٍ الطُوَائِفٌ وله دُوالكهم والسَهْمَينٍ والشهمان 
1 - لک تجا أَهْلٌ الحديثٍ المخض أن با الوَسُولٍ وتاب هو ال قآ 
۷ -عرفُوا الذي قذ فا مغ علم با فال الوشول فَهُعْ آولو الجرفان 
۸ - سوام في الجفل والدّغوّى مع اأ كبر العظیم وکشرة الهَذَيانٍ 
ا راتات الل كاي وتخض لب وت ک روون 
0 ازى الوا زانهم عاشاالغُلى من ذا الزَّبُونٍ الفُاني 


96 26 2 


۳ - وذلك أنه اجتمع في مذهب الجهم: التعطیل والجبر والارجاء. ثم 
تفرقت هذه الضلالات في الفرق» فکان حظ کل فرقة منها بقدر ما 
ضربت من آسهم فیها. لذلك كان کثیر من السلف یطلق اسم الجهمية 
علی کل من نفی الصفات باعتبار المؤسس لتلك الضلالة. انظر : 
التسعينية لشيخ الاسلام (آخر الفتاوی الکبری ۳۷۰/۹ - ۰6۳۷۲ مجموع 
الفتاری ۰۲۲۷/۸ 

6 س : «تقاسمت». وانظر البیت ۱۸۶ وما بعده. 

۷ - «الذي قد قال»: أي الجهم. 

۰ . «ینالوها»: أصله: ینالونها. حذف النون للضرورة. 
الزبون: الغبي. كلمة مولدة. القاموس ۰۱۵۵۲ قصد السبیل للمجبي 
۱/۲ 
ح: «الثاني»» وفي طه : «الغاني» . 


۱۹ 


٠‏ وو 
0 / تفن 


في جواب الرَّبّ تبارك وتعالى9) يوم القيامة إذا 
سال المعطّلَ والفْبت() عن قول کل واحدٍ منهما 


541 وا الفط شا ستول ادا ات شاب ملد اللو تختصماد 
5 إِحْدَاهُمَا حکمث علی مغبودها بهشوله ا زب ف کر ادف ان 


ب ف 
ا 


۳ - هه هغ ولا وف الث له أؤلى من المَنْصوص بالیزهان 
1 توالت تفا لآ د تخو نا وتو ا ولا 
60 قَالَتْ وفلنا فيك لسك بداخل کلا ولست بسخارج الاک وان 
25 والعَوْش آخلیناء منك فلست فو و العوش اس يشاب مان 
۷ وَكَذَاكَ لست بفاتل القوآن با 1 ق اهبش و عظیم ال شان 


(1) کتب في الأصل في آول الصفحة فوق (فصل): «بلغ إلى هنا مقابلة بنسخة 
الشیخ . . . علیه» . 

(۲) ف: «الرب يوم القيامة». 

(۳) طتء طه «المشبه». وهو تصحیف. 

۱ - في الأصل نقط حرف المضارع من فوق ومن تحت معاًء أي تقول ویقول 
کلاهما صحیح. وآهمل نقطه في ف. وفي غیرهما: «تقول» فقط . 

۳ - أي أن الادلة العقلية عند المعطلة مقدمة على النقل» فهي العمدة عندهم 
ولها الحکم القاطع والدلالة الصحيحة. آما الادلة النقلية فهي ظواهر مظنونة 
يطرقها الاحتمال. فلا تقدم على العقل بحال كما سبق . 

۶ 2 وعلی هذین القولین اعتماد أهل الکلام تجاه نصوص الصفات كما 
قال عنهم شيخ الأسادم ابن تيمية: (غاية ما ينتهي إليه هولاء المعارضون 
لكلام الله ورسوله بآرائهم من المشهورين بالإسلام هو التأويل أو التفويض) 
درء التعارض ۱/۸ ."٠‏ وانظر ما سبق فى البيت ۲۱۸۰. 

۵ - «کلا»: کذا فى الأصلين. وفی غیرهما: «فينا». 
انر ای روما اده 


. 


۸ - وَنَسَبِثَهُ حا البك بیسبة ال شریف تشفظی ما لذا ال وا 


9۹ وكَذَاكَ قلئا آست تنزل في الجی إنَّ الشژول صِمَاتُ ذي الجشمان 


۰ وَكذَاكَ قشالشت ذاوجوولا سفع ولابضر فکیف یدَان؟ 


۱ روَكَذَاكَ قلا لاثری في مذو الد نیاولای وم المعاه التاني 


۳۹۸ 


۲۹۹۹ 


۳۷۸۲۰۰ 


۱ د نه 


- كذا في الأصلين وفي غیرهما: «لذي القرآن». 


- أي أن نسبة القرآن عندهم لله تعالی ليست نسبة صفة لموصوف» بل 
القرآن عندهم مخلوق» ونسبته إلى الله تعالی كنسبة البیت والناقة ونحو ذلك 
للتعظیم والتشریف . انظر ما سبق في البیت ۷4۵5. 


- انظر: آساس التقدیس» ص۸۷ - ۰۸٩۹‏ الاقتصاد» ص۳۹ - ۰4۱ الارشاد» 


ص۱۵۰ د ۱۵۱ وانظر الستين {A‏ و١١؟١‏ وما بعد‌هما . 


- في طع: (قلت آلست». 


- انظر في نفي الوجه: شرح الأصول الخمسة ص۲۲۷ التمهيد للباقلاني 
ص۰۲۸ أساس التقديس ص۱٩‏ - ۰۹۵ مقالات الإسلاميين ۰۲۹۵/۱ 
الارشاد ص۰۱4 آصول الدین للبغدادي ص۱۰۹ - ۰۱۱۰ 

- نفي السمع والبصر عن الله تعالی من مذهب المعتزلة ومن وافقهم تبعا 
لنفیهم الصفات عن الله تعالی . تا ی اس 
سمیع بصیر» لکن یقولون سمیع بلا سمع» وبصیر بلا بصر» وهکذا. فهي 
ليست معاني قائمة بذاته تعالی» ولكن مرجعها إلى كونه حياً لا آفة به» 
ونحو ذلك. انظر: شرح الأصول الخمسة ص۰۱۷ الملل والنحل ۰46/۱ 
الإرشاد ص85 ۰۸٩‏ الاقتصاد ص۷۱ - ۰۷۳ أصول الدين للبغدادي 
ص۹1 - ۰۱۰۲ المواقف ص۲۹۲ - ۰۲۹۳ 

- انظر فى نفی الید: آساس التقدیس ص۹۷ - ۰۱۰۲ ۱۰۳ - ۰۱۰5 
الارشاد ص۰۱81 شرح الأصول الخمسة ص۰۲۲۸ مقالات الاسلامیین 
۱ آصول الدین للبغدادي ص۱۱۰ - ۰۱۱۲ وانظر البیت ۳. 

نفي الرژية هو مذهب الجهمية والمعتزلة ومن وافقهم وذلك مبني على 
أصلهم في نفي الجهة. انظر: البیت ۱۳۲۷4 وما بعده. 


۲1 


۲ وَكَذَاكَ فلا ما لف هملك حکم اه من مج لها خص ضتهء ب زان 
۳ شا نع E‏ مشيكة فد 25 يك مثلا على يلل بلازجخان 
6 کی ماع بترن بجمخهه. لب بوشف فا بال SE‏ 
12-۵ فلا ما افعضنه غمولنا ول آشیاخ ذوي وف ان 
۰ - الوا آنا لاخ وا بظوامر ال یی را ايان 
۷ بل فکووا بهشولکم ان شم آز ف انب لوا آراء عشل فان 
۸- ال هَذَالم نکم لفط نتارولا خبسرولا فان 


5 ۲ 


3 


5 ۵ 
5 ۷٩ 


يذهب الجبرية من الجهمية والأشاعرة إلى أن أفعال الله تعالى لا تعلل 
بالأغراض والغایات بل إئه سبحانه یفعل بمحض الإرادة والمشیئت 
ون آفعاله لا تتوقف على الحکم. انظر: نهاية الاقدام 
للشهرستاني ص ۰۳۹۷ الأربعین للرازي ۰۳۵۰/۱ غاية المرام للآمدي 
ص۰۲۲ المواقف للایجی ص۳۳۱ - ۰۳۳۲ قضية الخیر والشر 
للجلیند ص۱۹۰ وما بعدها. وانظر ما سبق في التعلیق على البيت وه 
وما بعده. 

إشارة إلى مذهب المعتزلة» حيث إنهم یثبتون الحکمة. لا على آنها صفة لله 
تعالی» بل هي عندهم - مخلوقة منفصلة عنه. ومرجعها إلى الإحسان إلى 
الخلق ومراعاة مصالحهم ونحو ذلك. انظر: المغني في أبواب التوحيد 
والعدل للقاضى عبدالجبار 548/5. ۰۹۱/۱۱ 

س : (العرفان» . 

وذلك أن مقتضى ظواهر النصوص - عندهم - التجسيم والتشبيه وغير 
ذلك مما هو تنقص في حق الباري عر وجل؛ لذلك صرح بعضهم 
بان التمسك في أصول الدين بمجرد ظواهر الكتاب والسنة من غير 
عرضها على البراهين العقلية يعد من أصول الكفر. انظر: شرح أم 
البراهين للسنوسي ص ۰۲۱۷ وانظر ما سبق في فصل «في بیان هدمهم 
لقواعد الإسلام والإيمان بعزلهم نصوص السنة والقرآن» (البیت ۲۳۸۹ 
وما بعده). 


1۲ 


°] 


۰ والآَخَرونَ وا بماغذ فاله 
١اد‏ كالوا اء ف ال 
7- فالحکم معا عکمابه لا ری أ 
۳ رام آخداث هذا الدین نا 
64 - راهم ریخ المشامد أبن تأ 
6 /قالوا وآنت زفیبنا زشهینا 
۹ نا آبیناآن ندین بسذفهة 
۷ لکن بمانذف له آز نله 
۸ وَلِذَاكَ فارفتاهمم حي اخییا 


۵4 - کبلا نصیر مصیزشم في یزینا 


۹ - «کل» ساقطة من ب. 


من غیر تحریف ولا کشمان 
وخیین بالخبار والشوآن 
ل الاختلاف وَظْنُ ذِي الخشبان 
قِضَهٌ لأضل طهازة الایمان 
ك الزیخ من ززح وَمِنْرَيحَانٍ 
من قوق عرش ك با عظیم الشان 
وَضصلالة آز فك زي بسهتان 
مه د اانا فنك با ان 
ج الئاس ل ان صار والأغرَان 
ها وَتَطْمَعُ مك بال عفان 


00 لم ترد هنا كلمة «فصل» فى الأصلین» فلعل المولف حذفه أخيراً. 
۰ - يريد بالاآخرین : المثبتین. وفي طه: «والاخرین». 


۳ - أي أن آراء أهل الاختلاف آحداث تنقض طهارة الایمان كما أن الحدث 


ینقض الوضوء. 


5415 الرّوح - بفتح الراء -: برد نسيم الریح» والریحان: نبت طيب الرائحة» أو 


كل نبت كذلك. انظر : اللسان ۲(« ۶56۹ القاموس ص ۰۲۸۲ 
المفردات للراغب ص۳۹۹ - ۰۳۷۱ مادة (روح). 


65 2 ب : (شهیدنا ورقیبنا) . 


۷۸ كذا فى الأصلين وظء د» وهو الصواب . وفى غیرها « و کذالك) . 


۲۳ 


۰1 ب] 


فم اي ماع بانب فاختو لس یا آخا الیزنان 
١‏ - اب آن لاه تن خن وانشم في مَؤقِفٍ العزض العَظِيمالشَّانٍ 
57 ون ال مألا مجميعأرفا E E NEE,‏ رت 
۳ ننشول فلت كذاؤقال تيا انض كا | اشتاالوشبان 
۶ -فافعل بکا ها آنت ال ا نسم العبید والت ذوالاخشان 
0 - أفتفیژون على جواب مِئْلدًا آم تسف یلو إلى جسواب ان 
۲۷۲۹ -مافیه قال ال فال رسو اا یه لكا معان و باون 
۷ - وم الَّذِي أذث ی غ ونا ا وز اال وخي بال يران 
۸ إن کان کم الجواب مخ لصا مُخلصا فامضواءآيه ياذوي الیوفان 
الل كد نهد انیبان تست .. اس دوف کت الان 


لو 36 3¢ 


في تحميلٍ أهلٍ الإنْبَاتِ ت للمعطَلِينَ شهادَة 
تؤدّى عند رن العَالمينَ 
۳۷۳۰ ( سب سس وال وان 


۰ -ابء س: «يا أخي العرفان» خطأ. 

۶ - في د كتب الناسخ مكان عجز البيت: «أم تعدلون إلى جواب ثاني»» وهو 
عجز البيت التالى الذي أسقطه. 

۵ - ب: (أو تعدلون) . 

۶۹ 9 ب : «بعد الزمان» وهو خطأ. 

۰ - آتباعه : آتباع الرسول. 


۲ وَاشْهَدْ علبهم إن شیلت بِأنَّهُمْ قفاوا اه السعزش والاگوان 
۳ - قَؤْقَ الْسَمِواتٍ العُلى حَمَاً عَلَى ال عزش اشتوی سُبِحَانَ ذِي الشلطان 
64 والأفز یئزل منه نع بسيوفي ال آفطار شبعان العَظِيمالشَانٍ 
۵ والبه بضعل1 عایشاء بأفرو من طیبات الل والشکران 
- والیه قَدْ ضید الوشول وَكَبِلَهُ عیسی ان زیم کاسر الضْلبان 
۷ وَكَذَلِكَ الأغلاك تضعد دائماً بن‌عهناعشآ]الی الدَیْ ان 


5 VT 


- 5 


-./۳ 


- ۲۷۳ 


5 ۷ 


كما في قوله سبحانه: صان رهم يّن وهر [النحل: ۵۰] وقوله: وهو 
ألقاهر رق عبادو» [الأنعام: ۱۸ وا؟] وقوله: لرن عَلَ امرش 
سوه [طه: ۲۵. وأدلة علوّ الله تعالى على خلقه كثيرة ومتنوعة ذكر الناظم 
هنا طرفاً منهاء وقد استوفاها من قبل . انظر: البیت ۱۱۱۳ وما بعده. 
كما في قوله تعالى: ید الام مت الما إلى الْأَرْضٍ ثم يعرم له فى 
كن مقداره الت سر ما دود > [السجدة: ۵] وقوله سبحانه: أله 
على سح موت وین الْايّضٍ یهن برل ال یبن [الطلاق: ۱۲]. 
كما في قوله تعالى: إل يَسْسَدُ کر اب وَلْمَمَلُ سيخ یمن6 
[فاطر : ۱۰ وانظر: الأبيات ۹ ۸4< ITA‏ . 

كما في قصة المعراج. وقد سبق ذکرها. انظر: البیت ۳۹۲ والبیت ۰۱۱۹۷ 
- كما في قوله تعالی: «لذ كال أله میتی إن میک ورامك رل 
[آل عمران: 58] وانظر: ما سبق في البیتین: ۰۳۹۳ ۱۲۰۰. 

- قوله (کاسر الصلبان): إشارة إلى ما في الصحیحین وغیرهما من حدیث 
أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي ج قال: «والذي نفسي بيده لیوشکن أن 
ينزل فيكم ابن مريم حكما عدلاء فيكسر الصلیب . .» الحديث. وقد سبق 
تخريجه تحت البيت ."٦۳‏ 

طء طه: «على الذیان» وهو خطأ. 

كما في قوله تعالی: ترح الْمَكِيكةُ وال له في بوم کان يدارم خسن 
أل ست [المعارج: ۰]4 وقد فصل الناظم القول فيها في البيت ١٠١۹‏ 
وما بعده. وانظر البيت ."٦*‏ 


ی 


م 


1Y0 


۸ وَكَذَاكَ زو العَبِدِبَعْدَمَمَاتِهَا توقی الب ه زغوذو ایمان 
۰ /وَاشْهَد علیهم آنه شبحانه کلم ال وشي وال مان 
۰ سمع الأمِين کلامه مه وا ال إل السمی وت بال موه ان 
۱ - هو قزل رب العالمین حَبمَة لَفظأوَمغنى یس یفترنان 
۲ وَاشْهَدُ علیهم آن؛ شبحان؛ قدذکلم ال مود ین عمرا 
۳ سیع ابن عفراٌ الرشول کلام ينا إليو سمغ لادان 
4 [واشهد علیهم هم الوا باه م له ناد بس لاک مان 


۸ انظر: البیتین ۰۳۹۶ ۱۲۰۱ وما بعده. 

۰ - هو جبریل عليه السلام كما قال تعالی عنه: ماع ثم مين 409 [التکویر: 
۱ 

۱ - أي أن القرآن لفظه ومعناه من عند الله تعالی» خلافاً للقائلین بأن معناه 
من عند الله تعالی آما لفظه فقد أحيثه جبریل أو محمد ي . انظر: 
ما سبق في البیت ۵۱ وما بعده. وقد تكلم الناظم بالتفصیل على هذه 
المسألة . 

۲ - كما في قوله تعالى: وم اله موم تیم [النساء: ۱36]) وانظر: 
البیت 4۱۸. 

۳ - هذا البیت فى ب بعد البیت ۲۷۹. 

۶ - الأبيات الثلاثة التي وضعت بين ألحاصرتين لم ترد في الأصلين. وقد أثبتها 
بعضهم في حاشية ف» والبيت الأول منها ساقط من ح. 
- «بأن الله ساقط من ب. وفي النسخ كلها (غير الأصلين وح) وطت: 
«ناداه وناجاه» وذلك مخل بالوزن فحذف في طه: «ناجاه»» وفي طع: 
(ناداه) . 
- قوله: «ناداه»: كما في قوله تعالی : #وتديته من جانب آلطور الس 
[مریم : ۰]۵۲ وانظر: ما سبق في الابیات ۰۶۲۲ ۰5۷5 ۰۲۲۵۸ 


۳۹ 


0 واشهذ عآبهم هم فالوابان م الله اذى قسبته الابوان 
واش هذ عآبهم هم الوا باه م الله یسمغ ضوئه المتّلان] 
۷ واللَّهُ قَالَ بكفيولرشوله إئي أنا ال العظیم الشان 
۸ واللَهُ ال بتمسه لرشوله EET‏ ال نان 


9 واللَهُ ال بتشسه حع مغ لته وقسع یسمی قسول بیان 
۰ - وَاشْهَدْ علیهم أَنَهُمْ وَصَمُواالإلا + بکل عاقد جاء في الشوآن 
۱ -وبکل؛ ما فال ال‌ضول حَقِيقَة من یر تخریف ولا غذوان 
۲ - وَاشْهَدْ علیهم ‏ مَول نيهم وکلاع رت العزش ذا الئبیان 


۳۷:۵ 


۳۷: 


- كما في قوله تعالی: ارادا را ایر اکا عن یلک ارو رآقل لک لد 
الیل لكا عدر مير [الاعراف: ۰]۲۲ والظاهر أن المراد أن الله سبحانه هو 
الذي نادی آدم وحواء كما في الآية» فیکون «الأبوان» مفعولاً به في محل 
النصب» على لغة من يلزم المثنى الالف دائماًء وقد مرت أمثلته في كلام 
الناظم . انظر: البيت ۲۰۹۹. وقال الناظم في موضع آخر (۲۲۸): 

نادی الکلیم بنفسه وکذاك قد سمع الندا في الجنة الأبوانٍ 
وهنا لا إشكال (ص). هذا البیت في (س) بعد البیت الذي یلیه . 

- کما ني قوله تمالی: (کتنتر کل تالایس 1 یک م2 ینک یشوه 
کم ءيق 4.۰.۰ الآية ۰ وفي حديث جابر عن 
عبدالله بن أنيس المشهور الذي سبق تخریجه تحت البیت ۰48۲ وانظر: 
البيتين ۰5۷۹ ۲۲۹۹. 


۷ _ هذا البيت سقط من (د) بسيب انتقال : 


۳۷:۸ 


- فيه إشارة إلى قوله تعالی: یوی له أنا له الْعريرُ نکم © [النمل : 
۹[ و کته ودوت من شلطي الوا این ف اة امك من 
صا سه ام 2 


الشجرو أن ل حت أن 21 زیت لمي 50 [القصص : ۳۰ 


- إشارة إلى قوله تعالى: اهب إل غود رم ى 2©) [طه: 4؟]ء 


[النازعات: 1۷]. 


۳۷ 


۳ص يفِيدُ لدم ملم اليقِي ن اف اه ال معلوم باب وه ان 
4 وَاشْهَدْ علیهم أنَهُعْ قذ قابلوا الگ اطي لتحيو بان کیان 
۰0 إن المع طل انع اة اى باه الوششن 


5 ذا غاب المعْدُوم لاشبعانه 


ا 


تاوق اعات دالازتان 


۷-واشهذ علیهم هم فد أتبنواال أس ما ولأؤضَاف لِلدََانٍ 


4 وَكَذَلِكَ الاخکام أحكام الصفُا تِ وَعذه الازک ان للا 


م 


4 قَالَّوا عَلِيمٌ وَهُوَدُو لم نف لَه عات ةالإشرر والإغغلانٍ 
۰ وَكَدَا بصیو وفو ذوبضر ویب صز كل عمزنی وزي الألْوَانٍ 


_ Vor 


_ 2ه‎ 
_ ۷٥0 


5 ۸ 


2 ۰ 


أي أن نصوص الكتاب والسنة تفيد العلم اليقيني خلافاً لأهل الأهواءء 
الذين يرونها دلائل ظنية يطرقها الاحتمال فیصرفونها عن معانيها بأدنى 
ارت وفك سى هذا ال زارا 

في ح: (مستيقنين) . 

«عابد المعدوم»: هو المعطل . 

- «عابد الأوثان»: هو الممثل. 

أي أن أركان الإيمان بأسماء الله تعالى ثلاثة: 

الأول: الإيمان بالاسم. 

الثاني : الإيمان بما دل عليه من معنى» فله دلالة على الذات والصفة التي اشتق 
منها بالمطابقة . وعلى إحداهما بالتضمن» وعلی صفات أخرى بالالتزام . 
الثالث : الإيمان بما يتعلق به من الآثار» سواء كانت كونية تتعلق بالخلق» 
أو إيمانية تتعلق بالقلب. وهذه الآثار يعبر عنها بالحکم وله تجاهها 
إطلاقان كما سيذكره الناظم قريباً. انظر: مفتاح دار السعادة ٠۹٠/۲‏ 
الكواشف الجلية عن معانى الواسطية للسلمان ص4۲4 - ۰8۲۵ التنبيهات 
الستية على العقيدة الراسطيَة للرشید اضی۲۰ القواعد الكلية تلاسماء 
والصفات عند السلف للبریکان ص؛ ۷. 

کذا في الأصلين. وفي غیرهما: «ذي الاکوان». 


۳۸ 


اا تج ور دوخن وی مغ کل مسموع من الاگوان 
۲ مت کلم وله كلام وف یکلم المخضوض بالمضواد 
۳ - و المَوي بشوة هي وضفه وعلیك یشیزیا آخاالشلطان 
4-ومُر ال ری[ له الاراة مَكذًا بداب رید ایغ الا ان 
0 -والوضف مَغنی قام بالموصوف وال آنسماء فلام له بسوژان 
5 أش ماو ول على أؤضافهو ففق متهااشیتاق معان 
۷-/وصقائة انهاه افیا ف لصعط به الاموان 1١با‏ 
۸ - وال کم نه نسبنهای تفلك بف ی ارا ان 


۱ الاخبازعن آتارهمایسفنی بهآشران 


۱ - هذا البیت ساقط من ب ومن طبعة العمیر ص ۲۱۰ أيضاً (ص). 

۲ - لا یقصد الناظم آن (المتکلم) من الاسماء الحسنی لأن الشأن في الاسماء 
والصفات التوقیف» وقد 9 الدلیل على دخوله في الأوصاف دون 
الأسمای وباب الأوصاف آوسع من باب الأسماءء فلذلك يكون مراد 
الناظم به الوصفية على آکمل ما تکون. انظر کلامه في هذا المعنی في 
بدائع الفوائد ۰۱۱/۱ 

۳ - في طه: «ومليك يقدر» وهو تحريف وکذا في طبعة العمیر» ثم تكرّر هذا 

٤4‏ - يقال في (الموید) ما قيل في المتکلم. 
- في س : «صنائع الانسان»» تحريف . 

۵ - كذا في الأصلين وفي د. وفي غيرها: «قائم بالذات». 

۷ - أي أن آفعاله سبحانه صادرة عن آسمائه وصفاتی ففعاله سبحانه عن كماله. 
انظر : بدائم الفوائد ۱8۷/۱. وهذا البیت ساقط من س. 

۹ - أي أن الحکم له معنیان : 
الأول: تعلق الصفة بمتعلّقها بحيث تؤثر فيه حال تعلقها به فالمعلومات 
مثلاً متعلّق صفة العلم. فنسبة العلم إلى المعلومات بحيث تكون معلومة- 
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۰ - والفغل |غطاء الارادة حکمها مع فذرة ال کال والافکان 
۱ فَإِدًا الْكَمَتْ آزضاف؛ شبحانه فجمیم فلابین البطلان 
۲ - واشهذ يهم هم نالوابه اك لو جفراب لا ی شمان 
۳ - زاشهذ غلیهم آنهم براء ین تأويل کل مفحوف قطان 
۶6 - اد عل پم هم یت أولو ن حفیفهء الثأویل في الوآن 
۵- مهم في الحَقِيقَةٍ فل تأویل ال بهی به لاف ایل الود تدان 
۲ - واه[ ع يهم ان تأويلاتهة ضرف عن الموبجوح للهجعان 
7 راشهذ عَلَيِهِمْ أنّهُمْ حَمَنُوا النُضُو ف غلى العفيفة لا الما الاين 
8 إ !۱ ما اضطوفم لمجازماال مقطو من جل ومن بوقان 
۹ فَهُبَاك عضمنها اباع؛بغی رئجانف للانم والغذوان 


۳۷۳۷۹ 


بالفعل بذلك العلم یسمی حكماًء وهکذا السمع والبصر والقدرة وغیرها. 
الثاني: الاخبار عن آثار الصفة. انظر: شرح النونية للهراس ۰1۲۲/۱ 
القواعد الكلية للاسماء والصفات ص>۹. 

أي أن الفعل هو تعلق الارادة بالمراد. مع شرط في الفاعل وهو 
القدرة» وشرط في المفعول وهو الامکان. انظر: شرح الهراس ۰۲۲/۱ 
«قائل الهذیان» کذا في جميع النسخ. وعطفه على «آهل» يقتضي أن یکون 
جمعاً. إلا أن يكون معطوفاً على «الذي» فيجرٌ (ص). 

يعنى أن أهل السنة يتأولون التأويل الحق الذي دل عليه الكتاب والسنة 
وجاءت به اللغة» فتأويلهم تأويل التفسيرء لا التأويل الذي أحدثه أهل 
الباطل من جناية على النصوص وصرفها عن معانيها التي أريدت منها. 
انظر «فصل فى جناية التأويل. . .» (البیت ١759‏ وما بعده). 

د: (عصمته) . 

- «باحته»: کذا ضبط في ف بضم التاء» أي أن عصمة النصوص في [باحة 
المجاز فى الحالة المذکورة» من غير بغی وعدوان» كما فى أكل المضطر 
للميتة . انظر: شرح الهراس ۰۲۳/۱ وفي ب: «إباحتها له» (ص). 


۳۰ 


= آطال الناظم - رحمه الله تعالی - النفس في کتابه (الصواعق) في إبطال 
المجاز» وذكر في ذلك نحواً من خمسین وڪيا ولکن ظاهر کلامه في 
هذه الأبيات: التفصيل في مسألة المجاز» وهو أن الأصل في النصوص 
حملها على الحقيقة ما لم تقم ضرورة من حس وبرهان توجب صرفها إلى 
المجاز. ويمكن الجمع بين كلامه هنا وكلامه في الصواعق بأحد أمرين: 
الأول: أنه لما كان فى كتابه الصواعق فى معرض الرد على نفاة الصفات 
الد ال امن ان مطية لهم في إنكار حقائق الأسماء والصفات 
للباري عر وجل. اشتد نکیره علیهم وابطاله لتلك المطية التي اتخذوها؛ 
لذلك قال هناك: (فصل فى کسر الطاغوت الثالث الذي وضعته الجهمية 
اتعطيل احقای الاسماه رالمات :وهر طاغوت الان ب آما کته هنا 
فعلی التصوص عامة لا اختصاص فیه بنصوص الصفات» فیکون محمولاً 
على غير نصوص الصفات. لذلك لما قرر مذهب السلف في الاسماء 
والصفات قبل هذه الأبيات بقلیل لم يشر إلى تطرق المجاز والتأویل 
لنصوصها ولا لبعضها. 

الثاني: أن يكون سمى ذلك الصرف لظاهر النص عند وجود الضرورة 
مجازاً من باب التنزل» وإلا فقيام تلك الضرورة في صرف النص عن 
ظاهره حمل للنص على حقيقته التي فهمت منه مع وجود تلك الضرورة. 
فان اللفظ يكون فيه من التركيب والإضافة» ويحيط به من القرائن ما يدل 
على مراد المتكلم حقيقة. انظر: مختصر الصواعق ۰۲۷۹/۲ شرح النونية 
للهراس *47. 

ومما يوضح كلام الناظم في هذه الأبيات ما قاله في بدائع الفوائد: (المجاز 
والتأويل لا يدخل في المنصوصء وانما يدخل في الظاهر المحتمل له 
وهنا نكتة بديعة ينبغي التفطن لها وهي أن کون اللفظ نصا یعرف بشيئين : 
أحدهما: عدم احتماله لغير معناه وضعاً كالعشرة. 

والثاني : ما اطرد استعماله على طريقة واحدة في جميع موارده فإنه نص 
في معناه لا یقبل تأويلاً ولا مجازاً» وان قدر تطرق ذلك إلى بعض آفراده» = 


۳۱ 


او یارزو چرس نکم بمافشمب و اک نان 
۷ اد آنشم أل الجَهَالَةِ عنده آمو أولي مش ر ولا اسان 
0 ات هرن سید اسان 
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۳ لا ]ذا عسداتئحة تحص ورة ةنسم : فول ال عضول لامعل ول نان 


> وصار هذا بمنزلة خبر المتواتر لا يتطرق احتمال الكذب الیه» وان تطرق 
إلى كل واحد من أفراده بمفرده . 
وهذه عصمة نافعة تدلك على خطأ كثير من التأويلات في السمعيات» التي 
اطرد استعمالها فى ظاهرهاء EERE‏ فإن التأويل 
إثما یکون لظاهر قد ورد شاذاً مخالفاً لغیره من السمعیات فیحتاج إلى 
تأويله ليوافقهاء فأما إذا اطردت كلها على وتيرة واحدة صارت بمنزلة النص 
وأقوى وتأویلها ممتنع . . . فتأمل هذا) بدائع الفوائد ۱۵/۱. 
وقد ذکر شيخ الاسلام أن صرف النصوص عن ظاهرها لا بد فيه من أربعة 
آمور : 

- بیان امتناع إرادة الحقيقة» وقیام الدلیل العقلي أو النقلي على وجوب 

صرف اللفظ عن حقيقته إلى مجازه. 
۲ - بیان صلاحية ذلك اللفظ للمعنى المجازي. 
۳ - سلامة الدليل الصارف عن المعارض 
5 - أن الشارع إذا تكلم بكلام وأراد به خلاف ظاهره فلا بد أن يبيّن للأمة 
أنه لم يرد حقيقته وإنما آراد مجازه» وذلك بنصب دليل ظاهر عقلي أو 
سمعي يبين المراد. 
انظر: مجموع الفتاوى 550/6 - ۰۳۹۱ وقد ذكر الناظم أيضاً أربعة أمور 
ولكن ليس منها الأمر الرابع المذكور هناء بل ذكر آمراً آخر وهو: بیان 
صلاحية اللفظ للمعنى المجازي في التركيب الوارد في السياق. انظر: بدائع 
الفوائد ۰۱۷۳/۶ الصواعق المرسلة ۲۸۸/۱ - ۰۲۹۳ وقد سبقت ل 
الناظم في هذا المعنى في «فصل فيما يلزم مدّعي التأويل لتصح دعواه» 
(البيت 1875 وما بعده). 


۳۲ 


8 - فهناك انتم اکفر الثقلین من انس وج ساکنی الشیران 


۶ - ف: «جن وانس». 
- حاصل کلام الناظم رحمه الله تعالی في هذه الابیات أن حقيقة قول أهل 
التأویل والتعطیل کفر؛ لأنه نفي لما وصف الله تعالی به نفسه ووصفه به 
رسوله ي من صفات الکمال. ولکن مع هذا فأهل السنة لا یکفرونهم 
بذلك لقيام عارض الجهل فیهم. آما مع انتفاء ذلك العارض بقیام الحجة 
والاستمرار على العناد ومخالفة الکتاب والسنة فهنا یحکم بکفرهم. 
وفي هذا یقول الامام الشافعي رحمه الله تعالی: «لله تعالی آسماء وصفات 
جاء بها کتابه» وأخبر بها نبيّه أمته» ولا يسع أحداً من خلق الله قامت عليه 
الحجة ردُّهاء لأن القرآن نزل بهاء وصح عن رسول الله َيه القول بها 
فيما روى عنه العدول» فإن خالف بعد ذلك بعد ثبوت الحجة عليه فهو 
کافر» فأما قبل ثبوت الحجة عليه فمعذور بالجهل لأن علم ذلك لا بقذر 
بالعقل ولا بالرويّة والقلب والفكرء ولا نكفر بالجهل بها أحدا إلا بعد 
انتهاء الخبر إليه». نقلاً عن العلو للذهبى [اختصار الألبانی] ص۰۱۷۷ 
اجتماع الجیوش الاسلامية ص۱۹4 ۱ ۱ 
ومما ينبغي أن يُعلم أن الجهل یختلف باختلاف آصحابه وأحوالهم» 
واختلاف المسائل المجهولة» فكون الجهل عذراً معتبراً في مسألة التكفير لا 
يعني أنه مقبول من كل من ادعاه» فهناك من العلم ما لا يسع المكلف 
جيل وكذلك لا يستوي من كان بعيداً عن مظنة العلم کمن نشأ ببادية أو 
عاش في بلد غابت عنه معالم الاسلام» ومن تيسرت له سبل العلم ونشأ 
في ديار المسلمين. فالجهل تكتنفه وتتعلق به أمور لا بد من مراعاتها في 
مسألة التكفير. انظر: الرسالة للشافعى ص۳۹۷ المغنى لابن قدامة 
۴/۴ بغية المرتاد لشيخ الإسلام ص١١". ١‏ 
وسيأتي تقسيم الناظم لأحوال الجاهلين في هذه القصيدة (البيت 440۱ وما 
بعده). وانظر في مسألة العذر بالجهل: مجموع فتاوى شيخ الإسلام 
۳ ۰8۰۱/۲۸ ۰۹/۱۱ - ۰8۱۳ نواقض الإيمان القولية والعملية 
لعبدالعزيز آل عبداللطیف» ص9ه ‏ ۷۰. 


۳۳ 


۵ - واشْهَدُ علیهم هم فذ آثبثرا اأ آفتاز ارهن السوخسدسن 
۲ وَاشْهَدْ علیهم آن حجرنهم فامث علیهم وضوذو فان 
۷ واشْهَذ علیهم هم هم فَاعِلُو نَحَقِيِقَةً الطَاعمَاتٍ والعضیان 
۸ -والجبر عِنْدَهُمْ محال هکذا ‏ تفي المُضاء قبلست الوآیان 


۵ - كما في قوله تعالی: إا کک شیم حقته بر 9©* [القمر: ۰]4٩‏ وقوله 
تعالی: لول ڪل یو مت یرا» [الفرقان: ۰۲۲ وفي حدیث جبریل 
الطویل لما سأل النبي 4# عن الایمان ذکر منه «تؤمن بالقدر خيره وشره؛ 
آخرجه مسلم في الایمان باب الایمان والاسلام والاحسان رقم (۱)» 
والترمذي في الایمان» باب ما جاء في وصف جبریل للنبي 4# الایمان 
والاسلام» رقم (۰)۲۲۱۳ وآبو داود في السنة. باب في القدر» رقم 
(1596), والنسائي في الایمان» باب نعت الإسلام» رقم (59440). وغیر 
ذلك من الأدلة المتوافرة في إثبات القدر. 


۲ - كما قال تعالى: ظفل يِه لد ال لو كاه هدک ْمَهِنَ 469 


[الأنعام: ۰]۱8٩‏ فليس لأحد حجة على الله تعالى في واجب ترکه ولا 
محرم فعله. بل لله الحجة البالغة على عباده. انظر: مجموع الفتاوى 
۸ تفسير ابن كثير ۰۱۸۰/۲ 

۷ - خلافاً للجبرية الذين ینسبون الفعل لله وأن العبد لا قدرة له ولا اختيار» أو 
يجعلون له قدرة غير مؤثرة. انظر: الواسطية (بشرح هراس) ص ۰۲۲۷ 
مجموع الفتاری ص159/8 .2 شفاء العليل ۳۷۳/۱ - ۳۷. 

۸ -_ أنث المذكر للضرورة. انظر ما سبق في البيت ۲۲۸ (ص). 
- أي أن منهج أهل السنة في القدر هو المنهج الوسطء فهم بُرآء من ضلال 
الجبرية الذين لا يثبتون للعبد فعلاً ولا قدرة ويجعلونه مجبوراً فيما يأتي 
ويذرء وبرآء من ضلال القدرية النافين للقدر القائلين بأن الأمر أنف 
فيجعلون العبد خالقاً لفعل نفسه. انظر في تقرير مذهب أهل السنة في 
ذلك : عقيدة السلف آصحاب الحدیث تاختابرتن ص۷۵ - ۰۷۸ شرح 
آصول اعتقاد آمل السنة والجماعة للالكائي ۹۸۹/۳ وما بعدها الواسطیة- 


۳ > 


۹ واشْهَد علیهم أ یمان الززی ول زف فل نم عشد جتان 
۰ - وی زید بالطاعَاتٍ قْطْعا عکذا بالشْدبهسي وهوذونشضان 
0۱ - وال ما لبم ان عاصیتاکاب. ما الأمین ول ال وآن 
۲ -/کٌ الا ایعان وین نا کاب ماو الوشول مغلم لام ان !”0 


۳ - واضهذ عآبهم آنهم لو یخیذرا آفل الکبايرفني حمیمآن 


3 لشيخ الاسلام بشرح هراس ص۲۱۹ - ۰۲۳۰ شفاء العلیل ۳۳۰/۱ وما 
بعدهاء شرح الطحاوية لابن أبي العز ص ۰۳۲۰ معارج القبول للشيخ حافظ 
الحكمى ۰۹4۰/۳ القضاء والقدر فى ضوء الكتاب والسنة للدكتور 
عبدالرحن بن صالح المحمود» ص4۸ ۲. ۱ 

۰ ب: «قول» مکان «قطعا». 
- هذا قول أهل السنة والجماعة في الایمان قاطبة» وقد نقل شيخ الاسلام 
في کتاب الایمان (ص۲۹۳ - ۲۹۵) نقلاً عن کتاب الایمان لابي عبید 
القاسم بن سلام تسمية ما يقرب من مائة وأربعين عالماً من علماء أهل 
السنة یقررون ذلك» وروی اللالكائي بسنده عن الامام البخاري قال: کتبت 
عن آلف نفر من العلماء وزيادة ولم آکتب إلا عمّن قال: الایمان قول 
وعمل (شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة ۰۹۵۹/۵ ۰۱۹6/۱ 
وقد حکی الاجماع على ذلك: البغوي في شرح السنة ۳۸/۱ - ۰۳۹ وابن 
عبدالبر في التمهید ۰۲۳۸/۹ وانظر: الشريعة للآجري ص‌۰۱۱۹ شرح 
أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة للالکائی ۸۸۹/۶ وما بعدها والجزء 
الخامس» کتاب الایمان لشيخ الاسلام ابن تيمية ص ۲۹۲ - ۲۹۵. 

۳ - ب: «جحیم آن». 


- وهذا خلافاً للخوارج والمعتزلة القائلین بخلود أهل الکباثر في النار» ومما 
يدل على هذا قوله تعالی : #إنَّ أله لا بُفر أن يسرك بو ور ما دون ذلك 
لمن یک [النساء: ۰6۸ ۰]۱۱5 وقال الامام آحمد في کتاب السنة 
(ضمن کتاب الرد على الجهمية ص۳۵): (والکف عن آهل القبلة» ولا 
نكفر أحداً منهم بذنب ولا نخرجه من الاسلام بعمل الا أن یکون في ذلك- 


1o 


يل پر تون اة تفاع ونون الان مان 
60 - راشهذ غلیهم أنَرَتَهُمْ يُرّى يوم المعاد کمایری المّمران 


۳ 


0 -واشهّذ علبي أن آضعاب الوشو ل خیاز كان ال له مس اسان 
۷ خاشاالنبیین الکرام فإِنَّهُمْ حيو ْالبَريَةَخِيرَةٌالو خفن 


74٤ 


۳۲۷۹۵ 


~m ۷ 


حدیث . .) أ.هء وقال ابن جرير فى تفسيره (۱۲۹/4) فى کلامه على آية 
التساء السابقة: «وقد آبائت هذه الاية أن کل صاحب که ففی شید الل 
إن شاء عفا عنه» وان شاء عاقبه عليه» ما لم تكن كبيرته شرکاً بلله». وقد 
حكى ابن عبدالبر في التمهيد (۲۲/۱۷) إجماع أهل السنة على ذلك. 
وانظر: الواسطية e‏ هراس) ص۰۱۸۹ شرح العقيدة الطحاوية 
ص۰۵۲ لوامع الأنوار البهية للسفاريني ۳۹۳/۱ - ۳۷۱. 

- كما جاء في الصحيحين من حديث 5 سعيد الخدري رضي الله عنه أن 
تاه في زمن رسول الله ويك قالوا: يا رسول الله هل نرى ربنا يوم القيامة؟ 
قال رسول الله 5ه : «: نعم» قال: «هل تضارون في رژية الشمس بالظهيرة 
ور لعو ۰ وذكر الحدیث وفي آخره: «فیقول الله 
عر وجل: شفعت الملائكة وشفع النبيون وشفع المؤمنون ولم يبق إلا 
الراحمين فيقبض قبضة من النار فيخرج منها قوماً لم يعملوا خيراً قط قد 
عادوا حُمّماً فيلقيهم في نهر في أفواه الجنة يقال له نهر الحياة فيخرجون 
كما تخرج الحبة في حمیل السیل . . .» الحدیث . 

آخرجه البخاري في التوحید» باب قول الله تعالی : وود 4 ره رقم 
(۳۹ ۷ ومسلم (واللفظ له) في الایمان» باب معرفة طریق الرؤية» رقم 
(۱۸۳). 


- انظر: الآيات والأحاديث المذکورة في التعلیق على البیت ۰۱۲۷4 وما سبق 


في البيت 5955 وما بعده. وانظر: حادي الأرواح» ص۳۲۰ - ۳۸۰. 

قد توافرت الأدلة من كتاب الله عژ وجل وسئة نبيه و في فضل الصحابة 
رَضِوَاة الله e‏ 2 و و لَه وال 
و e‏ بر م2 


۳۹ 


۸ - وخب ارم لماز من بغده وخیازشم شا هما ال همان 


وه اج ۹ وقربه تعالی : ورات ام وماجَرواً وَجَهَدُوا في 
سيل الله رازن وا وَنَصروا کیک هم لبون ما قا هم ره ور کم 
[الاتفال : .]۷٤‏ 
ومن السنة ما جاء فى الصحیحین وغیرهما من حديث أبي سعید الخدري 
رضي الله عنه أن النبي ييه قال: «لا تسبُوا أصحابي» فوالذي نفسي بيده 
لو أن أحدكم أنفق مثل أحد ذهباً ما أدرك مد أحدهم ولا نصيفه» أخرجه 
البخاري في فضائل الصحابة» باب قول النبي : «لو كنت متخذاً خلیلا» 
رقم (۰)۳۲۷۳ ومسلم في فضائل الصحابة باب تحريم سب الصحابة» رقم 
(۰)۲۵6۰ وأبو داود في الخ :يات النهي عن سب أصحاب 
رسول الله ی رقم (2.)5508 والترمذي: كتاب المناقب» باب في من 
شت :اتخات الب يذ رقم (۳۸۲۰). 
وإذا جمع مع هذا ع ل ص اسه E‏ عر عه 
0 ديك جنلتگ أَمَدٌ وَسَطا4 [البقرة: ۲۱4۳ ۴ کم خي أمَ 
۰ الآية [آل عمران: ۰۲۱۱۰ والصحابة هم أفضل هذه ا تنب 
ا رضوان الله عليهم خير خلق الله من إنسان حاشا النبيين الکرام. 
۸ - «وخیارهم» ساقط من ب . 
- العمران هما آبو بكر وعمرء وهذا من باب التغلیب» ومما يدل على 
آنهما آفضل الصحابة آنا عمرو بن العاص رضي الله عنه سال النبي 4 : 
أي الناس أحب إليك؟ قال : «عائشة». قال: فمن الرجال؟ قال: «آبوها» 
قال: ثم مُن؟ قال: انم عمر» فعد ا أخرجه البخاري في فضائل 
الصحابة باب فضل أبي بكر رضي الله عنه رقم (۰)۳۹۹۲ وفي المغازي» 
باب غزوة ذات السلاسل» رقم (۰)1۳۸ ومسلم في فضائل الصحابة» 
باب فضل آبي بكر رضي الله عنه» رقم (۰)۲۳۸6 وأحمد ۰۲۰۳/۶ وکذلك 
قول عبدالله بن عمر رضي الله عنهما: «کنا نخیّر بين الناس في زمان 
رسول الله و نخيّر أبا بكر ثم عمرء ثم عثمان» آخرجه البخاري في 
فضائل الصحابة» باب فضل أبي بكر رضي الله عنه. رقم (١٠٠۳)ء‏ وباب= 


۳۷ 


۰ کل بخشب الشیق افضل تب من لاجق وال فُ ضل لس ان 


لو ي د 


من 
في عهود المثبتينَ یرب العالمينَ”) 
0١‏ هيا ناصر الاشلام والشئن التي جاءث عن المبغوث بالموآن 
87 يناعن قو الى المبیس وقوه وَلِقَاؤةورَشُولةبِهَان 
۳ اشرخ لدینك مدر كب لوقيل شوحایسال به اما لحان 


0 


مناقب عثمان رضي الله عنه» رقم (۰)۳5۹۷ وأبو داود في السنة» باب في 
التفضيل رقم »٤1۲۷(‏ 41۲۸ والترمذي في المناقب» باب تقديم عثمان 
في حياة الرسول ولق رقم (۰)۳۷۰۷ وأحمد ۲5/۲ 
وقال محمد بن الحنفیة: قلت لأبي: أي الناس خير بعد رسول الله ؟ 
قال: آبو بکر. قلت: ثم مَّن؟ قال: عمر. وخشيت أن أقول ثم من 
فیقول: عشمان. فقلت: ثم آنت؟ قال: ما آنا الا رجل من المسلمین. 
آخرجه البخاري في فضائل الصحابة» باب فضل آبي بكر رضي الله عنه 
رقم (۰)۳7۷۱ وآبو داود في السنةء باب في التفضیل» رقم (41۲۹). 

۰ -م كما فى قوله تعالی: وول رود من المهجرت والاصار وان اة 
يخسن رف اله عهم ووشوا عند الاية [التوبة: ۰۲۱۰۰ وقوله سبحانه: 


۳ رم سس سس ھەر ر ص وى > و مر هت 
«لا یی من من ی ين َل آلفتح ول أَوْلِيكَ اعظم دمه من ال 


محر مده و 


نوا من بعد وکوک الآية [الحديد: .]٠١‏ 
() کذا في الأصلء وفي غيره: «مع رب العالمين». 
١‏ _ كذا فى الأصل ودء طه. وفى غيرها: «بالفرقان». 
۲ - س: لله الحقّ» خطأ. ۱ 
۳ احء ط: «ذُرا الإيمان». 


۳۸ 


4 واجع له مزئماً بوخیك لابما فش اه ذوالانك والبهئان 


۵ واه به حت الهدى واکبث به جرت الصّلال وشيعة الشیطان 


5 -وانعش به من قَضل؛ |خیاژه واغصنفه من کید اشفریء فان 


۷ -واضرف بحفك عه هل الزيغ [والگ جييل] وال کذیب والطیان 
۸ - فرح جك الف آزليشيي فجعلت قلي ای ال فان 
E N EEE ss‏ 
۰ - وِنَشَلْتَنِي من بثر آضعاب الهَوَى بحبائل من شخکم القرآن 
0 ولك وى اي هو رآ ماء الوارد ال ظطمآن 


۰۵ - فى القاموس ص ۲۰۲: «كبتّه يكبته: صرعه وآخزاه. وصرفه» وکسره؛ 


كم - 


۳۸-۷ 


- ۸ 


A1۰ 


ورد العدو بغیظه وأذله» . 
قال فى اللسان /۳۵۵: ١تَعَضَه‏ الله ينعشه نعشأً وأنعشه: رَفَعَها . 


- ح» ط: «واضرب بحقك». وفي ط: «عنق أهل الزيغ». 


- ما بين الحاصرتين زيادة من غير الأصلين» لا يستقيم الوزن بدونها. (ص). 
هنا علق الشيخ بكر أبو زيد في نسخته من النونية ما نصه: «هذا قسم بحق 
النعمة» وحقها الشكرء والشكر عمل من أعمال القلوب واللسان والجوارح» 
وذلك مخلوق» والمخلوق لا يقسم به لثبوت الأحاديث الصحيحة بالنهي 
عنه. فتکون هذه زلّة من المصتّف» وهو غير معصوم عفا الله عنا وعنه». 
وسيأتي القسم بحق النعمة مرة أخرى في البيت 9۸۰۳ (ص). 

دج ط : «وجعلت» وسيأتي جواب القسم في البیت ۰۲۸۱۸ 

- تَشَلَ الشيء ینشله نَشْلاً: آسرع نزعه. لسان العرب (10۱/۱۱). 

- امن برا : كذا في الاصلین وفي غیرهما : «جَب» بالجیم . وأشير إلى هذه النسخة 
في حاشية ف أيضاً . وقد تصحفت في ط | إلى «حب» بالحاء . (ص) . 


ما عدا الأصلين وح: «الفرقان». 


۱ - «الشرب» بكسر الباء: المورد. 


۳۹ 


۲ وَعَصَمْئَنِي من شزب سمل الماء تخ دتم اه الا رام و از ده ان 
وَحََفِظئَنِي يما ابیت به الألى حَكَمواعَلَيِكَ بشوعة الجهتان 
6 جرا ابك بن وَرَاءِ ظَهُورِهِمْ وتمهکوا ب زخارف الهلیان 
-وأريئني البدع المُضِلَة کیت ی یهام زخوفتالی الانسان 


YATE 


شيطاثةفِيَظ وي بتفشهالة تق ال ههد مر راهان 


۷ - فیظنْها المفروژ فا زفي في الك خحقيق ینل الال في القیعان 
4 لَأَجَامِدَنَ عِدَاكَ ما ی ولاجع لن كباله و يداني 
4م وِلَأفْضَحَنَّهُمْ علی زآس الملا ولَأفْرِيِنٌ یمهم بلصاني 
۰ ولْأكْشِمَنّ سرائراً حَفِيتْ عَلَى ضَعَمَاءٍخَلقِكمِئْهُمْببَيَانٍ 


-. 3 
-.-۷ 


- ۸ 


- 868 


ضبط في ف: «نقش المشِيّة؛ وهو خطأ فاحش. (ص). 

الآل: السراب. وقيل: الآل هو الذي يكون ضحى كالماء بين السماء 
والأرض يرفع الشخوص. فأما السراب فهو الذي يكون نصف النهار لاطثاً 
بالارض كأنه ماء جار. لسان العرب ."5/١١‏ 

- القيعان: جمع قاع» وهو ما انبسط من الارض وفيه يكون السراب. لسان 
العرب ۳۰/۸. 

هذا جواب القسم في قوله: (فوحق نعمتك التي أوليتني. . .). 

الدَيْدَانَ: العادة. القاموس ص ۰۱۵4۳ ومراد الناظم استمراره على ذلك 
ومداومته عليه. 

ح» ط: «رؤس» والملأ هنا بمعنى الجماعة. وسهّل الهمزة للضرورة 
(ص). 

- فرى الشيء يفريه قَرْياَء وفرّاه: شقّه وأفسده. لسان العرب ۱5۲/۱۵. 

- الادیم : الجلد. ومراد الناظم رحمه الله تعالى أنه سیفضح أهل الباطل 
ویشق جلدهم الذي یسترون وراءه باطلهم» لیظهر حقيقة ما یخفون» 
وينجلي الستار عما یبطنون . والله آعلم . 


۶:۰ 


۱ - وب عنُهم إلى عیث ايزا 
۲ ولأَرْججمَئَهُمْ باغلام الهُدی 
۳ وِلَأنْعُدَنَ لفُم مراصد کییمم 
ولأ علو وميم ودِمَاءَهُمْ 
۵ - ولاخم لن علیهم بعساكر 
۰۷ - باکر الزخیین والفطراتِ بال 
۷-حّی یبن لِمَنْ لَه عفل من ال 
۸ - ولا صحل ال تم رشولة 
48 إن شَاءَ ريي ذا یسک ون بح وله 


۰ 


ار 


EE.‏ تال از تفیل کت وان 
ومو لت يو EE‏ ال وان 
ولا خضرئ هم ب کل عکان 
شش تفه دا العمی الرَّخْمَانٍ 
مغ قول والمقول بالإخسَانٍ 
أؤلى بکم العَفُل والب وق ان 
وکاب وشضرایع الای‌ مان 


آز لم شآ ف الاو لخن 


في شهادة أهلٍ الإثباتِ على أهلٍ التعطیل أنَّه ليس 
في السّماءٍ ال( ولا لِلّه بيننا كلام ولاً في القبر زسول(*) 


8 اإِنَاتَحَمَلْنَاالتَهَاةَةبِالذِي 


قشم نویه الدی الوخشن 


۱ - إشارة إلى المثل المعروف (ليس وراء عبادان قریة) انظر : مجمع الأمثال للميداني 
۱۰۹۷/۳۲ وقال صاحب القاموس المحیط : («وعبادان : جزيرة أحاط بها شعبتا دجلة 


ساکبتین في بحر فارس) ص۰۳۷۹ يعني الناظم المبالغة في تتبع فضائحهم . 


5 - أي المنقول عن سلف الأمة الأخيار. 


۸ .م فى حاشية ف بخط متأخر أن فى نسخة: «لله) . 


۹ - د: «لا يكون» وهو خطأ. 

- طت» طه: (إن لم یشا» . 
(۱) ط: 
(۲) ط: 


(إله يعبد) . 
«رسول الله) . 


۰ _ في الأصلين وب: «إلى الرحمن»» ولكن ورد في حاشية الأصل مع علامة 
صح: في الأصل لدى» وفي النسخ الأخرى وط أيضاً: «لدى». 
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1١‏ مَاعِنْدكُم في الأزض نرآن كلا EEE‏ ييا ول الضدوان 
۲ كلا ولا فوق العموات الغلى رب بط بواجب الشکران 
۳ كلا ولا في القبر ایضا نکم من سل وال له ند لصان 
۶6 [هَاتِيِك عورات ثلاث قذ بَدَتْ ینم قءط رف بلاوزغان] 
۵ - فَالوُوع عنْدکم من الاعراض فا نتب جسم الحی ک الالوان 


۶ - ذکر الناظم في (اجتماع الجیوش الاسلامیة) ص۱۸۵ - ۰۱۸ والحافظ ابن 
رجب في (ذيل طبقات الحنابلة) ۰۵6/۱ نقلاً عن آبی الفضل محمد بن طاهر 
المقدسي أن شيخ الاسلام آبا #سماعیل اة الأتصاري الهروي كان شديذاً 
على الاشاعرة فقيل له بحضرة الوزیر أبي علي الحسن الطوسي: لم تلعن آبا 
الحسن الاشعري؟ فقال: آنا لا آلعن الاشعري» وانما آلعن من لم يعتقد أن الله 
في السماء» وأن القرآن في المصحف. وأن النبي 2 الیوم نبي . أ.ه. 
وقد أشار الحافظ ابن رجب إلى أن محمد بن طاهر ذكر ذلك فى كتابه 
(المنثور من الحكايات والسؤالات). انظر: الذيل ۰۵۱/۱ وقد أشار إلى 
هذه القصة شيخ ا ابن تيمية كما في الفتاوى ۰۲۳۰/۸ 
وذكر ابن رجب - أيضاً ‏ في الذيل 40/١‏ في ترجمة الإمام ابن الجوزي؛ 
أنه قال بوها على المسن : (أهل البدع 7 تقول ما في السماء أحد» ولا في 
المصحف قرآن» ولا في القبر نبي» ثلاث عورات لكم). أ.ه. 
- لم يرد هذا البیت في الأصلين. 

۵۹۵ - سبق تفسير «(العرض» في البيت .9٠‏ 
- القول بأن الروح عرض ذكره آبو الحسن الأشعري في المقالات ۲۸/۲ 
ولم ينسبه لأحدء إلا أنه نسب إلى جعفر بن حرب القول بعدم معرفة 
الروح هل هي جوهر أو عرض» ثم نسب إليه القول بأن النفس عرض 
(۲/)» ونسبه ابن حزم في (الفصل ۲۰۱/۰ - ۲۰۲) إلى اش الهذيل 
العلاف» وأبى بكر الباقلانى ومن اتبعه من الأشعرية» وذكر أنه قول 
جالينوس الحکیم. الفصل ۰۱۲۱/6 والأصول والفروع له ص۸۵. 
وقال القاضي أبو يعلى: وذهب بعض الأشعرية إلى أن الروح عرض وهي = 

1۲ 


885 وكا صفاث ال قانمابه مشووطء بحياة ذي الخ هان 
۷ فَإِذًا الْعَمَتْ تلْكَ العیاء مینتفی عشووطهابالعتّل وَاليِوْمَانِ 


2 
3 


۸- ورس الت غوت قشووط بها صماه بالكل والای مان 
۹ - فَإِذًا انْعَمَتْ يَلْكَ العیاء فكل عش روط بهاعتم لدّی الأذْعان 


-_ ۳ 
- ۸ 
-.- ۹ 


26 36 5 


الحياة. المعتمد فى أصول الدين ص45. 

ویقول شیخ الاسلام: (ففي الجملة التفس المفارقة للبدن بالموت لیست 
جزءاً من أجزاء البدن ولا صفة من صفات البدن عند سلف الامة وآتمتها 
وانما یقول هذا وهذا من يقوله من أهل الکلام المبتدع المحدث من آتباع 
الجهمية والمعتزلة ونحوهم). رسالة في العقل والنفس (ضمن مجموع 
الفتاوی ۲۷۲/۹). 

وقال الناظم في کتاب الروح ص ۱۸۲ : (وآما قول من قال مستقرها أي 
الروح - العدم المحض؛ فهذا قول من قال نها عرض من آعراض البدن وهو 
الحیات وهذا قول ابن الباقلانی ومن اتبعه» وکذلك قال آبو الهذیل العلاف: 
النفس عرض من الأعراض ولم یعینه بآنه الحيا:. . لخ). وانظر: ص ۲۷۲. 
هذا البیت سقط من (س)» ومذکور في الهامش. 

هذا البیت سقط من (س)» ومذکور في الهامش . 

كذا في ف «لَدَى)» مضبوطاً بفتح الدال . وفي الأصل وغیره «لذي»» ولعله 
تصحيف (ص). 

- معنى دة الما قات الروح عندهم رضنا من الأعراض وهو 
الحياة» فإنها بعد الموت بحكم العدم فلا توصف بحياة مطلقاء ولازم 
هذا أن تنفى جميع المعاني المتعلقة بالحياة والمشروطة بها. ومن ذلك 
رسالة النبي إو . وقد عقد الإمام ابن حزم في كتابه الفصل (۱5۱/۱) 
فصلاً في الرد على من زعم أن الأنبياء عليهم السلام ليسوا أنبياء اليوم 
ولا الرسل اليوم رسلاً» وبيّن أن الحامل لأصحاب هذا القول عليه هو 
قولهم بأن الروح عرض. 


EF 


۰ وو 


0 


r‏ في الكلام في حياةٍ الأنبياءٍ في قبورهم 


۰ ولأجل هذارام ناصر فلکم تَرقِيِعَايَاكَئْرَةَالخُلْقَانِ 
0١‏ قَالَالوَسُول بشبره عی كما قَدْكَانَ فزق الأزض والهجمان 


۰ الحُلْقَان: جمع خلْق بفتح الخاء المعجمة واللام» أي البالي. اللسان 
۰ 

۱ الرّجَم (بالتحريك): الحجارة المجموعة على القبور وقیل: هو القبر 
نفسه وجمعه آرجام اللسان ۲۲۸/۱۲. ويصح جمعه على (رجمان) لأنه 
وفغلا اسماوفمیلا وفغل غير معل العین فغلان شمل 
انظر : الألفية مع شرح ابن عقيل 4۸۰/4. 
- لما كان لازم القول بأن الروح عرض من الأعراض نفي نبوة النبي 6 
بعد موته لانتفاء شرطها وهو الحياة» فر أصحاب هذا القول من هذا اللازم 
بالقول بحياة النبي 4# في قبره كحياته في الدنيا. انظر: اجتماع الجيوش 
الإسلامية ص۱۸۲ - ۱۸۷. 
قلت: ولكن لا يلزم من القول بحياة الأنبياء في قبورهم أن يكون صاحبه 
ممن يعتقد بأن الروح عرض. فان هناك من قرر حياة الأنبياء في قبورهم 
لآدلة حملها على ذلك مع اعتقاده بعدم عرضية الروح»ء كالإمام البيهقي 
- رحمه الله تعالی - فقد قرر فى كتابه الاعتقاد (ص۱۷۷) ما يتعلق بحياة 
البرزخ من عذاب ونعیم» وكذا في رسالته (إثيات عذاب القبر وسؤال 
الملکین). ومع هذا فقد صئّف کتاب (حياة الانبیاء صلوات الله علیهم بعد 
وفاتهم) صرح فيه بأنهم یصیرون كسائر الأحياء» یکونون حيث ینزلهم الله 
تعالی . انظر: ص۷۷ بتحقیق الدکتور آحمد بن عطية الغامدي وانظر: 
كتاب الاعتقاد ص ۲۳۷. ١‏ 
وكذلك القرطبي 35 صاحب المفهم _ فلا يرى أن الروح عرض (المفهم - 


"545 


۲ - من فَوْقِهِ باق داك الشوب وال 
۳ لو كان یا في الضریح حَيَائَهُ 
64 مَاكَانَ تخت الاژض بل من فَوْقِهَا 
0 -آثرا؛ تخت الازض یا نع لا 


1 - یریم اة من الاراء وال 


بات قذ شرضث علی الجذران 
بل الممات بغیر ما فوتان 
وال له هَذِي شسه الو خفن 
خُلْفٍ العظيم سار الب فان 


۷ كان با عاجزاعن نطفه ون الجواب لسائل له مان 
۸ -وغن الحراك فعا العباء الاب عَذ نوا آزضخواببیان 


` »و 


۲ - 65۷ ثم إنه یختار القول بحياة الأنبیاء في قبورهم 
كحياتهم في الدنیا حيث قال: (إن الموت ليس بعدم وانما هو انتقال 
من حال إلى حال» وقد ذکرنا ذلك فیما تقدم ویدل على ذلك أن 
الشهداء بعد قتلهم وموتهم أحياءٌ عند ربهم يرزقون فرحين مستبشرين» 
فهذه صفات الأحياء فى الدنياء وإذا كان هذا فى الشهداء كان الأنبياء 
وهو كثير بحيث يحصل من جملته القطع بأن موت الأنبياء إنما هو 
راجع إلى أنهم غيّبوا عنا بحيث لا ندرکهم. وان كانوا موجودين 
أحياء). المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم ۲۳۳/٣‏ - ۲۳. 
وكذلك السيوطي؛ فنجده ينكر أن تكون الروح عرضاً (شرح الصدور 
ص5١2»)4‏ ثم إنه يقرر حياة الأنبياء في قبورهم كما كانوا قبل موتهي 
حيث إن له رسالة أسماها (إنباء الأذكياء بحياة الأنبیاء» (موجودة ضمن 
الحاوي للفتاوي ۱8۷/۱ - ۱۵۵). جمع فيها الأدلة على هذه المسألة 
وذکر نقولاً عن بعض من یقول بذلك» ومن آصرح ما نقله قول 
السبکی : حياة الأنبياء والشهداء في القبر كحياتهم في الدنیا. 

بل إن السيوطي قد بالغ في ذلك حتی إنه قرر إمكان رژية النبي 4# يقظة 
فى الدنيا بعد موته» والالتقاء معه ومخاطبته» وأن ذلك يكون لأرباب 
الأحوال وله فى ذلك رسالة أسماها (تنوير الحلك في إمكان رؤية النبي 
والملك) ضمن الحاوي ۲۵۵/۲ - 554. 


“f° 


۸4۹ داوم لاجا لشاف 
۱۸9۰ إذْكَانَ الك بهم ونیه هم 
۲۸۱ هل ججاءكو ار بان صِحَابَهُ 
1 فَأَجَابَهُمْ بجواب حي نَاطِقٍ 
۳ قلا آجاب هم جوابا انب 
64 - ها وَمَا شدّث رک یه عن ال 
A00‏ مع شد الجزص العظیم له عَلَى 
١‏ -أثرايشهة راهم رجلائهم 
60١‏ ان فم سبق البیال ضدفشم 
4 هَذًَا ركم من آثر آشکل بغده 
4و قاری افو ویو تاره 
۰ - بالجد في میاه وک لاله 


یشوه بأس الشاجر الم ان 
ڪي خ شام دهم شهود مان 

سَألُوه فُعْهَاوَهُوَفِي الاک فان 
فا اا بات بر 
ان کان حيأتاطقابلمان 
عاج اي ین اب نان 
ادوس بسطواي ال شب ان 
وی کون لك بیان دا ک شمان 
قْذ ان بالٌکوار ذا اسان 
أغيِي على الم آماء کل رمان 
]ذکان منْه‌العهد ذا بیان 
راب الوباالفتان 


١ 


1 0 


وَبعِغض نو 


A۸44 


YA! 
- 06 


- ۸ 
- ۹ 


- ذكر الشيخ ابن عيسى في شرح النونية )٠١١/۲(‏ أن الاشارة هنا إلى وقعة 


الحرة التي استباح فيها مسلم بن عقبة المدينة ثلاثة أيام بأمر من يزيد بن 
معاوية» وقتل فيها من قتل من آبناء المهاجرين والأنصار. انظر في تفاصيل 
وقعة الحرة: البداية والنهاية لابن كثير (۲۲۰/۸ - ۰6۲۲۷ فتح الباري لابن 
حجر ۷۵/۱۳ - ۰۷۲ 1 


- في طع: «الاکون» تحریف. 


كما قال تعالی: قد کم رسو ین آشیکم عر عه ما عم 
بش کم موی روك یمد 409 [التوبة: ۸ 

ط : «علماء). 

إشارة إلى ما في الصحیحین وغیرهما من حديث عبداله بن عمر 
رضي الله عنهما قال: خطب عمر على منبر رسول الله ييي فقال: (إنه 
قد نزل تحريم الخمر وهي من خمسة أشياء: العنب والتمر والحنطة- 


13 


۲۸٦۱‏ ۱ اذغ بسله زو في لاف ان 
۳ رو 0 هم خی شامع وید 9 وا انی لهم ر ۰ بيان 


۳۱۸۹ 


۱۸۹۲ 


آفنکان تشر ا بجیب بشوله اد ان عیاداخل البنیان 


۱۸۹۵ یا متا ی من العْقَلَاءِ وَل مبئغوث بِالقوَآنٍ وَالعةَخمن [۳/ب] 


والشعير والعسل » والخمر ما خامر العقل » وئلاث وددت أن رسول الله و 


لم يفارقنا حتى يعهد إلينا عهداً: الجد والكلالة وأبواب من الربا» أخرجه 
البخاري في الأشربة» باب ما جاء في أن الخمر ما خامر العقل من 
الشراب» رقم (۰)۵۵۸۸ ومسلم في التفسيرء باب في نزول 0 
الخم رقم (TTY)‏ وأبو داود في الأشربة» باب تحریم الخمر» 


(۳۲۹۹). 
- س : «آترونهم» . 
د: (يأتوه) . 


د س : (عند ضریحه) . 

- المقصود بها عائشة رضي الله عنهاء كما قال فيها حسان رضي الله عنه: 
حصان زان ماثُرَنُ بريبة وتصبح عُرثى من لحوم الغوافل 
انظر: سيرة ابن هشام ۰۲۵۲/۳ سير أعلام النبلاء للذهبي ؟/157. 
والحصان في اللغة هي العفيفة. القاموس ص١۳٠٠‏ . 

- ومما يؤيد معنى البيت ما رواه الترمذي من حديث أبي موسی رضي الله عنه 
قال: اما أشكل علينا أصحاب محمد وي حديث قطّء فسألنا عائشة إلا 
وجنا غندها منه علما؟ رواه الترمذي في المناقب باب فضل عائشة 
رضي الله عنها. رقم (۰)۳۸۷۷ وقال: «هذا حديث حسن صحيح)ء وفي 
بعض النسخ زيادة (غريب) كما أشار إليه الدعاس في تعليقه على السنن» 
وهي مثبتة في تحفة الأحوذي. 


ه86 ا ب: دیا قوم). 


ب : «والمبعوث من الرحمن». 


1:۷ 


5 وال له لا در ال رش ول عرفشم کلاولا تفس والان‌سصان 


~m ۷ 
YATA 


من كان هَذَا المَدر مبلغ علو 4 8 ل 0 ب با ف 1 ت وا کته ل 


4 


با مَيِتكَمَاقَدُ جاء في المواآن 
۹ اء | وال له باءةة 0 


اننا في القّبر قبل قياف الاندان 


a‏ ولفیروسم ین ابو زان 
۱ -ذ ند نفخ الضُور لا یی اموژ في الأؤض یا ط بالبزهان 
۲ - أَهَلْ يَمُو ث الوشل آم موادا مات الوری أم مَل لحم فولان 
۳ - فَتَكَلمُوا بالیلم لا الدّغوى وج وا بالدّلیل هن ذو أذْعان 


۹ - ح: اوالایمان. 


- ۷ 
- ۸ 
YAY * 


- ۷۱ 


5 ۲ 


۱۸۷۳ 


د: «هذا القد). 

كما في قوله تعالی: «إِّك ميت 3 من 69 [الزمر: ۳۰]. 

کا قال علي الوا ربا امتا انين وليت آنتین ناعَْفتا بوتا هَهَلْ 
1 خریع تن تن سيل :1 [غافر: ۰۲۱۱ وقوله تغالی: « کف کرت 
پا وڪن انو يڪ ۵ نم بوتکم ثم میک [البقرة: ۲۲۸. 

كما قال تعالی: 9وَبْقِجَ في سور فصیق من فى آلسَعَوّت وَمَن في الْأَرْضٍ إا 
من اء أ [الزمر: 58]. 

أصله: «یبقون» حذف النون للضرورة وقد سبق فى الأبيات ۰1۱۶ ۰1۵51 
05 وغيرها (ص). ۱ 

- سقطت «هل)ء من «ف)». 

- أي ما دام أن الرسل عندكم أحياء في قبورهم» فهل يموتون عند النفخ 
في الصور فتكون لهم ثلاث موتات» أم آنهم يبقون؟!. 


- كذا في الأصلين ود» ح؛ طع. وفي غيرها: «فجيئوا». وفي طت وطه: 


(وجیبوا) تصحيف . 


نت الضواب أن يقول: «ذوو أذهان» وقد سبق مثله 5 البيتين 989 و۱۳۹۰. 
هذاء وفى حاشية ف بخط متأخر أن فى نسخة: «إذعان» (ص). 


1:۸ 


۲۸۷ له بل 2 من قبلکم للوافمي از اشسوات بول الق با كران 
6 لا تفه وا الاضوات مُحومَةٌ عَبِلِهٍ میتاکخومیه لدي الحیوان 


۵ چاه لین رقع السزت ند الى 99 کم a‏ : 4 اي 
ءامنا لا ترقعوا رکم وق صَوَتِ كت ولا هرا لم بالقولِ کجهر مک بِعض 
أن تخبط أعمل وآشر لا مود [الحجرات : et‏ 
ل او ل ار ل : لن لین يعضو 
اسر عند رسول أله وْلَيِكَ ان امتح اله وم لتقو لهم تفه وأجر 
O ۹‏ 0 
الجلوس على القبور والمشي عليها ونحو ذلك . والنبي ا أعظم حرمة من 
غيره» فلذا يجب أن يخفض الصوت عند قبره مراعاة لتلك الحرمة . 
ومما يدل على ذلك ما جاء في صحيح البخاري عن السائب بن يزيد قال: 
كنت قائماً في المسجد فحصبني رجل» فنظرت فإذا عمر بن الخطاب 
فقال : اذهب فأتنی بهذين» فجئته بهما قال: من آنتما - أو من أين آنتما -؟ 
قالا: من أهل الطائف . فال: لو کنتما من أهل البلد لأوجعتكماء ترفعان 
آصواتکما في مسجد رسول الله ۶9#؟ آخرجه البخاري في الصلاة» باب 
رفع الصوت في المسجد؛ رقم (4۷۰). ۱ 
هذا وقد روی القاضي عیاض في الشفاء (88/۲) قصة للإمام مالك مع آبي 
جعفر المنصور وفیها: أن الامام مالكاً نهی آبا جعفر عن رفع الصوت في 
مسجد رسول الله . وقال: إن حرمته ميتأ کحرمته حيا . 
وهذه القصة لا تصح بتمامها لضعف (سنادها وانقطاعه» ولوجود غرابة 
ونکارة في بعض متنها. انظر في تضعیفها : التوسل والوسيلة لشیخ الا سلام 
ص(۷۷ - ۰6۷۸ الصارم المنکي لابن عبدالهادي ص(۲۵۹۹ - ۲۰۶). 
ولکن قد یکون أصل القصة صحيحاً وهو ما یتعلق بالنهي عن رفع الصوت 
في المسجد وأن حرمة النبي يو ميتاً کحرمته حياًء وفي ذلك یقول شيخ 
الاسلام : انعم قد یکون آصلها صحیحا ویکون مالك قد نهی عن رفع 
الصوت في مسجد الرسول ول اتباعاً للسنة» كما كان عمر رضي الله عنه 
ینهی عن رفع الصوت في مسجده. .». التوسل والوسيلة ص(۸۹). 


1:۹ 


1-۰ کان بهکنهم بیشولوارئه عن فْمُضواالصوت بالاخها 
پم مالل امل بت نس ور ا رصان 
ود وا یوم إلى الغاس یش تبتر بدن خر ضایر 


YAVY 
TAVA 


1 


قداو هوير نبیهم عرض الجدار وخجضره ال وان 
۰ فَنَبِيْهُمْ حي بش نون عي ونبیهم حاشاآولي الایمان 


36 9 % 


14 ۰ 


0 


فيما احتجُوا به على حياة الرْسْلٍِ في القبور 


-1١‏ فَإِنِ اخم جججئم بالشَّهِيدٍبأنّه خی ْكَمَافًَدْ جاء فی ال شوآن 


2 


۷۲ وال *شل أفُمل ال يلبلا شَكوَمَذدَاظَاهِوَالتَبِيانِ 
۳ فَلِذَاكَ کانوا بالعیا: اخق من شهَدَائئَابِالعَمل والبرهان 


YAY" 


- ۱ 


- الفعل «یقولوا» منصوب بأن المحذوفة للضرورة» (ص). 
YAVA‏ - 


ستطت «يوماً»» من : (طه) ‏ 

- تقدمت ترجمة العبّاس تحت البیت ۱۷۰۳. 

- في البيت إشارة إلى ما في صحیح البخاري من حدیث آنس رضي الله عنه : 
أن عمر رضي الله عنه كان إذا قحطوا استسقی بالعباس بن عبدالمطلب 
فقال : «اللهم انا كنا نتوسل اليك بنبینا فتسقيناء وإنا نتوسل إليك بعم نبینا 
فاسقنا» قال: فیسقون». آخرجه البخاري فى الاستسقاء باب سوال الناس 
الامام الاستسقاء إذا قحطواء رقم KS‏ وفي فضائل الصحابة باب ذکر 
العباس بن عبدالمطلب رضي الله عنه» رقم (۳۷۱۰). 

س : «فاذا احتججتم» . 5 

كما في قوله تعالی: ولا تقولوا من يِقْسَلُ فى سَبيلٍ اله وت بل لَك ولکن 


د 0 ل 


5 الك وقوله تعالی : ور خسن اب فن أ ف سل 


56 


6 وبأنَ عفد نک اجه له بنفیخ فیساژ؛في ضتء وصیان 
۸۸6 - ولاجل قالمیجل یره ,ت ويد هی ار ان 
285 یش فى الیل اه کن له ان 
۷ و م یر الم ناژ شوسی فایماً في قبره لصلا زي ال شرب ان 
4۸ أَقْمَيِتٌ يَأَنِي الا انا عین المحال وواضم البطلان 
1۸۸٩‏ ألم لإي الأ غل التي اي بت سلیم مع ال خد 
۰ یرد میت الكلام عَلَى الذي EEE EE‏ 


15 ف : (عقد نسائه»» 0 في طرّتها إلى أن فى نسخة: «نکاحه). 
5 قال تعالى : وا ۶ ب لکم أن re‏ سوام ۳ و أن تتكحوأ أ روحم 
من بعیهه ۳ إن لک ڪان عند لله عَظِيمًا# [الأحزاب : [or‏ . 

۷ - فى النسخ کلها: (یری». 
- اشارة إلى حديث آنس رضی الله عنه أن النبی 4 قال: «مررت على 
موسی وهو يصلي في قبره»» وفي روایة: «مررت على موسی ليلة أسري 
بي عند الكثيب الأحمر وهو قائم يصلي في قبره» آخرجه مسلم في 
الفضائل» باب من فضائل موسى بهي رقم (۰)۲۳۷۵ والنسائي في قيام 
الليل وتطوع النهارء باب ذكر صلاة نبي الله موسى عليه السلام» رقم 
)١15*1(‏ إلى رقم (۱۹۳۷)ء وأحمد ۰۱۲۰/۳ ه/ؤه. 

۹ - إشارة إلى حديث أبى هريرة رضى الله عنه أن النبى ج قال: «ما 
من أحد یسلم علي إل رد الله علي روحي حتى أرد عليه السلام» 
أخرجه أبو داود في المناسك» باب زيارة القبورء رقم (۰)۲۰4۱ 
وأحمد ۰5۲۷/۲ والبيهقي في الكبرى في كتاب الحجء باب زيارة قبر 
النبي 5ك رقم (۱۰۲۷۰). 
وذكر ابن عبدالهادي أن إسناده مقارب» وهو صالح أذ يكون ما ا لضره 
وعاضداً له؛ وذلك لتفرد أبى صخر حميد بن زياد به عن يزيد بن عبدالله بن 
قُسيط عن أبي هريرة. انظر: الصارم المنكي ص۱۸۹ - ۰۱۹۷ 5 


56١ 


۱ هَذًَا َفذ جاء الحدیث باتهم آخیاء فی الأجداث دا بیان 


۲ وان آفمال المباد علیه نف رض ا تي جهع :یمان 


۲۸۹۱ 


لكن جود إسناده الحافظ العراقي في تخريج الإحياء (حاشية الإحياء 
20۳۳-۸۲ وشيخ الإسلام ابن تيمية في التوسل والوسيلة ص۰۸۱ وصححه 
النووي في رياض الصالحين» رقم () وحسنه الألباني في سلسلة 
الأحاديث الصحيحة» رقم (5955). 

(أحياء) مصروف» وقد منع الناظم صرفه للضرورة (ص). 

- إشارة إلى حديث أنس رضى الله عنه أن النبى #6 قال: «الأنبياء أحياء 
في قبورهم يصلون» أخرجه البزار (كما في 5 الاستار للهشی» کتاب 
علامات النبوة» باب ذكر من تقدم من الأنبياء صلى الله عليهم وسلم رقم 
4°( وابن عدي في الكامل» في ترجمة الحسن بن قتيبة المدائني 
(۰۷۳۹/۲ والبيهقي في (حياة الأنبياء في قبورهم) رقم (۱) من طریق 
الحسن بن قتيبة المدائني ثنا المستلم بن سعید الثقفي عن الحجاج بن 
الأسود عن ثابت البناني عن و مرفوعاً به . 

وقال البزار: «لا نعلم رواه عن ثابت عن أنس إلا الحجاج ولا عن 
الحجاج إلا المستلم» ولا نعلم روى الحجاج عن ثابت إلا هذا». 

وأخرجه البزار - أيضاً - کشف الأستارء رقم (۲۳۳۹) من طريق الحسن بن 
فتیبة: حدثنا حماد بن سلمة عن عبدالعزیز عن آنس به. وقال البزار: «لا 
نعلم أحداً تابع الحسن بن قتيبة على روایته عن حماد». 

وأخرجه أبو يعلى في مسنده» رقم (۳4۲۵): حدثنا أبو الجهم الأزرق بن 
علي ثنا يحيى بن أبي بكير ثنا المستلم بن سعيد به» ومن طريقه البيهقي 
في (حياة الأنبياء في قبورهم) رقم (۲). 

وأخرجه أبو نعيم في أخبار إصبهان (۸۳/۲) من طريق عبدالله بن إبراهيم بن 
الصباح عن عبدالله بن محمد بن يحيى بن أبي بكر ثنا يحيى بن أبي بكر به. 
وذکره الهيثمي في مجمع الزوائد (۲۱۱/۸) وعزاه إلى آبي يعلى والبزار 
وقال: ورجال آبي يعلى ثقات. وآورده الالباني في سلسلة الاحادیث 
الصحیحتة رقم (71۳۱). 


5۲ 


۳ يزم الشمیس زیوع الائئین الذي قذ حص بالفضل العظیم الشان 


a a‏ ملد 


2:5 95 ZS 


۳ - حديث عرض الأعمال على النبي 4# في كل اثنين وخميس» رواه ابن 
عدي فى الكامل فى ترجمة خراش بن عبدالله (#/448): ثنا الحسن - أي 
المدوي د كنا حراش نارم لاو آنس بن مالك رضي الّه عنه. ۰.۰ ثم ذکر 
أربعة عشر حديثاً منهاء قال رسول الله 4# : «حياتي خير لكم وموتي خير 
لکم. أما حياتي فأحدث لکم. وأما موتي فتعرض علي أعمالكم عشية 
الاثنين والخمیس. فما كان من عمل صالح حمدت الله علیه. وما كان من 
عمل سيءٍ استغفرت لکم». اا 
ثم قال ابن عدي: «وخراش هذا مجهول ليس بمعروف» وما أعلم حدث 
عنه ثقة أو صدوق إلا الضعفاء . . . - إلى أن قال والعدوي هذا كنا نتهمه 
بوضع الحدیث» وهو ظاهر الأمر في الكذب». 
وقال الحافظ العراقي في تخريج الإحياء (حاشية الإحياء )١548/5‏ - في الكلام 
على حدیث اين مسعود الاتی ذکره -: ورواه الحارث بن أبن أسافة فى مسنده 
من حديث انس بنحوه باد لقعي وهذة ار إلن هذا الس شي 
وذكر الألباني في سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة (505/5) أن إسناده 
موضوع . 
هذا وقد جاء الحديث فى مسند البزار عن عبدالله بن مسعود رضى الله عنه 
فر E‏ فنك قاتا پیش E‏ 
ثنا عبدالمجيد بن عبدالعزيز بن أبي رواد عن سفيان عن عبدالله بن السائب 
عن زاذان عن عبدالله عن النبي ييه قال: «إن لله ملائكة سياحين يبلغوني 
عن أمتي السلام» قال: وقال رسول الله 4# : «حياتي خير لكم. تحدثون 
ويحدث لكم» ووفاتي خير لكم تعرض على آعمالکم. فما ریت من خير 
حمدت الله علیه. وما رأيت من شر استغفرت الله لکم» . 
قال البزار : «لا نعلمه يروى عن عبدالله إلا بهذا الإسناد». كشف الأستارء کتاب 
الجنائز» باب ما يحصل لأمته له منه في حياته وبعد وفاته» رقم (8148). 
وأورده الهيشمي في مجمع الزوائد (55/5) وقال: «رواه البزار» ورجاله- 


1۳ 


104: 
- 6 


بت 
7 


4 ۰ 


ف 


في الجواب عمّا 2 به فى هذه المسألة 


فیقال أضل ليلم في دا حي تا ا تحص وي دا تیان 
إن الشهید عحياثة لا ب یاس القَائِم الازک ان 


5 هَذَامَعَ السْهُي الم وک آننا نموه یادا في ال موآن 
۷ ون ساز؛ جل امن بغفده والمال عفشومعلی الشهمان 


- ۲۸۹٦ 


- ۷ 


رجال الصحیح»» ولكن قال الحافظ العراقي في تخريج الإحياء (۱8۸/4): 
ورجاله رجال الصحيح إلا أن عبدالمجيد , بن أبن رواد وإن أخرج له مسلم 
ووثقه ابن معين والنسائى فقد ضعفه 000 ا.ه. 

وقد أورد الحدیت الألباني في سلسلة الأحاديث الضعيفة برقم (908) 
وقال: (فاتفاق جماعة من الثقات على رواية الحديث عن سفيان دون آخر 
الحديث «حياتي. ..»» ثم متابعة الأعمش على ذلك مما يدل عندي على 
شذوذ هذه الزيادة لتفرد عبدالمجيد بن عبدالعزيز بهاء لا سيما وهو متكلم 
فيه من قبل حفظه. . . إلخ) ۱.ه. 

وقد جاء الحديث بسند صحيح عن بكر بن عبدالله المزني مرسلاء رواه 
القاضي إسماعيل بن إسحاق في كتاب فضل الصلاة على النبي ي ص ۱۲ 
رقم (۰۲۵ 5) وابن سعد في الطبقات (۱۹۶/۲). وبكر بن عبدالله المزني 
من أئمة التابعين» فالحدیث مرسل لا یحتج به. 

وقال الألبانى فى توجیه رواية عبدالمجید السابقة: «فلعل هذا الحدیث الذي 
زوف همه و عن و م دا ها الم سل من كر | عطق 
عبدالمجید فوصله عن ابن مسعود ملحقاً إياه بحدیثه الأول عنه - واه آعلم». 


وذلك في قوله تعالی: #ولا تقولا لمن شل فى سيل ال و بل كيه 
ولكن لا منغروت 469 [البقرة: .]٠١١‏ 

السّهمان: جمع سهم وهو الحظ والنصيب» فالمعنی: أن المال مقسوم على 
الورثة كل على قدو ات ما الليناة: ۳۰۸/۱۲ ۳۳4و انشا مرش 
ص ۰۱4۵۲ مادة (سهم) . 


"565 


۸ - هذا وَأنَّ الأزض ات ۳ وَسبَاكهَامَعَ كد الس دان 
4۹و هشیم دعس ار هه شوه سامتاه اس 
۰ - فال#شل أؤلى بالعیا: له قغ مت السجسوم وه الب ان 
۱-مي الطَّريةُ في الراب وَأَكُنُهَا فهوالعوام عليه بالبزهان 
۲ -ولسغض آباع الوشول یکون :۱ آبضاآ فد وجئوه رأي بان 


مرح سر گر و 


یلح يهم من َلْفِهِمَ آلا حو عم ولا هم يَحَروْت4 [آل عمران: 

۱ - (شارة إلى حدیث أوس بن أوس رضي الله عنه أن النبي و قال: «إن من 
أفضل أيامكم يوم الجمعة» فيه خلق آدم وفيه قُبضء وفيه النفخة. وفيه 
الصعقة فاکثروا علي من الصلاة فيه. فان صلاتكم معروضة علی» قال: 
قالوا: يا رسول الله» وکیف تعرض صلاتنا عليك وقد آرمت؟ قال: یقولون 
بلیت. فقال: «إن الله عر وجل حرّم على الأرض آجساد الأنبیاء» رواه 
أبو داود في الصلاة» باب فضل يوم الجمعة وليلة الجمعة رقم (۱۰۷)) 
والنسائي في الجمعة» باب إكثار الصلاة على النبي ول يوم الجمعة رقم 
(11/5)» وابن ماجه في الجنائزء باب ذكر وفاته ودفنه ا رقم 
(55>»؛ والدارمي في الصلاة» باب في فضل الجمعت رقم (۱5۷۲)) 
وابن حبان في صحيحه (الاحسان) في الرقاق» باب الأدعية» رقم (١41)ء‏ 
والحاكم في مستدركه في كتاب الجمعة ۰۲۷۸/۱ وصححه ووافقه الذهيي 
وصححه النووي في الأذكارء ص۱۵4 ورواه الإمام أحمد في المسند ۸/٤‏ 
من حديث أوس بن حذيفة الثقفي رضي الله عنه» ورواه ابن ماجه في إقامة 
الصلاة والسنة فيهاء باب في فضل الجمعة. رقم )٠١86(‏ من حديث 
شداد بن أوس» لكن قال المزي فى تحفة الأشراف (467/۲): «وذلك 
وهم منه) . ۱ 

۲ - «آیضا» سقطت من ب» ظ. 


۹ - كما في قوله تعالی: لوحِينَ یما ءاتلهم له من فضلهه ره بالذن لم 


- من ذلك ما رواه البخاري عن جابر رضي الله عنه قال: لما حضر آحد 
دعاني آبي من اللیل فقال: ما آراني الا مقتولاً في آول من یقتل من< 


“oo 


۳ -فانظررلی لب الدلیل عليه حوفا بح وف اهر المّبیان 


4 لكن زشول الله خص ساره بخخَصِيصةعن سار انشسوان 
6 خیون بَيِنَ رَسُولِهِ وَسِوَاهُ فاخ eS‏ 


= أصحاب النبي و وإني لا آترك بعدي أعز علي منك» غير نفس 
رسول الله و وان على ديناً» فاقض»› واستوص بأخواتك اب فأصبحنا 
فكان أول قتيل» ودفن معه آخر في قبره» ثم لم تطب نفسي أن آترکه مع 
الآخرء فاستخرجته بعد ستة أشهرء فإذا هو کیوم وضعته هُنيّة» غير أذنه. 
رقم (۱۳۵۱). 
ومن ذلك ما رواه مالك في الموطأ عن عبدالرحمن بن أبي صعصعة أنه 
السلميين كانا قد حفر السيل قبرهماء وكان قبرهما مما يلي السيل» وكانا 
في قبن واحد وهما ممن استشهد یوم احا فحفر عنهما لیغیرا من مكانهماء 
فوجدا لم یتغیرا» كأنما ماتا بالامس» وکان أحدهما قد جرح فوضع يده 
على جرحه. فدفن وهو كذلك› فأميطت يذه عن جرحه» ثم آرسلت 
فرجعت كما کانت» وکان بين یوم احد وبين یوم حفر عنهما ست واربعون 
سئة. الموطأء کتاب الجهاد. باب الدفن فى قبر واحد من ضرورة 
0 
وقال ابن عبدالبر فى التمهيد (۲۳۹/۱۹): «هكذا هذا الحديث فى الموطأ 
مقطوعاً لم يختلف على مالك فيه وهو يتصل من وجوه صحاح بمعنى 
واحد متقارب) اه. وانظر في هذا: التذكرة للقرطبي 3 مشارع 
الاشواق إلى مصارع العشاق لابن لاش / ۷۰۰ ٤‏ 04# 
2 سس 2 وہ 
٥‏ - كما في قوله تعالی: وا 1۳2 فل لانیک إن كش تردت الخكره ال 
زتها فا ای را 11 سرا یلا € وان 3 ردت 
رو ودار الآخرة ًَّ 1 2 ل يك لا م 26 
[الأحزاب: ۰۲۸ ۲۹]. 
وقد خیرهن النبي كك في ذلك» فاخترن کلهن الله ورسوله والدار الآخرة. = 


1٦ 


۰-ش کر الاله لو داك وتا 
۷ - فص لوشو ل على ولك وخ 
6 وَكَذَاكَ أنِضاً فض هم عَلَيِهِ مقف 
84 -ززجائه فِي ذه الدنیا وني ال 
۰ قلا دمن على سوا؛ غد 
1411 اك اسك بي ويم مت 


۲ هَذًَا رنه الكليم مصلا 


4 ا/فِي القلب مِنْهُ له محسيكَةٌ مل كَل 
4 وَلِذَاكَ غرض فِي الصّجِيح معا 


سبحا هلِلْعَبِدِدُْو شکران 
منهبهن زشکر ذِي الإخسَانٍ 
كوة نمل نكي ولف ان 
آخری يَقِينَأًوَاضِمَ ۶ الْمُرمَان 
لد دك صَوناً عن فراش نان 
فیهاال حداد رم الأژط ان 
فالحق مافذ قال دو الموهان »«ب 


عله 


= آخرجه البخاري في التفسیر باب #وإن کش رد لله وَرَسُولمٌ ...4 
الایت رقم ركماءع. ومسلم في الطلاق» باب بيان أن تخيير امرأته له 


یکون طلاقاً إلا بالنية» رقم (۱۷۵). وانظر : 


2-۱ 
۷ 2 د: «إحسان). 


> 3 


ت 0 وی 
زوجه من بعیهء آبدا إِنّ ذل 


وکذا ضبط البیت فى ف› بت . 


لمشي ا کر E‏ 


ویجوز اقصر» و(قصر . . 


سم م موه که 2 رم یه کم 4 و کو 


يسنك » با ۲ 


4 أن توذوا رسوا 1 و أن تتكحوأ 
م كان عند اه عَظِيمًا» [الأحزاب: ۵۳]. 


۳ - كذا ضبط بضم الحاء وفتح السين في ف. وهو تصغير الحَسّكة واحدة 
الحسّك وهمو شوك صلب معروف ومنه الحسسشك والحسيكة بمعنى 


الحقد. 
- طع : «قاله البرهان». 
۶ - يعني 
انظر : البیت ۰.۱۳۶ 


اللسان 4۱۱/۱۰ والمقصود هنا: 


الشك (ص). 


وقد تقدمت تر جمته » 


5۷ 


6 - رال دارف نی الا ام أله بروايتة هلومتء ال بیان 
۰ أنس بشول زأی الکلیم مُصَلَياً في قبره ماج ب نذا الیرهان 
۷ - قَرَوَاةُ عزفوفا علیه ویس بال موفوع واش وق ای الم وف ان 
۸ بَيِنَ الشیاق إلى السشیاق نماث لكا ES‏ سس فان 


~ı ٥ 


- ۲۹۱ 


-_ ۷ 


-_ ۸ 


انظر ترجمته تحت اليك 1 

قال الامام الدارقطني في العلل عن هذا الحدیث : «يرويه حماد بن سلمة 
وسفیان الثوري وثابت بن یزید آبو زید عن سليمان التيمي عن آنس عن 
النبي 6إ وخالفهم المعتمر وبشر بن المفضل ویزید بن هارون» فرووه عن 
سلیمان التيمي عن آنس عن بعض أصحاب النبي له لم يسم وهو المحفوظ . 
ورواه عمر بن حبیب القاضي عن سلیمان التيمي عن أنس عن آبي هريرة. 

ورواه آبو عبدالرحیم الجوزجاني محمد بن أحمد الجراح - وکان فصيحاً - 
عن يزيد بن هارون عن سلیمان التيمي عن آبي مجلز عن أنس» ووهم 
على يزيد بن هارون في موضعین في ذکر آبي مجلز. وفي قوله عن آنس 
عن النبي ي وانما رواه التيمي عن أنس عن بعض أصحاب النبي 4# 
وه افر اتا انظ العلل الور فى الالحاونت القوية ع مط ا کی 
جامعة الامام - رقم 4۷۵۵/خ المجلد الرابع ق۳۹. 

آنس بن مالك بن النضر بن ضمضم الأنصاري الخزرجي الصحابي الجلیل 
آبو حمزة خادم رسول الله . روی عن النبي 6 علماً جما وعن 
أبي بكر وعمر وعثمان وغيرهم» وروی عنه خلق كثير منهم الحسن وابن 
سيرين والشعبي وعمر بن عبدالعزيز وغیرهم. 

دغا له التي ول بان بك اله وولده. كرفي رى اه عه سته لوه 
وقیل ۹۲ه» وقیل ۹۳ه. السير ۰۳۹۵/۳ البداية والنهاية 44/8. 

- ف» س» ح» ط: «الفرقان». 

طت : «وأشواقا»» وهو خطأ فاصلح في طه بحذف الواو: «آشواقاه وهو 
طع : (تطر حنه) . 


۹ کت بقل لب رس اتود سین منغ مدا له بيان 
۰ - واه الانباث أغلام الفنی خشاظ مدا الدين في الازمان 
١‏ لک قذا لیس تختضابه وال له ذو فضل وذو اسان 
۲ فروى اب حِكَانَ الصدوق وَغْدِدِهْ EE‏ 


۹ _ ف: انقلد» بالنون. 


ی الأصل وح: «مسلم» فان صح كان الفعل قبله «يقلّد» بالبناء 
للمجهول. هذا. وقد تقدمت ترجمة الامام مسلم تحت البیت ٠١١١‏ 

۲ - محمد بن حبان بن آحمد بن حبان آبو حاتم التميمي البستي السجستاني» 
الامام العالم الحافظ المتقن» ولد سنة بضع وسبعین ومائتین» سمع من ۳ 
خليفة الفضل بن حباب وزکریا الساجي وآبي يعلى الموصلي وغیرهم, 
وحدیت عنه آبو عبدالله بن منده» والحاکم وغيرهماء قال عنه الحاکم: 
«كان ابن حبان من أوعية العلم في الفقه واللغة والحديث والوعظ ومن 
عقلاء الرجال»» وکانت وفاته بسجستان بمدينة بست في شوال سنة آربع 
وخمسین وثلائمائة وهو فق عشر الثمانین . السیر ۰۹۲/۱5 الوافی بالوفیات 
۷۲ طبقات الشافعية للسبكي ۱۳۱/۳. ١‏ 


وقد روى في صحيحه من حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي ي 
قال: إن الميت إذا وضع في قبره إنه يسمع خفق نعالهم حين یولون عنه» 
فان كان مؤمناً كانت الصلاة عند رأسه وكان الصيام عن یمینه. وكانت 
الزكاة عن شماله. وكان فعل الخيرات من الصدقة والصلة والمعروف 
والاحسان إلى الناس عند رجلیه. فيؤتى من قبل رأسه فتقول الصلاة: ما 
قبلي مدخل. ثم يؤتى عن يمينهء فيقول الصيام: ما قبلي مدخل. ثم یتی 
عن يساره فتقول الزكاة: ما قبلي مدخل» ثم يؤتى من قبل رجليه» فتقول 
فعل الخيرات من الصدقة والصلة والمعروف والإحسان إلى الناس: ما قبلي 
مدخل. فيقال له: اجلس. فیجلس. وقد مثلت له الشمس وقد أدنيت 
للغروب» فيقال له: أرأيتك هذا الرجل الذي كان فيكم ما تقول فيه؟ وماذا- 


5۹ 


۱۹۳۳ ات العضر في قَبِر الَّذِي ف]ذ مات وَهو مُحمّق الایمان 


۴ 


. عاها لأ جل صَلاة ذِي المَرَْبَانِ‎ ER ESE 


۳۹۳۵۰ اا 00 فیقول للملكين غل تتعابئ 


-_ 


۳ 


1 حكن أصلي العضر بل فوایها قالاستف هل دا بش الان 


۷- ام الموت المعمّق لا الي لحكيث لاب مُبوته القولان 


- ۴ 
5 ٥ 
- ۹۲ 
- ۷ 


تشهد به علیه؟ فيقول: دعوني حتى أصلي» فیقولون: انك ستفعل أخبرني 
عما نسألك عنه. . .» الحديث. 

آخرجه ابن حبان (الاحسان) فى كتاب الجنائزء فصل فى أحوال الميت فى 
قبره» رقم (۰6۳۱۱۳ وقال محققه: إسناده حسن. 00 ۱ 
وأخرجه عبدالرزاق في المصنف برقم (0۷۰۳) وابن آبي شيبة في الجنائز 
في نفس المؤمن كيف تخرج ونفس 0 ۴۳ وابن جرير في جامع 
البیان في تفسير قوله تعالی: ینت ال لب اموا بالقرل الشات که 
۰484٩ - ۷‏ والحاکم في ا وقال : صحیح علی شرط مسلم 
ووافقه الذهبی ۳۷۹/۱ - ۰۳۸۱ والبیهقی فى الاعتقاد» باب الایمان بعذاب 
القبر ص۱۷۸ - 178. 0 

وروی ابن حبان في صحیحه آیضا برقم ١‏ ) (الاحسان) عن جابر 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله 9 : «إذا دخل المیت القبر مثلت 
له الشمس عند غروبهاء فيقول: دعوني أصلي» . قال محققه: إسناده 
جسن + 

ورواه ابن ماجه في الزهد» باب ذكر القبر والبلى» رقم (۰)4۲۷۲ وابن 
أبي عاصم في السنة برقم (/851) وقال محققه: إسناده جيد. 

ب» ح» طت» طه: «الذي» وهو خطأ. 

آي هل تدعانني . 

حذفت فتحة الياء من «أصلي» للضرورة. وفي د: «يصلي». 

ف: «قولان» وقوله «حکیت» فيه تأنيث المذكر» وقد سبق مثله فى البيت 
۷۲ (ص). ۱ 


۰ 


۸ هذا وئابث البناني قذ دعااله خسن دغوة صایق الایشان 
4 أن لا مزال انی ت إن كنان اط اي نان 


۰ لكي وة له وسی یله ال مخغراج فوق جمیم ذي الأكْوَانٍ 
۱ -یزویه أضحَابُ الصْحاح جَمِيفُهُمْ والطم موجه بلانکران 


۸ كه 


5 ۹ 


-_ ۱ 


ثابت بن أسلم البناني مولاهم البصري آبو محمد الامام القدوة. ولد فی 
خلافة معاوية» وحدث عن عبدالله بن عمر وعبداله بن مغفل وعبدالله بن الزبیر 
وأبي برزة الأسلمي وأنس بن مالك وغيرهم. وحدث عنه عطاء بن أبي رباح 
مع نقدمه » وفتادة وابن جدعان وغیرهم. قال الذهبی : «وكان من أئمة العلم 
والعمل رحمة الله علیه» واختلف في وفاته فقيل سنة ۱۲۳« وقیل ۱۲۷ ه. 
السیر ۰۲۲۰/۵ طبقات ابن سعد ۰۲۳۲/۸۷ حلية الأولياء ۳۱۸/۲. 

قال آبو یوسف یعقوب بن سفیان الفسوي في کتابه المعرفة والتاریخ ۹۹/۲: 
(حدثنا سعید بن أسد حدئنا ضمرة عن ابن شوذب قال: سمعت ثابتاً البناني 
یقول: اللهم إن كنت آعطیت أحداً من خلقك يصلي في قبره فأعطنيه» 
وانظر: تهذيب الكمال 20/5 وفيه: «ويقال إن هذه الدعوة استجیبت 
له وإنه رُئي - أي في المنام - بعد موته يصلي في قبره» وانظر: السير 
(۲۲۲/۵). 

كما في حدیث مالك بن صعصعة رضي الله عنه في المعراج» وفیه : «فأتينا 
على السماء السادسة. قيل مُن هذا؟ قيل: جبریل. قیل: ومّن معك؟ قیل : 
محمد 4# . قيل: وقد آرسل إليه؟ مرحباً به» نعم المجيء جاء. فأتیت 
أخرجه البخاري في بدء الخلق» باب ذكر الملائكة» رقم .)۳۲٠۷(‏ وفي مناقب 
الأنصارء باب المعراج رقم (۰)۳۸۸۷ ومسلم في الإيمان» باب الإسراء 
برسول الله 4# إلى السماوات وفرض الصلوات» رقم (154)» والنسائي في 
الصلاة» باب فرض الصلاة» رقم (454)» وأحمد .5١١ 7١8/5‏ 

وأخرجه الترمذي في التفسير باب ومن سوره آلم نشرح » رقم (۳۳۳ 
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۲ وَلِذَاكَ ن فعارضا لضلابه في قبره له لیس بجتمعان 
۳۲ وأجبب سابال آضري به لمراء تم شاه دا وان 
6 فراع وقي الضریح ویس ا بشئاشض اکن الوفتان 
۰۵ ررك ب هت السلام قن بات بت سلیم مع الا خصان 
مادا فختضاآبه ايِضاكَما EERIE‏ را ران 
۷- تن زاز قشو أخ له ای لب مایب وف ونر ای مان 
1 3/1۹۳۸ الإللة ا عا وه حشی‌ید؟ علیهز 


۶ - قال الناظم في كتاب الروح ص85: «وقد صخ عق أنه راق وین فاا 
يصلي ليلة الإسراءء ورآه في السماء السادسة أو السابعة. فالروح كانت 
هناك ولها اتصال بالبدن في القبر وإشراف عليه وتعلق به» بحيث يصلي في 
قبره ويرد سلام من يسلم عليه وهي في الرفيق الأعلى» ولا تنافي بين 
الأمرين» فان شأن الأرواح غير شأن الأبدان. . .». وانظر: مجموع الفتاوى 
(۰)۳۲۹/4 الآيات البينات في عدم سماع الأموات لنعمان الآلوسي ص8/. 

. طتء طه: «التسليم»‎ _ ٥ 

۹ _ کذا فى الأصل . وفی غيره: بالقرآن». 

۸ - إشارة إلى حديث ابن عباس رضي الله عنهما أن النبي #6 قال: «ما من 
أحد مر بقبر أخيه المؤمن كان يعرفه في الدنيا فسلم عليه إلا عرفه ورد 
عليه السلام» . 
أخرجه ابن عبدالبر في الاستذكار »)١58/9(‏ وصححه عبدالحق الأشبيلي 
في الأحكام الشرعية الصغرى (۰)۳4۵/۱ وأورده ابن رجب في أهوال 
القبور (ص۰)۱۰۹ وقال: «أخرجه ابن عبدالبر وقال عبدالحق الاشبيلي : 
إسناده صحيح› يشير إلى أن رواته كلهم ثقات» وهو كذلك إلا أنه غريب» 
بل منكراء وقال شيخ الإسلام: «قال ابن المبارك: ثبت ذلك عن 
النبي وَ)1. مجموع الفتاوى ۳۳۱/۲4. 
وللحديث شاهد عن أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي ي قال: «ما من 
عبد يمر بقبر رجل كان يعرفه فيسلم علیه. إلا عرفه ورد عليه السلام». - 
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۹ - وَحَدِيتٌ ذِكْرٍ عیاتهم بمبورهم لْمَايَصِم شاه ال کرانِ 
۰ - فانظزالی الاشتاد تغرف حال ان کشت داعم بهتا الا 


ل كه 


رواه الخطيب البغدادي في تاريخ بغداد ۰۱۳۷/۲ وأورده الحافظ ابن رجب 
في أهوال القبور ص۱۰۹ - ۰۱۱۰ من طريق عبدالرحمن بن زيد بن أسلم 
عن أبيه عن عطاء بن يسار عن أبي هريرة به» ثم قال: «عبدالرحمن بن 
زيد فيه ضعف» وقد خولف في إسناده» . 

وأورده الناظم في كتاب الروح ص(۰)۲۵ والسيوطي في اللمعة في أجوبة 
الأسئلة السبعة (ضمن الحاوي ۰۱۷۰/۲ وعزواه إلى ابن أبى الدنيا فى 
القبور» وضعفه الألباني في ضعیف الجامع رقم ۲۰۸ ۱ 
وروي من حدیث عائشة رضي الله عنها أن النبي 6 قال: «ما من 
رجل یزور قبر آخیه ویجلس عنده إلا استأنس به ورد عليه حتی 
یقوم» آورده ابن رجب في الأهوال ص ۰۱۱۱ والعراقي في تخریج 
الاحیاء ۰٩۹۱/4‏ والناظم في کتاب الروحم ص۰۲۵ والسيوطي في 
اللمعة (ضمن الحاوي ۰۱۷۰/۲ وعزوه كلهم إلى ابن أبي الدنیا في 
القبور. وذکر ابن رجب أن في سنده عبدالله بن سمعان وهو متروك. 
وقال العراقي: «وفیه عبداله بن سمعان ولم أقف على حاله». وقال 
ابن حجر في التقریب ص۵۰۷ عن عبدالله بن سمعان هذا: «متروك 
اتهمه بالكذب أبو داود وغيره». 

تضعيف الإسناد من جهة الحسن بن قتيبة المدائني» وقد ذكر البيهقي في 
حياة الأنبياء ح(۱) أن هذا الحدیث یعد في آفراد الحسن بن تال 
الذهبي في الميزان )019/١(‏ في ترجمة الحسن بن قتيبة: «قال ابن عدي : 
افو اه ان نك قلت القائل الذهبي -: بل هو هالك. قال 
الدارقطني في رواية البرقاني: متروك الحدیث . وقال آبو حاتم: ضعیف. 
وقال الازدي : واهي الحدیث . وقال العقيلي: کثیر الوهم». 

ولکن الحدیث رواه آبو يعلى وأبو نعیم من غير طریق الحسن كما سبق 
تخریجه عند البیت رقم (۳۰۰). 

وقال الالباني عن طریق آبي یعلی: «وهذا إسناد جید رجاله كلهم ثقات- 


۳ 


۱- انح ول مم آشیاء لد کن عندنا يا زي 
۲ -والثرب تخهم وفزق ززوسهم وعن الشمائل نم عن آبمان 
۳ مِمْلَالَّذِي فذ فشموه عغاننا بالله ین ان زین بهتان 
4ك ا ا قَدْقَالَفِي الشهداء فِي الشوآن 
64 لک حيائه أجل وحالفم أعا 
ما وَأْمَاعَوْض آغمال العبا دعليوفئهرالخق ذو اک ان 
۷ -وآتی به َو فان ضَعٌ العدی بهفج] ليس ذا نکوان 
4 لک مدا ليس مختضابه ایضاب آنار زوین حصان 
4 -فعلی آبي الانسان بفرض سغية وعلی آقتاربه شع الاخوان 
إن كان شغياً ایحا ف رواب واش بش وواي اللة لزان 


= غير الأزرق هذا یعنی ابن على - قال الحافظ في التقریب: صدوق 
يغرب. ولم يتفرد به فقن آخرجه ۳ نعيم» إلى اقا وا ا 
للأزرق تدل على أنه قد حفظ ولم يُغرب» (سلسلة الأحاديث الصحيحة» 
رقم (1۲۱). 
ومما ينبغي أن يعلم أن الحياة التي أثبتها هذا الحديث حياة برزخية ليست 
من حياة الدنيا فى شىء. انظر: السلسلة الصحيحة للألباني ۱۹۰/۲ - 
۱۹۱ ۹" ۱ 

۱ - کذا في الأصولء واستشکل بعضهم کلمة «عندنا؛ فکتب في حاشية ف: 
«ظ»» يعني : «ينظر) . وفي حاشية ب: «لعله غیرما». وفي ح: «لکن لا 
كحياة». والذي في الأصول صواب. والمعنى آنهم أحياء عند ربهم كما 
جاء في الشهداء لا أنهم أحياء عندنا كحياة أهل الأجسام مع کون التراب 
فوقهم وتحتهم وعن أيمانهم وشمائلهم كما تقولون نعوذ بالله من هذا 
الإفك والبهتان. فنقول إنهم آحیای ولكن أن يكونوا أحياء فيما بیننا مثلنا 
فذلك كذب. (ص). 

۷ - سبق تخريجه عند البيت رقم (۲۸۹۳). 
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۱ از كان سغياسَيِبَاً عزئوا فا لوارت راج غ هإِلَى الاخسصان 


١‏ - من الاثار التي جاءت في ذلك: 
أ- ما رواه ابن المبارك في الزهدء رقم (۰)48۳ قال: آخبرنا ثور بن يزيد 
عن آبي رهم السماعي عن أبي آیوب الأنصاري قال: «إذا فبضت نفس 
العبد تلقاه أهل الرحمة من عباد الله كما یلقون البشیر في الدنیا فیقبلون 
عليه ليسألوه» فيقول بعضهم لبعض. انظروا أخاكم حتى يستريح» فانه كان 
في كرب فيقبلون عليه فيسألونه: ما فعل فلان؟ ما فعلت فلانة؟ هل 
تزوجت؟ فإذا سألوا عن الرجل قد مات قبلهء قال لهم: إنه قد هلك. 
فيقولون: انا لله وإنا إليه راجعون ذهب إلى أمه الهاوية» فبئست الأم 
وبئست المربية. قال: فيعرض عليهم أعمالهمء فإذا رأوا حسنا فرحوا 
واستبشرواء وقالوا: هذه نعمتك على عبدك فأتمهاء وان رأوا سوءاً قالوا: 
اللهم راجع بعبدك». قال ابن صاعد ‏ راوي الزهد عن ابن المبارك -: رواه 
سلام الطویل عن ثور فرفعه . اه. 
و(ئور بن يزيد)» قال عنه الحافظ فى التقریب (ص ۱۹۰): «ثقة ثبت إلا أنه 
يرى القدر» و(آبو رهم السماعي) اس أحزاب بن أسيدء قال الحافظ في 
التقریب (ص۱۲۱): «مختلف في صحبته والصحیح أنه مخضرم ثقة». 
آما سلام فمتکلم فيه» انظر: المیزان (۱۷۹/۲). 
فاسناد الموقوف صحيح»› ولا یضره الوقف لأن الحدیث في آمر غيبي لا 
يقال من جهة الرأي فله حکم الرفع . 
وقد صححه الاألباني في سلسلة الأحادیث الصحيحة رقم (۲۷۰۸). 
والحدیث رواه ابن أبي الدنیا في المنامات (رقم ۳) من طریق ابن المبارك هذه . 
ب - ما رواه ابن أبن الدنیا في المنامات» رقم (۰)۱ قال: حدثني آبو بكر 
محمد بن رزق الله الكلوذاني» وهاشم بن القاسم قالا أنبأنا يحيى بن صالح 
الوحاظي قال : أنبأنا أبو إسماعيل السكوني» سمعت مالك بن أدى يقول: 
دمعت الان كن تكس وهو على الع يلول ع رول ال 
يقول: «ألا إنه لم يبق من الدنيا إلا مثل الذباب تمور في جوها. فالله الله 
في إخوانكم من أهل القبورء فإن أعمالكم تعرض علیهم». 
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۲ وَلِذَا اشكَعَاذ من الصَحَابَةٍ من رَوَى هذا الحدیت عقیبه بلهال 


_- ورواه الحاکم في المستدرك (۰)۳۰۷/4 والبيهقي في الشعب. باب (۷۱) 
في الزهد وقصر الأمل برقم )۱٠۲٤۲(‏ ۰۲۱/۷ كلاهما من طريق يحيى 
بن صالح الوحاظي به. 
رقال الساكم e‏ ی وتعقبه الذهبي فقال : فيه مجهولان . 
قلت : هما مالك بن أذى وأبو إسماعيل السكوني. انظر: الميزان 4۲4/۳ 
4 والجرح و لابن أبي حاتم ۳۳۹/۹. 
ج ‏ ما رواه الامام آحمد في مسنده (۱۹۵/۳) من طریق سفیان عمن سمع 
أنس بن مالك رضي الله عنه أن النبي وك قال : إن أعمالكم تعرض على 
أقاربكم وعشائركم من الأموات. فان كان خيراً استبشروا به. وان كان غير 
ذلك قالوا: اللهم لا تمتهم حتى تهديهم كما هدیتنا". وهذا الإسناد ضعيف 
لجهالة الواسطة بين سفيان وأنس رضى الله عنه. 

د - ما رواه أبو داود الطيالسي في 5 برقم (۱۷۹۶): حدثنا الصلت بن 
دینار عن الحسن عن جابر بن عبداله قال: قال رسول الله له : إن 
آعمالکم تعرض على عشائرکم وأقربانکم في قبورهم. فان كان خيراً 
استبشروا بذلك» وان كان غير ذلك قالوا: اللهم أن یعملوا بطاعتك». 
والصلت بن دینار متروك ناصبي. قاله في التقریب ص ۵۵ 5. 

فالحدیث ساقط لا يستشهد به لشدة ضعفه . 

ه ‏ ما رواه ابن أبي الدنیا في المنامات» رقم (۲)» عن آبي هريرة 
رضي الله عنه أن النبي 4# قال: «لا تفضحوا موتاكم بسيئات آعمالکم؛ 
فإنها تعرض على أوليائكم من أهل القبور». 

قال الحافظ العراقي في تخريج الإحياء (491//5): «أخرجه ابن أبي الدنيا 
والمحاملي بإسناد ضعيف». 

قلت: علته عبدالله بن شبيب الربعى. قال الذهبی في الميزان: «أخباري 
علامة» لکنه واه . ۱ ۹ 

وتَقَلَ عن أبي آحمد الحاکم أنه ذاهب الحدیث . وعن ابن حبان أنه یقلب 
الأخبار ويسرقها. انظر: ميزان الاعتدال ۳۸/۲ - ۰.8۳۹ 


كك" 


۳ یارب اي عاید من خزيه 


ا 


خرّی بهاعند القريب الذَانِي 


4 - داك الشَّهِيدُ المؤئضّى ابن رَواعة اد عم حخبوّبال فان والوضوان 
60 لک هَذَا ذو اختیضاص والذى ‏ الل فط فى مایغهمل الكقلان 
5 مَذِي نه ايات لافذام الوزی في نذا المقّامالضَّمْكِ ضغب الشَّانٍ 
۷ رال فبه ليس تشم له مشو ل َي ال مان لِغِلْظَة الادعان 
۸ وَلِجَهْلِهِمْ بالؤوح مغ أَخكَايهًَا ر اتال الف بالابدان 
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تقدمت ترجمة عبدالله بن رواحة رضى الله عنه تحت البيت ۱۷۲۷. 

- ح: «بالرضوان والغفران». ۱ 

- إشارة إلى ما رواه ابن آبي الدنیا في المنامات» رقم (4): حدئنا محمد بن 
الحسین» حدثنا على بن الحسن بن شقيق» حدثنا عبدالله بن المبارك» عن 
ف ی و و کی فين اننا ان 
رضي الله عنه كان يقول: (إن أعمالكم تعرض على 0 فیسرون 
ویساژون»» وكان أبو الدرداء يقول: «اللهم إني أعوذ بك أن أعمل عملا 
یخزی به عبدالله بن رواحة». 

و(محمد بن الحسين) هو البرجلاني» ذكره ابن حبان في الثقات ۰۸۸/۹ 
وقال ابن أبي حاتم في الجرح والتعديل (۲۲۹/۷): «سمعت آبي يقول ذكر 
لي أن رجلاً سأل أحمد بن حنبل عن شيء من حديث الزهد فقال: عليك 
بمحمد بن الحسین البرجلانی». وقال الذهبی فی المیزان (۵۲۲/۳)؛ (أرجو 
أن يكون لا بأس به. ل لکن سثل عنه 
إبراهيم الحربي فقال: ما علمت إلا خيراً». 

و(علي بن الحسن بن شقیق). قال في التقريب (ص59953): «ثقة 
حافظ» . 

و(صفوان بن عمرو السكسكي)» قال في التقريب (ص5854): اثقة». 
و(عبدالرحمن بن جبير بن نفير)ء قال في التقريب (ص 6۷۳): اثقة) . 
وعلى هذا فالاسناد صحیح . والله أعلم. 


۸ _ ب: «بالالف للأبدان». 
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4 -قازض الذي رضي لاله له به آثرید تَنْفُضٌ حِكْمة الوحمن 
كل في غشولهم بأد الؤوع في آشلی الوفیق مُقیمء بجئان 
0 وَترَدُ آزقات السَلام علیه من اا في صاير الازت ان 
5 وَكَذَاكَ ان ژوت الشبوز مسلا رث سم اروا هه لاکن 
مدب ۲۹۲۱۳ -افهم يَدْدُونَ الشلام علیك 1 كن تا تسشمعه‌بذي الاذان 
64 - ما وَأَجْوَافٌ الطیور الخضر مش کنهالدی الجَنَاتٍ والوضوان 
8 پیش تشم غفله عذا فا تیه وغد ةغل التتكوان 
۷ - لوح شاه عبر زي الاک وان لا تهيلة شا الووح آغجن شاد 
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ط : «الديان) . 


۲۳ - ف : «الآن»ء وکذا كان ف الاصا ثم أصلح. 
و في الاصل نم 


۱۹۳ 
۳۹۹: 


- کذا في الأصلين» وهو الصواب. وفي غیرهما: «الاذنان». 

- كما في الحدیث الذي رواه مسلم مسروق قال : سألنا عبداله (هو 
مسعود) عن هذه الآية: ولا عسل 1 ۳ في سبل له مثا بل 0 
ند رَيَهِمْ رفون [آل عمران: ۰۱1٩‏ قال: آما انا قد سألنا عن ذلك 
فقال : «آرواحهم في جوف طير خضر. لها قنادیل معلقة بالعرش؛ تسرح 
من الجنة حیث شاءت. ثم تأوي إلى تلك القنادیل فاطلع إليهم ربهم 
اطلاعة. فقال: هل تشتهون شيئاً؟ قالوا: أي شيء نشتهي ونحن نسرح من 
الجنة حيث شئنا. ففعل ذلك بهم ثلاث مرات . فلما رأوا آنهم لن بترکوا 
من أن يُسألواء قالوا: يا رب نريد أن ترد أرواحنا فى أجسادنا حتى نقتل 
في سبيلك مرة آخری». ۱ 

آخرجه مسلم في الایمان. باب بیان أن آرواح الشهداء في الجنة وآنهم 
آحیاء عند ربهم یرزقون» رقم (۰)۱۸۸۷ والترمذي في التفسیر» باب ومن 
سورة ال عمران» رقم (۳۰۱۱). 


۰ - کذا في الأصلين. وفي غیرهما: «ذي الاجسام». 


- «آعجب»: کذا فى الأصلين ودء سء ط . وفي غیرها: «أعظم». 


A 


۷ وَمُوَالَّذِي حار الوزی فبه فلَم 
۸- مدا وأمه ىزوق دا لو قشه 
9 مفَلِذَاكَ مس کت الان ولو أرَى 
۰ هد وقولي هام لوق 
۱ هذا وزلي نها لیمث کما 
۷۲ لا داخل فیناولا هی خارم 


بهرفه عبر الود في الأَرْمَانٍ 
ادرت بالات کار وال وان 
داك الوَفِيىٌ جریث في المیدان 
زخحدوئهاال مغ لوغ بالزه ان 
شكال قر“ الاك رالب هت ان 
E EE EE‏ في ۱ 


۹ - العنان - بکسر العين -: سير اللجام الذي تمسك به الدابةء وجمعه: أعنّة. 


اللسان ۲۹۱/۱۳. 

دا ب: اخرجت في . 

- لعله يشير هنا إلى ما ذكره في كتاب الروح من تلاقي أرواح الأموات مع الأحياء في 
المنام» وإخبارهم ببعض الأمورء وما قد يحدث لبدن النائم من تأثر روحه في المنام . 
فقد قال لما ذكر بعض الآثار والقصص في تلاقي أرواح الأحياء وأرواح 
الأموات (ص1۳): «وهذا باب طویل جدا فان لم تسمح نفسك بتصدیقه 
وقلت : هذه منامات» وهی غير معصومة. فتأمل من رأی صاحباً له أو قريباً أو 
عرو كا خرن أثر لاهنت از مایت واه از اسان دقفب رین 
من آمر یقع أو بشره بأمر يوجد فوقع كما قال وأخبره بأنه يموت هو أو بعض 
أهله إلى كذا وكذا فيقع كما أخبرء أو آخبره بخصب أو جدب. أو عدو أو 
نازلة» أو مرض أو بغرض له فوقع كما أخبرهء والواقع من ذلك لا يحصيه 
إلا ال والناس مشتركون فيه» وقد رأينا نحن وغيرنا من ذلك عجائب». 
انظر: كتاب الروح ص(49؟ ‏ ۰۲۳ ۲۸۹ - ۲۹۶). 


۰ - انظر: کتاب الروح ص(۲۲۲۱) . 
ع وهذا قول الفللاسفة ومن تبعهم من الجهمية وغیرهم» فهم یقولون ان الروح 


ولا لون ولا هي داخل العالم ولا خارجه ولا مباينه ولا مجانبه» إلى غير 
۰/6 الروح ص ۰۲۷ وانظر ما سبق في النيت ۳۲۶ وغيره. 


۹۹ 


۳ وال له لا الج آنبشم ولا ررکم یاه هی ال عوفان 
4 ءط شم الأبِدَانَ من أزراجها والعزش شم ین الوخهن 


د عاد عاد 
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۰ و 


ر 


في كسر المنْجَییق() الذي نَصَبهُ اهل التّعطيلٍ 
على معاقل() الایماز ن وحصونه جيلاً بعد جيل 


۰۵ لام زعنك فعاغ ورام وجعاجع عریث عَنٍ الب زهان 
1 - ما دهم شي؛ ب هوك عير دا ك الم شجزيي مقطع الأزگان 
0۷ - وَهُوَالَّذِي يدمو العرکیب من .ونا على الانبات هند رمان 
۷۸ ارات عدّاالمنجییو ناه نصبو؛تخت ععاقل الایمان 


)١(‏ المنجنیق بفتح المیم وکسرها: المَذّاف التي ترمی بها الحجارة. وهي کلمة 
أعجمية معربة. اللسان ۳۳۸/۱۰. 

(۲) المعاقل: جمع مغقل وهي الحصون. اللسان 115/۱۱. 

(۳) طع: «الإسلام». 

0 - قد سبق تفسیر الجعجعة في البیت ۰۹8۰ وتفسیر الفرقعة والقعقعة في 
الت £۸ 

۹ - في جميع النسخ الخطية والمطبوعة غير ح» طع: «مقطع الأفخاذ والارکان» 
وهو مفسد للوزنء وقد أشار في حاشية الأصل إلى أن في نسخة بغير 
«أفخاذ» . 

۷ - الترکیب : هو جعل الأشياء الكثيرة بحيث يطلق عليها اسم الواحد» وليس لبعض 
أجزائه نسبة إلى بعض تقدماً وتأخراً. انظر: التعريفات للجرجاني ص(۷۹). 
ويأتي كلام الناظم في تفصيل معناه» وما ينطبق عليه وما لا ینطبق . 


۷۰ 


۹ بَلَفَّتْ حِجَارَئُهُ الحضون فَهَدَّتِ الم 
۰ لله کم جضن عليه اسئّولتٍ ال 
۱ - الله فاتصير EE‏ عقوا 
۲ رمن الجلية أنَ قَوْمأَبَيِنَأضش 
287 وَرَمَوَا به مَعَهُمْ وکان مُصَابٌ أ 
14- قترکبث من کفرهم وَوِفِاقٍمَنْ 
0 - وجرت علی الاشلام أغظم مخنهة 
5 - وال له ولا أَنْتَدَارَكَ دنه الك 
۷ /لكن آقاع له لاله سفضله 
۸ - فرمزا عَلَى ذا المَنْجَنِيقٍ صواعقا 
9 - فَاسْأَلهُمُ مادا الذي يَعْنُونَ بالش 


۹ _- س : افهزت) . 


سرفاتِ واستوث عَلى الجُذرَانِ 
ناز اال يى الجاني 
مُضداعلی الحضن العظیم اسان 
ل الجضن وَاطومم علی الُذوانِ 
ل الجضن مهم فزق ذِي الکفران 
في الجضن أَنْوَاءٌ من الطَمْيانٍ 
ودين تشدیدرا من ا سين 
حمس کال كما الأَدْيَانٍ 
کیا من الأنصَار والاوان 0/1 
رحصجاز ع دنه لاک ان 


الشرّفات : جمع شرفة وهي ما يوضع على آعالي القصور والمدن. اللسان 
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۱ - كذا في الأصلين بالعين المهملة والياء المشددة. وفي ب. ده ح: 
«غيروا»؛ وفي غيرها: «عبروا)» (ص). معنى عيّروا: صوبوا. وما 
زالت الكلمة مستعملة بهذا المعنى (ضبطوا العيار). (سعود العريفى). 
۷۲ - الأصل : «واطؤوهم» فسهل الهمزة للضرورة (ص). 


۷ - سبق تفسير «اليرّك) فى البيت ۲۲۹۳. 


9268 كذا في الأصل. وفي غيره: «تعنون!» وكلاهما صحيح (ص). 


- انظر في مناقشتهم في لفظ التركيب وتفصيل معانيه: الصواعق 
المرسلة ۹44/7 وما بعدها» مختصر الصواعق ص ۰۱۱۲ شرح حديث 
النزول لشيخ الاسلام بتحقيق الخميس» ص۰۸۸ الرسالة الأكملية لشيخ 
بعدها. 


۷۱ 


تى ععایه هو الثرکیبٍ ین بای شرك ال وان 
اا ا کذا اغضاز؛ دربن من آزتم الازگ ان 
۲ أفلازم دا لفات نرتنا EE ERE E‏ 
۳ وَلَعَلَ جاهِلَكم يفول مُبَاهِمَاً الازم الإلجات ب الب وان 
دان اليك عنم E‏ ا ولافيدران 
06 هذا وَنَانِيهًَا فتزكيبٌالجوا ر وداج كه افك متیر فان 
5 کالچشر والباب الذِي تركيبه ده مِنْبانٍ 
۷ والأرّلَ الم دغو تزکیب افیا ج واخیلاط وَهُوَدُوتِبِيَانٍ 
۸ - از این لفوت صمّانه ات ا اله ذو ال ضلطان 
4 توالت اک کیت ی E‏ تدع اه وتان 


۰ - الصواب في البیت الماضي: «ستة معان» وهنا: «آحد معانيه»» لأنْ المعنی 
مذكرء ولکن ورد هکذا للضرورة (ص). 

۲۱ - ظ : «قد رکیت أعضاژه». 
- الأركان الاربعة هي: الماء والهواء والتراب والنار. انظر: شرح هراس 
۲ قال : «وکان قدماء الطبیعیین یعتقدون أن کل واحد من هذه الاربعة 
عنصر بسيط حتی کشف العلم الحدیث عن ترکبها من عناصر أبسط منها». 

46 التؤك: .هو اتقو وقد میت 

. كذا في الأصلين و ده ح» ط. . وفي غيرها: «يقترنان»‎ - ٥ 

۲ - الْمَحَلّها : ضبطت الکلمة في الأصل بکسرة واحدة تحت اللام وکذا في 
طع. وفي طت» طه: «لمحلة»» وقال صاحب طه: «ضرب المولف مثلا 
بترگب المحلة من الجسر والباب المجاور له» (ص). ما فى الأصل أقرب» 
والمعنی أن الباني قد رکبه في محله المناسب له (سعود العريفي). 
داك «من ثاني. ولم ینقط الحرف الأول في د. 

۹ - الجواهر المفردة عند المتکلمین: هي الأجزاء الصغيرة التي لا تتجزأ» وهي 
التي تتکون منها الاجسام فكل جسم في العالم ينتهي بالقسمة إلى جزء- 

۷۲ 


۰ الاب الجشم المرکت من هيو لاه وضوزت و لدی الی ونان 
۱-والجشم فَهْوَ مركب من ین مد دالفیآصوف وَذَاكَ دوب ط ان 
۲ وَمِنَ الججواهر ند آرتاب الكلا مدا ان ضاآواضم ال بطلان 
۳ المثب تون الجزفر الفُرة الي زعفو؛ أضل الدين والای مان 


ان 5 


3” 


ا 
۳ 5 


لا يتجزأء وقد اختلفوا في الحد الأدنى للأجزاء التي يتألف منها الجسم 
كما سيشير إليه الناظم قريبا. 

انظر في إثبات الجوهر الفرد - عندهم -: مقالات الإسلاميين ۰۱/۲ 
التمهيد للباقلانی ص۰۳۷ أصول الدين للبغدادي ص۳۵۹ المواقف للإيجي 
ص ۰۱۸۲ الاقتصاد للغزالي ص۱۹ المبين في شرح ألفاظ الحکماء 
والمتكلمين ص ۱۱۰ - ۰۱۱۱ 

- في طع : «فردة الارکان». 

سبق تعریف الهیولی في حاشية البیت ۲۱۱. 

- فى الاصل : «لذي» بالذال المعجمة والنقطتین تحت الیای وکذا في 
قو ولو جك الدان: A E‏ ليام اسراب لا کی 
أثبتناء وقد کتبت في ف بالالف «لدا» حسماً للإشكال (ص). 

أي أن الجسم عند الفلاسفة - مركب من الهيولى والصورة. وفي ذلك 
يقول ابن سينا: «وكل جسم محسوس فهو متكثر بالقسمة الكمية» وبالقسمة 
المعنوية إلى هيولى وصورة» انظر: الاشارات - بشرح نصير الطوسي - 
القسم الثالث والرابع» ص۰۷۲ وانظر: رسالة زینون اليوناني - بشرح 
الفارابی - ضمن مجموعة آحمد خيري» ص(۰)9 المواقف للايجي 
ص۱۹۳ 

أي أن تركب الجسم من الجواهر المفردة هو قول آکثر المتکلمین. 

وذلك آنهم بنوا عليه إثبات الصانع» وحدوث العالم» والمعاد» فجعلوه 
أصلاً للایمان بالله والیوم الآخرء وجعلوا القول به هو دين المسلمين» وآن 
نفيه هو قول الملحدین. انظر: نقض التأسيس ۲۸۰/۱ - ۰۲۸4 منهاج 
السنة ۰۱۳۸/۲ 


۷۳ 


۶ قالوا بأنٌ الجسم یله شرب رم جلاف رمو دو الوا 


۵ هل يُمكِنُ الرکیب من جزآین أؤ من آزبم آز تة وئمان 


2 


5 از ست عَشْرة قَلْ حكاها الاشه ې م لَدّی مقالات على الكبيانٍ 


4 آذ 1 2 2 ۳ 3 3 
۷ أفلازِمٌ ذا ین نبوتِ صفات؛ وغلوه سبِحَانَذى الشبحان 


۶ _ کذا فى الأصلين ودء ح» ط. وفي غیرها: «فلهم». 

۲ ط : («حکاه) . 
- تقدمت ترجمة الاشعري فى حاشية البیت 554. 
في الال «لذي» بالذال المعجمة والنقطتین تحت الياء» وکذا في 
غيره. ولكن في ف «لدی» مضبوطاً بفتح الدال» كما أثبتنا. وقد تكرر 
التصحيف في كلمة «لدى» فى الأصل وغیره» كما رأينا آنفاً فى البيت 
oo‏ 
- وقوله: «لدى مقالات» يعنى: عند ذكر المقالات فى کتابه مقالات 
الاسلامیین. وان صح «لذي» كان بمعنى «لِذّوي»» (ص). 
- انظر: مقالات الاسلامیین ۲4/۲ وما بعدها وانظر: جواب أهل العمل 
والایمان (ضمن مجموع الفتاوی) ۷( 
- وهذا الاختلاف راجع إلى اعتبارات کل یراها لازمة في تألّف الجسم 
فهل الاعتبار بالطول فقط فيكفي الترکب من جزئین؟ أو بالطول والعرض 
فیلزم آجزاء آربعة؟ أو بالطول والعرض والعمق فیلزم الترکب من ستة أجزاء 
آو ثمانية؟ ثم هذا الاخیر هل یکون في المثلث أو المربع آو المسدس؟ 
وهکذا. 
وانظر فى مسألة أقل آجزاء الترکیب - على اختلاف أصحابه فيه -: الارشاد 
للجويني ص۰۳۹ الاقتصاد للغزالی ص۰۲۸ أساس التقدیس للرازي 
ص۰۲ المواقف للايجي ص۰۱۸ شرح الاصول الخمسة للقاضي 
عبدالجبار ص ۰۲۱۷ المبین للامدي ص ۰۱۱۰ ۰۱۱۱ 


۷ 


0 

8 وَالجَوْهَدٍ المُودُالَّذِي َدْ أَنْمِمُو 
۰ لَوْكَانَ دك كابعَاًلَزِمَ الما 
قلات ET‏ دكن وكيد ۳ 
۲ -َنکونْ حَوْدَلةٌ نُسَاوِي الود في ال 
۳ اد كان قر منتيكها اج اوه 


من ذا ولا عذا هماع همان 
ات دا تس سب تا 
ل الواضخ ال بطلان والیهتّاز 
جتا لأجل صخ وب الاوَرّان 
آجراء في شسي, من لدع ان با 
لاتنتهي بالغ دالخ ميان 


١ 


02 


۸ - أي أنه ليس مركباً من الهيولى والصورة ولا من الجواهر المفردة» فكلا 


القولين له ما يرده وينقضه . وقد 


أصبح كل واحد من الفريقين ينقض قول 


الآخر ويبين بطلانه حتى رذ الله تعالى قول بعضهم ببعض . وقد ذكر الإيجي 
بعض أدلة الفريقين وإجابة كل منهما على الأخر. المواقف ۱۸۲ - ۰.۱۹۸ 

وذكر شيخ الإسلام أن القائلين بالجوهر الفرد تعارضت أمامهم الأدلة حتى 
قادهم ذلك إلى الحيرة والشك فصار كثير من حذاقهم إلى التوقف في آخر 


أمرهم. منهاج السنة ۰۱۶۱/۲ 


۹ - كذا ورد البيت ناقص الوزن في الأصلين وغيرهما من النسخ التي بين أيدينا 
وفي طت» إلا أن في ب» ظ: «وليس» بزيادة الواو وهو خطأ. وقد أصلح 
البيت في طع هكذا: «لیس ذا أبداً وذا إمكان» ولا معنى لزيادة (ذا آبدا) 
هنا. وفي طه: «في الحقيقة ليس ذا إمكان»» وهو إصلاح جيّد. وفي 
المنظومة عدة أمثلة لزيادة ركن أو نقصه في البيت. انظر: التعليق على 


البیت ۰۲۸۳ (ص) : 


۰ - کذا في الأصلين وح» وفي غیرها: «لواضح» وهو خطأ (ص). 

۲ - الخردل : نوع من الحبوب معروف وقد سبق في البیت ۲۳۲۲. 
الطود: الجبل» أو عظیمه. القاموس ص(۳۷۸) مادة (طود). 

۳ - هذا البیت والذي قبله وجه في الرد على القائلین بأن الجسم ینقسم إلى آجزاء 
غير متناهية» وهو قول م والفلاسفة (المواقف ص۱۸). ومعنی الرد: أنه 
ی بر فإن هذا يقتضي أن تكون الخردلة 


إذ إن كلاً منهما لا تنتهي آجزاژه. 


Vo 


۵۶ واذا ضغت الجوزهرنن وئالشا في الوشط وَهْوَ الحاجر الوشطاني 
6 اجه افترق]افلای لفیا ى زول فيل قان 
#15 امه |خداشما یه فواك. هو قات لاف تان 
۷ هذا 7 تال از کش لوا EE‏ فَهِوَالْقِسَاموَاضِعُالتَّفِيَانٍ 
۸ -والخایس التّركيبٌ من داب عع ال اضف ها باضط لاح ان 
۵۹ سوه ئتزکیبأوالك وضفهم مَاذَاك فی مرف ولاف]آن 
٥‏ _ كذا ورد الفعل «يتلاقيا») بحذف النون من غير ناصب آو جازم» وله أمثلة 
أخرى في المنظومة انظر مثلاً: الأبيات ۰5۱6 ۰1۵5 1505. ولو قال 
هنا: «فلن يتلاقيا» لصح المعنى وذهب الإشكال (ص). 

۹ _ «إحداهما»: انظر ما سبق فى الأبيات ۰۱۸۱ ۰۲۹۲ ۲۸۰ وغيرها (ص). 

۷ - کذا في الأصل وطع بالتاء. وأهمل ضبطه في ف. وفي طت: «تقول»» 
فأصلحه فى طه: «تقول بغيره». وفی غیرها: «يقولوا». 
- هذا البيت والثلاثة قبله وجه في الرد على القائلين بأن الجسم مركب من 
الجواهر المفردق ذلك أن الجوهر الفرد - عندهم - لا ینقسم» بمعنى أنه لا 
تتميز جهة منه عن جهة. فيقال لهم: إذا وضعنا جوهراً بين جوهرين فان 
الذي يمس أحذهما منه غير الذي يمس الآخر والا لما كان له حقيقة 
بینهما فلزم من ذلك أن تكون له جهتان جهة يمس بها الذي عن یمینه. 
ویمس بالأخری الذي عن شماله. وبما أنه تميزت له جهة عن آخری فان 
ذلك يعني قبوله للانقسام. فبطل قولکم بأنه جزء لا يتجزأ. 

۸ - طه: «من الأوصاف» وهو تحريف. 

۹ 5 أي أن هذا النوع من التركيب وضعه الفلاسفة ومن وافتهم من المعطلف 
فجعلوه اصطلاحا ينفون به صفات الكمال والجلال عن الباري عر وجل» 
وکل منهم یضرب فيه بسهامه بقدر ما ینفیه من الصفات فالفلاسفة 
والجهمية عطلوا به الباري من كل صفة وجودية بحجة أنه لا ینقسم في 
المعنی ولا في الکم. والمعتزلة جعلوا صفاته سبحانه هي هو. وأثبتوا ذاتا 
مجردة عن کل صفة خشية التکثر والترکیب . وکذلك ما نفاه الأشاعرة من - 


۷۹ 


۰ لسان تم بش ظهء عضو بالاضطلام إِشِيِعَوَالهِونَانٍ 


أو 


من نی عنهم من فرقة جهمت: ليث وي عزفاد 


51 في وضفه شبحانه بصفایه ال لیا ونشرك ففتضی المرآن 
۳ والعمُل والفطراتِ أیْضاکلها قبل الفُعاد ومففتضی البرهان 


الصفات کالعلو والاستواء ونحوهما مبناه على أن ذلك يستلزم التحیز 
والجهة وهذا يفضي إلى التجسيم» والجسمية تقتضي الترکیب . .. وهکذا 
را ما اله الله تحال ا رر کک کرت له سيلا 
إلى نفيه . 

ومن العجيب أن كل طائفة تنفي شيئاء ترمي من يثبته بالتركيب وتجعله 
نما لوالا ق من الاوك افر الاشارات: لاب ستان القت 
الثالث والرابع ص 1۷۲ - ۰4۷۳ نهاية الاقدام ص ۰٩۱ - ٩۰‏ شرح الأصول 
الخمسة ص۲۱۷ وما بعدها. آساس التقدیس ص۰۲ 

كذا بالقاف في جمیع النسخ الخطية والمطبوعة ویصخ المعنی مع حرف 
الجر «فی» كما فى نسخة ف: «فى وصفه سبحانه» (البیت ۰۳۰۲۲ وهو 
متعلق ا انقب . وقال ابن e‏ «كذا في جمیع ما رأينا من النسخ 
(نقر) بالقاف من الاقرار. وصواب اللفظ (نفر) بالفاء» أي: لسنا نفر بسبب 
هذا الاصطلاح الذي اصطلحتموه من وصفه سبحانه بصفاته العلیا. والجار 
والمجرور وهو قوله (من وصفه) متعلق ب(نفر) والله آعلم» ۱۸۹/۲ (ص). 
- سقطت الباء في طت» فأصلح في طه بزيادة «في» (في الاصطلاح) (ص). 
کذا في الأصلین ود على الصواب. وفي ظ: «بذوي». وفي غیرها: «بذي» 
(ص) . 

کذا في ف» وعلیه يصح معنی «نقر» بالقاف» كما أسلفناء وفي غیرها 
«من» وقد أشير إليها فى حاشية ف أيضا (ص). 

- ط: «ويترك) . ۱ 

طه : «والفطرة». 

- أي قبل فساد العقل والفطرة» لأن الاصل فیهما السلامة. 


۷۷ 


۶6 سوه ما ششم فلیس الشآن في ال آشماء ما الألمَاتٌ داب الشان 
۵ هل من ليل يَفتَضي انطال ذا ال وكيب من مفل وم ف فان 
رال يرف شروشک لما قتوواع آیو ود ز اتی الكملا 
۷ وَالْسَادِسٌ التَّرْكيبُ من مَاهِيَةٍ ووجودف اماضشهناشیتان 
۸ ۱ اختلّف امتِبَارْمُمَائَدًا في الدْهن والنَّانِي ففي الاغبان 
64 فمنال بغفل کزن ذا غيرالاي فعلی اغتباره ماما میران 
۳۰ نا ادا اعدا اغیباراً ان نف سس وُجودِمَاهُوَدَتَهَالائاني 
۱-نن نال شیدا غیرذاگان لٍي ااا ات القند 


۶ - ط : «الاسماء بالألقاب». 

۵ _ ف: «قرآن). 

۹ - أي على الدلیل الذي یقتضی ابطال هذا الترکیب. 

۷ - الماهیة: المقول في و ما هو؟ فهي مأخوذة من قولهم (ما هو) 
کساثر الاسماء المأخوذة من الجمل الاستفهامیة» كما یقولون الكيفية 
والاينية. التعریفات» ص۲۵۰ - ۰۲۵۱ الرد على المنطقیین لشیخ 
الإسلام» ص 1۵. 

۵۹ - أي کون الوجود غير الماهیة. وفي ح. ط : «لذا». 

۰ _ طه: «کل نفس)» تحریف. 
- معنی دلك : أن وجود کل شيء هو عين ماهیته وماهیته عين 
وجوده. وأنه لا یتصور اختلافهما الا إذا اختلف اعتبارهما» فأخذ 
آحدهما ذهنی والآخر خارجی فهناك تعقل المفارقة. انظر: شرح ابن 
عیسی ۰۱۸۷/۲ توضیح الكافية الشافية (ضمن مجموعة من رسائل ابن 
سعدي) ص ۸۱. 

۲۱ ما عدا الأصلين وطع : (شي ۲۶ . 

2 (ضرب! . 
- کذا في ف» والعْفْلان بمعنی الغفلة» القاموس ص۱۳4۳. وفي الأصل- 


۷۸ 


۲ هدا وَكَمْ خبط متا قذ ژال بالك مْصِيل وهو الأضل في الیزفان 
۴ وان الخطیب وغیزه ین بشده ‏ لو ی هت لوا لصواقم الف وف ان 
8 بل خبطوا تلا وَبَحْثاً آزجبا شک لک ملد یرال 


= وغیره: «الفعلان» بالفاء ثم العین» وکتب في حاشية الأصل: «ظ» آي 
انظر. وفسّر الشيخ ابن عيسى بأن الناظم «يعني كلمة في وزن الفعلان 
کالبهتان والبطلان وتجوهما» وعدا کما فى قول المتنبی فى رثاء أت 
سنت الدرلة ان انا وی سل ۹ 
کآن مغلة لم تملا مواکبها ديار بكر ولم تخلع ولم تهب 
وذلك أن المتنبي لم يصرح باسمها استعظاماً. . . بل كنى عن اسمها بفعلت 
فلفظ فعلة حكمها حكم موزونها. . .». شرح ابن عيسى ۰۱۸۷/۲ (ص). 
۷۲ ل ف: «خبط هناك» خطأ. 
- كذا في الأصلين ودء ح» ط. وفي غيرها: «الفرقان» ولعله تصحيف. 
۳ - وهو فخر الدين الرازي» وقد تقدمت ترجمته فى حاشية البيت لاهلا. 
«غيره»: كذا فى الأصلين وظء وفى غيرها: «حزيه) . 
یز «لمواقع القرآن»» وهو e‏ فإن المقصود بالفرقان هنا: التفريق 
بين الحق والباطل. (ص). 
۶ 9 قد سبق تفسیر «ملذد» في حاشية البيت ١5١5‏ (ص). 
- أي أن الرازي وأتباعه خبطوا في مسألة الوجود والماهية ولم يصلوا فيها 
إلى ما تطمئن به نفوسهمء بل أوجب ذلك لهم الحيرة والشك فأصبحوا 
متناقضين فيها. انظر كلام الرازي على هذه المسألة في: محصل أفكار 
المتقدمين والمتأخرين ص۰1۷ الأربعين ٠٤١/١‏ - ۰۱4۸ المباحث المشرقية 
۱ هذا وقد رجح شيخ الإسلام أن القول بأن الوجود زائد على 
الماهية هو أحد قولى الرازي» بل هو الذي رجحه فى أكثر كتبه. انظر : 
الدرء ۰۲۱/4 ۱ 
ثم - أيضاً ‏ مما یذکر عن حيرة الرازي في هذه المسألة ما قاله في کتابه 
(أقسام اللذات) لما ذکر اللذة العقليت وآنها العلم وأن آعرف العلوم العلم 
بالله: «لكنه العلم بالذات والصفات والأفعال» وعلى كل واحدة من ذلك- 


۷۹ 


۰ قل دا رب الغالمین وجود؛ میهف هم اذا بان 
5 بو ویب معلا لب فلابوئيصير5ًاإفكان 
۰۳ وا ميك ااك ضار ژجود؛ کالمطاي الم وود في الادعان 
4 وعکوا آتاوبلا ئلاثاً دییك اد شولین اطلاق اب لاف فان 


۹ والثایك الثفریق ن الواجب ال آشآی وبین وود فى الاک ان 
۰ وسطزا عَلَيِهَا كلها بِالئَمْض وا 


۱ تي ی ف أزض امد كيرا" وه کته وه اسان 


2۳ 


3 


عقدة: هل الوجود هو الماهية أم قدر زائد؟ وهل الصفات زائدة على الذات 
أم لا؟ وهل الفعل مقارن أو محدث؟ ثم قال: ومّن الذي وصل إلى هذا 
الباب؟ أو ذاق من هذا الشراب؟» اه. نقلاً عن نقض التأسيس .٠١۸/١‏ 

في طع وضع هنا الشطر الثاني من البيت التالي سهوا. ثم أسقط البيت 
التالی . 

E‏ «الثالث» دون حرف العطف. 

- أي حاصل أقوالهم في هذه المسألة ثلائة: 

الأول: أن الوجود اين الماهية في الواجب والممکن . 

الثاني : أنه زائد عليها في الواجب والممكن. 

تالک ان رود ی مام لزا و غا فود السك 

الط الافوال زره كن قري وة یرت الم رای ای 
ص۸٤‏ - ۲ ۱ 
«الاشکال»: کذا فى الاصلین» وفی غیرهما: «التشكيك» وهو جید. وفی 
ب» طت: «التشکیل» تحریف . ۱ ۱ 


- ح ط : (للانسان) . 


آمد: بکسر المیم. كانت أعظم ديار بكر وأجلها قدراً وأشهرها ذکر قال 


ياقوت : ازعو اا حفن ن ن بالخخارة ا 
محيطة بأكثره مستديرة به کالهلال» وفي وسطه عیون وآبار قريبة. ع فتح 
سنة عشرين من الهجرة» 5 معجم البلدان /5ه. 


58 


۲ - ال الشوات الرفف فى كاله والشك فیه شام بیان 
۳ دا فُضَارَى بت خبه زملومه آن سك فِي الله العَظِيم الشَانٍ 
¥ ¥ 6د 


N f 


۰ عو 


فى أحكام هزه التّراكيب السّتةٍ 
64 مقَالأوَلَانِ حَقَيِمَةٌالكَوكيبلا تَعْدُومُمَافِي ال لفط والأذعان 


- والناظم هنا يشير إلى سيف الدين الآمدي وهو: أبو الحسن علي بن 
آبي علي بن محمد بن سالم العلبي ولد بامد سنة احدی وخمسین 
وخمسمائة» وتعلم في بغداد والشام» وانتقل إلى القاهرة فدرس فيها 
واشتهر» ولکنه رمي بفساد الاعتقاد لتوغله في الفلسفت فخرج فا 
إلى حماة» ثم دمشق» فتوفي بها سنة احدی وئلائین وستمائة. وکان 
يغلب عليه الحيرة والوقف حتى في المسائل الکبار» من مصنفاته: 
(الإحكام في أصول الأحكام)» (منتهى السول)» (أبكار الأفكار)» (غاية 
المرام) : السير ۰۳۹۶/۲۲ البداية والنهاية ۰۱۵۱/۱۳ الأعلام 
۳۳۲/۶ 
ل س Es‏ : (آخر). 

۲ - نص على ذلك في أبكار الأفكار حيث قال (ج۱ ق۵۱): «المسألة الثانية 

من النوع الأول وهي أن وجود واجب الوجود هل نفس ذاته» أو هو زائد 

على ذاته؟» - ثم ذكر القولين في ذلك - ثم قال : «فهذه عمدة الفريقين» 
وان كانت حجة المذهب الأول وهم القائلون أن الوجود نفس الماهية - 
أشبه» وعسى أن يكون عند غيري تحقيق أحد الطرفين». 
وقال في موضع آخر من نفس الكتاب (ج١‏ ق۱۵۸): «فقد بيّنا أن الحجج 
فى أن صفة الوجود هل هو زائد على ذات الله تعالى متعارضة متنافية من 
غير ترجيح) وذلك مما يتعذر معه الجزم بكونه صفة زائدة». 

٤‏ - أي تركيب الامتزاج» وتركيب الجوار. 


“A1 


66 وَكَذَلِكَ الأغيَانٌ آبضا تما الا 
۲ -والاژتطان هُما اللَّدَانِتَتَارّعَ ال 

0۷ رم آفاویل ثلاث فد حكي 
4 والاخران هُمَا اللَدَانٍ علیهعا 
4 القع عملت وفك كيهان 
0 وَصِقَاتَهٍ اليا الي ثبعث 

5 فَجَعَلُم الْمِرْنَاةً إتَغطِيل م 
۳ لکن دا قیل اضطلاح حَادِتٌ 
4 مفَتَقُولُ تفیکم بهذا الاضطلا 
6 وکا تن نی کم به هلژ 
5 وک فيكم به لاب 
۷ وال مه > نمیکم لرژییت له 


الأوسطان: 
دء طتء 
۷ - وهی : الأول: التركيب 
الثاني : التركيب 


N‏ التركيب 


طه : «تنازعا) . 


ركيب فیه ذانك السّوعان 
مقّلاء في تركيب ذي الجشمان 
ER EES‏ أ تان 
دازث زعسی الحزب اي تَرَيَانٍ 
ب اوه من فوق ذي الأكران 
بِالتَمْلٍ وَالمَعْقُولٍ ذِي البُوْهَانٍ 
مَضَمُوِبَهٌمِنْغَيِرمَابُرِهَانٍ 
ذا الاضطلاع وا ی الم ذوان 
لا جرفي هَذَاعَلَى إِنسَانٍ 
فوق الشماء وفزق کل مکان 
بالوخي کال سّوراة وال فزآن 
بزع المعاد گمایری الْقَمران 


من الجواهر المفردة » والتركيب من الهیولی والصورة. 


من الجواهر المفردة» كما يقوله أهل الكلام. 
من الهيولى والصورة. كما يقوله الفلاسفة . 


الثالث: أن الجسم ليس مركباً من هذا ولا من هذا. وهو الذي رجحه 


الناظم وبيّن أنه الحق. 
0 
٠‏ _ طتء طه: «بالعقل والمنقول». 
۱ 0 د؛ حء ط: «مضموتها). 
۲۳ _ المرقاة: بكسر 


۲ ظ : «والفرقان». 


أي الترکیب من الذات والصفات والترکیب 


۲ 


۸ وكَذَاكَ نف ی کم لمائر ما آتی 
۹ کال وجه وید والأصَابع والَّذِي 
۰ وب وه وم ىلرا 
۱- وب دم وال له لاله 
۲ فام الدَّلِيلٌ على اشتناد الْكَوْنٍ اج 
۳ مَاقَامَ قط علی انیفاء صفانه 
۳۰۹۶ ی و و 
۳۰۹۵ - فَلذَيٌ م مفنی جحد ود موه 
قارا الم دور الا آن با 
أو أن يُعَطَّلَ عَنْ صفات كَمَالِهِ 
4 أنَاإِذَامماقِيلْرَبٌوَاحجِدٌ 
8 وَهوَ القدیم فلم یرل بصفانه 
ی م كه 
۱ -ف ین عم شم له تفص فذا 


۱ طت› 
۶ - س: 
۵ _ الفشر ر 
_- 
۹۸ - 


ط : «قالها» . 


7 وحله) . 


أبداً یشوء کم بلا كِئْمَانٍ 
وتشولة ال وت بال هان 
أنْ ليس 1 شمه ات ی (۷/ب] 
وله من فزق زي الأكُوَانٍ 
هس للوزی رت ا تن 
رَصمایه بالفشر والهذیان 
ل قمع الاه لاله تان 
عدان وان عم ظوزان 
آَوضافه آزتث علی الخشبان 
مس تا بل دایم الا خسصان 
غ لیسی 5 في الاشکان 


۳ 


3 بَهُت فقمافي ذا ین الئقصان 


شم 


بمعنی الهذیان . وقد سبق في البيت FAV‏ . 
انظر : الصواعق المرسلة ۰۹۳۸/۳ والمختصر ص ۰۱۱۰ 
أزبّت: أي زادت. اللسان ۰۳۰۵/۱6 والمعنی: أن صفاته عر وجل أعظم 


وأكثر من أن یحصیها الخلق ویحسبوها. 
۵۹ - قوله: «القديم» من باب الإخبار وليس اسماً. 


۰ أي إثبات الصفات . 


۱ - أي زعموا أن إثبات الصفات نقص في حق الخالق لأنه يستلزم الترکیب . 
- كذا فى الأصل» وأشير إلى هذه النسخة في حاشية ف. وفي متنها: «فما= 


“AY 


۲ الفط في آشرین سلكت كمال 
۳ آتکون ادصاق الما تیه 
64 إن الكَمَالَ بكَمْرَةٍ الازضان لا 
۵ ما افص عَيِرَ الصَلْبٍ قط وگل نَفْ 
تاو وی مین 
۷ منم الخهن 

ل ا 9۳ 
4 ود ألم حلي آذرافم 
۰ وله صفاث ليس بخصیها سوا 


آز سوک للواجد الوسشن 
في آي عفل داك آغ ُران؟ 
عب و م ال یه ان 
ص أَضْلَهُ لب وَهَذَا وَاضِحُ التَّبِيَانِ 
ا ا والا ان 


0 هذا» وفي غيرهما: «فما في ذاك من نقصان» (ص). 

۲ - كذا ضبط «سلب» و«شركة» في الأصلين بالرفع» ويجوز بالجر. 
- ما عدا الأصلين ود س: «بالواحد». 

۶ - في الاصلین : (آوضح البرهان». وکتب فوقه في ف: «صح». والمثبت من 
غیرهما es‏ هذه النسخة في حاشية ف (شارة تدل على آنها کذا في 


نسخة المصنف» «ص». 


۵ 2 کذا في الاصلین. وفي غیرهما: «حسب» وفي بعض النسخ جمع بين 
الكلمتين. وانظر في «قط» ما سبق في حاشية البیت ۹۲۸ (ص). 
۔ كذا ورد البيت في ج جميع النسخ الخطية والمطبوعة وفيه ركن زائد. لم 
يفطن له الناظم» وقد کر الزيادة والنقص . انظر ما كتبنا في حائ شية 


البيتين ۸ “AY‏ (ص). 


۷ - فى طه مكان هذا الشطر عجز البيت التالي. 


۸ اظء ده س: «والتحمیدا» تحريف. 


اا البح فاط عه د 


۹ - كذا فى الأصلين وط . وفی غيرها: «وكذاك». 


. س: (اومن)‎ 2 FA‘ 


` Af 


۷۱ ولذَاك نی فی القيافة ساجداً مایا ال مضطمی بیان 
۲ بثناء حمر لَمْ يكن فِيهَذِوالدٌ یالب خصبه عتی الارم ان 


- ۱ 


- يدل لذلك حديث ابن مسعود رضى الله عنه أن النبی 956 قال: « 
أصاب أحداً قط هم ولا حزن فقال: اللهم إني عبدك. وابن عبدك وابن 
آمتك. ناصيتي بیدك. ماض فى حكمك عدل في قضازك. أسألك بکل 
اسم هو لك سمیت به نفسك» أو آنزلته في کتابك أو علمته أحداً من 
خلقك أو استأثرت به في علم الغيب عندك: أن ت تجعل القرآن العظيم ربيع 
قلبي . . ۰ الحديث. 

ا الامام آحمد في مسنده ۰۳۹۱/۱ والحاکم في مستدرکه» کتاب 
الدعاء ۰۵۰۹/۱ وابن حبان فى صحيحه (4۷۲) (الإحسان)» كتاب الرقائق» 
باب الأدعية. وصححه الألباني في سلسلة الأحاديث الصحيحة برقم 
(1949). 

والشاهد من الحديث قوله: «أو استأثرت به في علم الغيب عندك»» فقد 
ذل علی آن من آسماکه ما استاثر بعلمه .وضما -تقرر آن اسماءه دالة علی 
صفاته ومشتقة منها. فإذاً یکون من صفاته ما استأثر بعلمه» وبهذا تتضح 
دلالة الحدیث للبیت . والله آعلم. 

کذا في الأصلين وح» ط. وفي غیرها: «وكذاك». 

- قوله: «لما یراه»: أدخل لما الحينيّة على المضارع» وقد سبق مثله في 
البيتين ۰48۲ ۱۲۰۱ (ص). 

إشارة إلى حديث الشفاعة الطویل وفيه: «فأنطلق فآتي تحت العرش. فأقع 
ساجداً لربي عر وجل. الات م 2( 
شيئاً لم يفتحه على أحد قبلي. . .» الحديث. 

أخرجه البخاري في التفسیر باب «ذرية من حملنا مع نوح إنه كان 
عبداً شكوراً»» رقم (۰)4۷۱۲ ومسلم في الایمان باب أدنى أهل 
الجنة منزلة فيهاء رقم 2»)١44(‏ والترمذي في صفة القيامة والرقائق 
والورع» باب ما جاء في الشفاعة» رقم (۰)۲۳ وأحمد 1۳۵/۲ - 
1۳۹ 


Ao 


ES ۳‏ بصشابه لا بال شلو 
۶ والعفُل َل علی انْتِهَاءٍ الْكَوْنِ أج 


۵ زب وث أژضاف الک مال لذاته 


0/۳۸ 5 /والکون تفت أن خالقه تعا 


e 
5 


۷ کال بشهد آنه شوحانه 
۸ وكذاك تشهد أله شاه 
۹ وكداك متي E‏ شام 
۸و تاره تشه یل اه تبه یه انم 
1 وَكَزَاكَ تشهد آته الفال عخش 
0 وَكَذَاكَ بشهذ آنه المخناز في 
۳ وَكَذَاكَ تشهد أله الحی الّذِي 
4 رکذ مشْهَدَأَنَةٌالقَقُومُقًا 
د ناو كناك شود LE‏ رعمتة 
تکاله هیا ات كر 
۷ وكذاك بش هل آنه شهیحانه ال 
۸ لا جع لوه شامداً بالژور والگ 
۱-9 تافلت الزجود زایتعه 


ب کمایقول العادم ا لیف ان 
لا يفضي ابطال دا اوه ان 
لی ذو الكَمَالٍ وَدَائِم لش الط ان 
وق الوجود وفوق کل عکان 
عغب ولا شیء من الاکوان 
دُو كت في مْايء الانشان 
ذُو قَذرة خی علي دَائِمُ الاخسان 
کل یسوم رشنافي شاد 
الب د یت بت تس رت سیون 
عبتفیه وشفقیم ذٍي الا وان 
وراد تیه ونان 
تک ام تال ری وات مت ان 


۳ اب ور ۰ 5 ۳ 
بخلاق تاعث مله الاندان 


۵ _ أي أن ثبوت آوصاف الکمال له سبحانه لا یقتضی ابطال انتهاء الکون 


باجمعه إليه» بل الأمر بعکس ذلك . 


6۰ - كذا ورد البیت في الأصول وفیه ركن زائد» وقد أصلح في س» طع 
بحذف «سبحانه» وفي ح بحذف اذو قدرة». وقد سبق آنفأ في البیت 


۵ مثال آخر للزيادة» ولها وللنقص نظائر آخر في المنظومة. (ص). 
۳.۹" سيأتي کلام الناظم على تفصیل معنی اسم (القیوم) في البیت رقم (۳۳۹۳) وما بعده . 


A“ 


۰ بسهّاهة الانبات ااا 
0۱-وکذل کب الله شاه د؛ به 
5 وَكَذَاكَ زشل ال له شاه ده به 
۳ وَكَذَلِكَ ا لفط اَي ایرث 
64 وَكَذَا المشول الهسئییراث اي 


5 هَذِي الشهود فان لثم شاهداً . 


7 إِدْ ينجلي هذا العُجَارُ نیظهر از 
۸ ف دا ن میم دا وف شم اه 
6۹ لت لاعشل زلا سمغ لکم 
۰-عل بعل المَلْرُومُ عین اللازم ال 
۱ ا الیو یس كفسو يتف لی 
۲ اقا روص و و 
أو كان ورا لكان ركبا 


لله لاب تاه الشکران 
ابضاأفهذا فخکم الق رآن 
اغات عم زسان 
عن أضل خأقیهاباشر ان 
فیهامصابیخ الهدی الرَبَانِي 
اة الجهمی واليوئاني 
من غیرهاسیشوم بغد مان 
زوم ترکیب فمن يَلْحَانِي 
ضرخث فیمابیت کم بان 

تمل صلیم يا ذوي ال وف ان »با 
که و1 کر کیت الإبكان 

لضف وَالتَوْكِيبُ مجان 


۰ - کذا على الصواب في الأصلین وطت. طه. وفي غیرها: «قائم». 
9_١‏ هذا البیت مؤخر عن الذي بعده فى ط. 


2557 كذا في الأصل وح» ط. وفي غيرها: «هذا الشهود». 


۷ هذا البيت ساقط من ب. 


۸ - بلحانی : یلومنی. وقد سبق فى البیت ۱۹۹۱ 


۹ - ب» س : لا سمع ولا عقل» . 


۰ - الملزوم هو ثبات الصفات. واللازم هو الترکیب. 
۲ ا ف: ابنفسه» وفي هذه النسخة ضبط الفعل «یْنّی» بالبناء للمجهول 


(ص) . 
۳ _ ط: «فالوصف؟. 


AV 


۶و ان نزق العزش كاك مُرَكّباً 
605 نیتم التّوْكيبَ بالترکیب مَعْ 
57 بل صُورَةٌ البزهان أضبع شَكْنُهَا 
۷ لو كان نوفا لكان دا مر 
۸ - فد جعاشم نظة التّركيب بال 
۵۹ عقن إلى المفتی فخلضنا ید 
0 هي أفظء مفبوعه بذعیه 
۱ ال لَفظ بالگوجید تجغله مکا 
۲ -واللَفْظ بالئوحید أؤلى بالضْفا 


EE ۳‏ هو الم وحید عنْد اتشلا 


فالعرش والشرکیب مه ان 
تخیر خی اللظّین يتان 
شکلاعقیمألیس ازع ان 
ض وف وا حاصل البوهان 
بمغنی الصجیح أمارة البطلان 
هاواطرختاها اطراع مها 
منوت یاب کل لصا 


الفط بالرکیب في المبیان 


96 9 ¢ 


۶ کذا فی الأصلين وظء دء س. وفي غیرها: «فالفوق والترکیب». 

۵ - أي آنهم سموا الصفات تركيباء وجعلوا إثباتها یستلزم الترکیب» فنفوا 
الملزوم وهو الصفات التي سموها ترکیباً لأجل هذا اللازم وهو الترکیب» 
فنفوا الترکیب بالترکیب وهذا دلیل فساد العقول. یقول الناظم في 
الصواعق : «فإن آردتم بقولکم: لو كان فوق العرش كان مرکباً هذا الترکیب 
المعهود - يعني ترکیب الامتزاج وترکیب الجوار - أو أنه كان متفرقا فاجتمع 
فهو کذب وفرية» وبهت على الله وعلی الشرع وعلی العقل. وان آردتم 
أنه لو كان فوق عرشه لكان عالياً على خلقه بائنا منهم» مستویاً على 
عرشه» ليس فوقه شيء» فهذا المعنی حق» وكأنك قلت: لو كان فوق 
العرش لكان فوق العرش» فنفیت الشيء بتغییر العبارة عنه وقلبها إلى عبارة 
آخری» وهذا شأنکم في آکثر مطالبکم». الصواعق المرسلة ۹4۵/۳ 


مختصر الصواعق ۰۱۱۲/۱ 


TAA 


۰ وو 


قورف 
في أقسام التوحيدٍ والفرق بين توحيدٍ 
المرسلينَ وتوحید النفاة المعطلينَ 
4 فاشمغإذا ألواعهُهِيَ حَمسة فذح ملت آفسافهاببیان 
6 تَوحِيدٌ آثباع ابن سینازمو مد شوب لارسط ون يوان 
5 تا لاله هم ماميء غيرالؤمجودالمطآق الوخاني 
۷ سوب آزضاف الكَمَالٍ بجميعِهًا لک ژجود ست ليس بفان 
06 ما لهات رى تفس الؤ مجو دالمطآي المسلوب کل غاد 
۹ مقلذاك لاس مغ ولاب صوولا نم ولانول من ال خسن 
۰ وكذاك الوا لیس نع میت وَإيَادةُ وج ود ذي الاغوان 
١‏ بل سك لازقة له بسالذات لَه EE OEE‏ نط یآ نان 


۶ - انظر هذا التقسیم في: الصواعق المرسلة ۰٩۲۹/۳‏ مختصر الصواعق 
۱۰/۱ 

۵ - تقدمت ترجمة ابن سينا في حاشية البیت 44. 
- وسبقت ترجمة آرسطو في حاشية البیت ۰4۸۱ ومد الهمزة للضرورة. 

۸ - هذا ما يقرره الفلاسفة في اعتقادهم في الله تعالی» فلا یثبتون له أي معنی 
زائد على مطلق الوجود وهو الوجود الذهني فهو عندهم في غاية البساطة 
لا تكثر فيه من أي جهة. وفي هذا يقول ابن سینا: «لو التأم ذات واجب 
الوجود من شيئين أو أشياء تجتمع لوجب بهاء ولكان الواحد منها أو كل 
واحد منها قبل واجب الوجود. ومقوماً لواجب الوجودء فواجب الوجود لا 
ينقسم في المعنى ولا في الكم» الإشارات» القسم الثالث والرابم» ص۷۲٤‏ 
- ۷۳. وانظر: النجاة ص ۲۵۱. 

۰ م کذا في الاصلین وس. وفي غیرها: «ولذاك». 

۱ م آي آن هذه الاکوان - عند الفلاسفة - لازمة لله تعالی بالذات» قديمة کقدمه- 


۸۹ 


۰ 8 2 ۳ ۳ ر 
۲ مااختّار شینافط یفعله ولا مذالهه اتدابدذي اشکان 


۳ وَبَنَوا عَلَى هَذًا استحالةً وق ذي ال اف لاله یوم قیامءة الاب دان 
84" کال الوا ليس بغله قط شب كاماد امرض في ۱21 
۰ بغتم الأفلاك كم أََدَادُهَا وکذا جوم ودانك القعران 
۹ -وکذا اب آدع لیس يسع صوته كلا ولس راراي مان 
۷ بل ليس يَعْلَمْ حاله علما بف صيل یم الطاعاتِ والیضیان 
۸- ولا ع لم له بعسافط ال أؤراقيأؤبمتابت الامفضصان 


2-۳۳۳ 


- "۳ 


۳۱۳۹ 


-_ ۷ 
- ۸ 


وليس له اختيار ولا فعل في إيجادهاء لأن الصانع ‏ عندهم - موجب 
بالذات وهو علة تامة أزلية مستلزمة لمعلولهاء لم يتأخر عنه شيء من 
معلولها. انظر: النجاة لابن سينا ص ۰۲۹۲ 

أي بما أن هذه الأفلاك لازمة له بالذات ومعلولة له» فهي قديمة بقدمه 
ردا وة ١‏ 

يقول شيخ الاسلام: «وهؤلاء عندهم أن هذه السموات ما زالت 
هكذاء ولا تزال هكذا متحركة على هذا الوجه من الأزل إلى الأبدء 
ولا يزال العقل الأول أو الفغال الذي يسمونه بالقلم - هذا أو هذا - 
مقارناً لها. وليس عندهم قيامة تنشق فيها السموات وتنفطر». بغية 
المرتاد ص۷*". 

ط : «ولذاك». 

- انظر في «قط» ما سلف في حاشية البیت ۹۲۸ (ص). 

- الشطر الأول كذا في الأصلین. وفي غیرهما: «بل ليس یسمع صوت کل 
مصوّت» ولعله نسخ في النسخة الأخيرة . (ص). 

كذا في الأصلين. وفي غیرهما: (یعلم حالة الانسان تفصیلا من) . 

ما بين الحاصرتين لم يرد في الأصلين. 

- س: «بمساقط الأوراق». 

- هذا البيت ساقط من د. 


14۰ 


۹ علماعلی التفصیل هَذَا عِنْدَهُمْ عین المحَال ولاز الاک ان] 
۰ بل تفش آدع مندشم آمو محا کت في التبا نو 
۱-مازال نزغ الئاس موجودا ولا یفتی كناك الدُر والمتوان 
16-۲ا مُوَالتَّوْجِيدُعِنْدَ مَرِيقِهِمْ يفل التصیر وجزبه الشيطاني 
۴ تالوةواتخانا إن دا خی الك خر کشا 1 شیم دی العطلان 
4 الوَلِذَاكَ فل ام اله سمغ ولا تعفد ولا عیام کمن وان 


25 ۹ 


-_ ۰ 


۱ 


-_ ۲ 


- 64 


وأصل ذلك عندهم أن علمه بالجزئیات ينافي وحدانيته» فالجزئیات متغيرة» 
وهو واحد من كل جهة لا تغير فيه» وعلمه بالجزئيات یقتضی حدوث 
ار نت ار نش اه یا ۱ 

يقول ابن سینا: «ولا يجوز أن یکون - أي واجب الوجود - عاقلا لهذه 
المتغیرات مع تغیرها حتی یکون تارة یعقل منها آنها موجودة غير معدومت 
وتارة يعقل منها آنها معدومة غير موجودة ولکل واحد من الأمرين صورة 
عقلية على حدة. ولا واحد من الصورتین یبقی مع الثانية» فیکون واجب 
الوجود متغير الذات» بل واجب الوجود نما یعقل كل شيء على نحو 
فعلي كلي؛ ومع ذلك فلا بعرت عنه فيه شخصي" تقلا عن العلل 
والنحل للشهرستانی ۲ وانظر : المواقف» ص۲۸۸. 

كذا في الاصلین. وفي غیرهما: «عندهم عين المحال ولم یکن». 

- وهذا مبني على ما تقذم من مذهبهم في أزلية العالم وأنه ملازم لله قديم 
کقدمه. فالله تعالى لم يخلق آدم - عندهم ‏ بیدیه ولم يجعله مبدأ 
الإنسان» بل إن نوع الناس لم يزل موجوداً. 

انظر: حوار بين الفلاسفة والمتكلمين لحسام الالوسي ص۸۵ - ۸۷. 

ضبط «الدهر» في ف بالنصب. والملوان: الليل والنهار أو طرفاهما. 
القاموس ص۱۷۲۱. 

کذا في الأصلین: وفي غیرهما: «مثل ابن سینا والنصیر الثانی*» وقد 
تقدمت ترجمة النصیر الطوسي في حاشية البيت 4۸۷. ۱ 

ما بين الحاصرتین لم يرد في الأصلين. 

- ده س: «وکذاك). 


۹۱ 


۰0 وَلِذَاكَ فلا یس فرق العزش لا م الفسشتجيل ولیس نذا (مکان 
له ل ونا کون کلاهماصنوان] 
ANE‏ غراف هم رهم الفح ول أنِكةٌالكفْرانٍ 
E E‏ کشران ي لكاروا وَلَا الای مان 
e‏ أؤْصَاف اه قى مُنَاكَ الْكَانِ 
ال هت فَلِذَاتَمَهِئَاائَئَينْبِالبِرْمَانِ 
Ki‏ بهي الؤُجُودُ فلا یُضاف الیه شي ءغَهِدهُفَوَِصيِودًاإمكانٍ 
7 


رت 


في النوع الثاني منْ آنواع التّوحید لأهلٍ الالحاو() 


۲ هذا انيا متوجیذابن تب یس وشبعيه أولي الب فان 


۵ - د. س» ط : «وکذاك». 

۲ 2 کذا في النسخ: «محدودا» على أنه خبر «يكون»» وفي ط : «محدودا 
وحينئذ یکون «صنوان» خبر «يكون» على مذهب من يلزم المثنی الألف 
دائماً . انظر حاشية البیت ۹5۹ 
الصنو: المثل» وقد سبق. أي أن آصلهما واحد. 

۸ - المخانیث: جمع المخناث وهي المرأة اللينة المتکسرة في مشیتها. 
المعجم الوسيط ۰۲۵۸/۱ وكأنّ الناظم قصد هنا جمع المخثث (ص). 
- حذف النون من الفعل المضارع المرفوع للضرورة. وقد سبق مثله غير 
مرّة. انظر مثلاً: الأبیات 1۱6 1۵5 214505 ۲۹۲۰ (ص). 
- ومراد الناظم أن هؤلاء الفلاسفة صرّحوا بکفرهم دون تلبیس» فهم لم 
يترددوا بين الایمان والکفر» بل انحازوا إلى الکفر صراحة. 

۱ _ ط: انفی 0 وهو تصحيف . 

(۱) س: «الاتحاد» . 

۲ - تقدمت ترجمة ابن سبعين في حاشية البیت ۲۸۰ 


1۲ 


4-۳[ اتحاي خبیب شنت موطوژه عغنبوه العمّاني 
6 جیهم أن لاله موز الزجو ذالمطلَن المبمُوث في الاغیان 
۰۵و عینهالاغیزهاعاههنا رب وبا یف ی فترتان 
٩‏ لَك شم العبد نم خیاله في ذي الم ظاهر دایم یج ان 
1-۷ مک مهم یه نافد فَائِنُ الطبيعة ظامه المْفُضَانْ 
0۸-فا جود عفله عن جمه وخیللو بل ئم تضریتان 


-_ ۳ 


مه" _ 


_ ۱٥ 
للها“‎ 


- ۸ 


انظر في الاتحادية حاشية البيت 158. 

- ح» ط: «معبوده موطوؤه». 

ومن هذا قول ابن عربى فى الفتوحات 47/١‏ عن الله تعالى: «إن خاطب 
عبده فهو المسمع السمیع» وان فعل ما أمر بفعله فهو المطاع المطيع» ولما 
حيرتني هذه الحقيقة أنشدت على حكم الطريقة الحليقة : 

الرب حق والعبدحق ياليت شعري من المکلف 
إن قلت عبد فذاك ميت آرقلت رب آنی يكلف» 
ويقول ابن سبعين: فلا موجود على الإطلاق ولا واحد على الحقيقت 
إلا اللهء إلا الحق. إلا الكلء إلا الهو الهوء إلا المنسوب إليهء الا 
الجامع» الا الأيس» إلا الاصل. إلا الواحد..» رسائل ابن سبعين» 
الرسالة الفقیریة. ص ۱۲. وانظر ما سبق في البيت ۲۹۵ وما بعده. 

يلجان: من الولوج وهو الدخول. 

أي أن حكم الوهم والخيال غالب على الإنسان فلذاك يرى هذا الوجود 
متكثراً. فلا يصل إلى العرفان إلا إذا علم أن كل ما يراه من حوله خيال 
في خیال» فيطرحه ولا يلتفت إليه» وعندها يصل إلى حقيقة التوحيد 
عندهم . وفي هذا يقول ابن عربي: «فاعلم أنك خيال» وجميع ما تدركه 
مما تقول فيه ليس أنا: خیال. فالوجود كله خيال فى خيال» والوجود 
الحق انما هو اله خاصة من حیث ذاته وعینه لا من حیث آسماژه». 
الفصوص ۱۰/۱. 

كذا في الاصلین. وفي غیرهما: «تجرد علمه». 


۹۳ 


۹ نضریده عن عفله ایضا نان م العشل لابذنیه من ذا الشان 


۰ بل یشرق الخجب الْكْثِيمَةَ لها رما وجسأئم عشلاواني 
١‏ [فالوهم مه وجشه وياله وَالعِلْم والم هو في الأَذْهَانٍ 
۲ محجب علی ذا النَّانِ فاخرفهاوالا م منت مخ هوبا تمن الجوفان] 
۳ او افا حجاب الح وا مغشول ذانك صاحباالفوقان 
۶4 فمهتا صاز مود عقایری عقذاالهج ود حقیقه الديان 
»با م /والشرل عِنْدَهُمْ فتلویغ الوجو ‏ د وت اه السوجود اناد 
۰٩‏ اج بزماً بالکتاب عَلّيهم شخ فَقَالُوا الشوك في الشوآن 
۷- کم الم رد ند قا + بال هاو قي ولو لزان 


- ۰ 


6 
ا 


- 5+5 


-_ 6۵٥ 
- ۳۱٦٦ 


أصله: «وانیا» من الونی» وهو الضعف والفتور والكلال والإعياء. لسان 
العرب .415/١15‏ وفي طعء طه: «عقل». 

ما بين الحاصرتين لم يرد في الأصلين . 

د» س : «وأعظمها». 

دء س» ح» ط: «صاحب». 

«صار... يرى»: كذا فى الأصلين وب. د. وهو مقتضى السياق بعد 
حذف البیتین : ۲۱ I‏ وفى غيرها: «(صرت. .. ترى). 

ظء د» س: افتقسیم). ۱ 

يشير إلى مقولة العفیف التلمساني وقد ذکرها شيخ الاسلام في (الفرقان 
بين آولیاء الرحمن وأولياء الشیطان)» وهي أن التلمساني لما قریء عليه 
الفصوص» قیل له: القرآن یخالف قولکم. فقال: «القرآن كله شرك؛ وانما 
التوحید في کلامنا. فقيل له: فإذا كان الوجود واحداً فلمَ كانت الزوجة 
حلالا» والأخت حراما؟ فقال: «الکل عندنا حلال» ولکن هؤلاء 
المحجوبون قالوا: حرام» فقلنا: حرام علیکم». الفرقان بين آولیاء الرحمن 
وآولیاء الشیطان ص۲۲۹ - ۲۳۰. 


144 


۸ رب سد كيك الا رما موجودذف دم این ننان] 


۰ عو 


0 


« 
في النوع الثالث من توحید آهل الالحای() 
۵۹ ما وئالشها مهو اديت دالجهم عطي بلالیمان 
۰ َف الصّمَاتٍ مَعَ ال كَذاكَ نف ع کلام ه بال وی وَالْقُوآنَ 


۷۱-فالعرش ليس عليه شي یه که خاوی الوخسن 
۲ اف زف رب يُطائ ولاعلب و للوَرَى من خالق ريمن 
۳ بل حظ عش الوب عِنْدَ رهم ینه حظ الأسْمَّل الگختاني] 


55 فَهُوَالمعَطل عن نموت کماله وعن الکلام وَعَنْ بجميع مَعَانٍِ 
۰۵ وانظر إلى ما قَذ عکیتاعنه فى مبدا المصید حکابه الئّبيان 


7 عَ[ا هو الوحیا عند ثریقهم یَلوالمُحول مُشدّمي البجهتان 


۸ - ما بين الحاصرتین لم يرد في الأصلين. 

() کذا في فء ظء د. وفي الأصل: «أهل الاتحاداء وفى طتء طه: «من 
التوحيد لأهل الالحاد». وفي طع: «من أنواع التوحيد لأهل الإلحاد؛ وفي 
غيرها: «الالحاد وغیره». . 

۵۹ - سبقت ترجمته تحت البيت رقم (۰)40 وسبق الكلام على مذهب الجهمية هناك . 

۰ ا طتء طه: «نفس کلامه!. تحريف. 

۱ - د» س: «خال من». 

۷۴۲ - د» س: «خالق دیان». 

۴ - لم يرد هذا البیت في الأصلین . وانظر: البیت ۲۲۱۷۸ 

۵ - انظر البيت 4٠‏ وما بعده. 

۷۲ - طه: «تلك الفحول»» تحریف. 
- ده س: «سبحانك اللهم ذا السبحان». 


14٥ 


۷ الم عنْدَهم قاتا اناد سل تا وتات اسان 
۸- [انْ كان شوکا ذَا رک الؤشل قذ جاووابهیاخیبتءالانسان] 
¥ جد ¥ 


۰ عو 


ره 

في النوع لّابع من أذ 

179" هَذَاوَرَابعَهَافَتَوْحِيِدُلَدَى جبری هم هو عاية لصف ان 
6 العَبِدُمَيِتٌمَالَهُفِعِلٌورٌَ كن ماتری هو فهل ذي الشلطان 
1١‏ واللَهُ فَاعِلٌفِغْلِنامِنْ طاعة رين المشوق وَسائر العِضْيَانٍ 
۲ هی فغل رب الغالمین حَقِيقَةٌ آیسث بففل فط لاانمان 
۳ فالعبد ی زفو عجبوژغعلی حرکانه كالجشم في الاکفان 
4 هو الم وم علی فعال ال هه یو وداخل جاجم الان 
8 با ونعه المسکین مَظْلوم یی فِي ضوزة العبد اللوم الجاني 
٩‏ لکن نقول باأنه مهو طالم في‌تفیه دبا قع امن 
1" هذا هُوَالتَوْحِيدُ عند فریقهم من کل جبري خيب چان 


۷۸ - طت» طه: «شرك» خطا 
- لم يرد هذا البيت في الأصلين. 

۹ 9 انظر الكلام على الجبر والجبرية في التعليق على مقدمة المؤلف» ثم البيت 
۶ وما بعده» والبيت ۲۷۱۵۲ وما بعده. 

۳ _ کذا في الأصلين» وفي غیرهما: «علی آفعاله کالمیت». 

5 - أي نسبة الظلم إليه انما هو من باب المجاز لا على الحقيقة. مقالات 
الإسلاميين ۰۳۳۸/۱ الملل والنحل ۰۸۷/۱ 

۷ _ ظء س. ط: «جنان». 


15 


۸ والكل ند غلابهم طاعائنا انه في التخقیق من هان 
۹ والشُوله عِنْدَهُمْ افیمان فایلا عبر الانه الماك الدیٌان 
۰-فانظو إلى الوجید ند الوم ما یه ین الإشراك والکشران 
۱ این دمن والله شي؛غیره؛ EG ELE EEE‏ كان 
ی ی من الق ان لذي الأكَرَانٍ 


۳۱۹۳ ام ENE EEE E‏ که لك لظ ال حلاق للانسان 


45 /فاذا دعم أن هَذَاعَابَةٌ ال 


۵-[نسال تال كليم وراه هووخته ال ن آیسی اناد 


۲۷[ انوس فالهه قالوابان م ااحشه خالفه 1 کسان] 


26 36 5 


۸ - انظر: البيت رقم )۲۹٥۸(‏ وما بعده. 
۲ - أبو جهل: عمرو بن هشام بن المغيرة المخزومي القرشي» ایو التاسن 


-_ ۹ 


عداوة للنبي 4# في صدر الاسلام. أحد سادات قريش في الجاهليق 
كان يقال له «أبو الحكم» فسماه النبي 6ه «أبا جهل» فأصبحت كنية 
غالبة عليه» وكان يثير الناس على النبي ليه وأصحابه» ولا يفتر عن 
إيذائهم والكيد لهم» حتى أهلكه الله تعالى في غزوة بدر في السنة 
الثانية من الهجرة. الأعلام ۸۷/۵. 

المجوس: هم القائلون بالأصلين: النور والظلمة. انظر ما سبق في حاشية 
البیت 1549. 

- طع: «بأنّ الشرك)» تحريف. 

- لم يرد البيتان في الأصلين. 


۹۷ 


۳1 و 0 ۵ م 
حید صارز الشل دا بط لان ۱۸۰ 
سو سے ر 0 7 


۰ ۶و 


من 


في بيان توحید الأنبیاء والمرسلينَ 

ومخالفته لتوحید الملاحدة والمعطلينَ 
۷-فاشمم إذا تَؤْحِيدَ ژشل الثم م جع له داخل كِمَة المیزان 
۸ ع مذو الأنواع انظ ز ها أؤفى لَدَى المیران باله‌جحان 
4 و حتفم تزع ان وله ويف اه اه نويه وت رشان 


() عنوان الفصل ساقط من «س». 
(۲) ساقطة من (طع» . 
۸ - ط: ايها آولی». 
۹ - الأصل في هذا التقسیم هو الاستقراء من نصوص الکتاب والسنة. 
یقول الشیخ محمد الأمين الشنقيطي رحمه الله : «وقد دل استقراء القرآن العظیم 
على أن توحید الله ینقسم إلى ثلائة أقسام . . ۰» أضواء البیان ۰4۱۰/۳ 
ولا خلاف بين من قسم التوحيد إلى نوعين ومن قسمه إلى ثلاثة؛ لأن 
المعنى متوافق وکل نظر في تقسيمه إلى اعتبار. 
والناظم - رحمه الله تعالى ‏ جعله هنا نوعین» وفصل فيهماء وضرب 
الامثلة لكل نوع . 
وهذا جدول یوضح التقسيم الذي ذكره: 
توحید الأنبياء والمرسلین 
ال سم 


قولي ۰ 
۱ وهو توحید العبادة 
سلبي ثبوتي 
وهو إثبات أوصاف الكمال لله تعالى 
كما آثبتها لنفسه وأثبتها له رسوله لو 
سلب النقاتص تنزيه أوصاف الكمال له 
والعيوب جميعها سبحانه عن التمثيل والتعطيل 
وهو نفي أوصاف النقص والعيب عنه وهو نفي الشريك والظهير والزوجة والولد 
سبحانه. كالسنة والعجز والظلم والشفيع من غير إذنه ونحو ذلك 
والعبث ونحو ذلك 


۹۸ 


+ فالاول الشولی ذو نزعین أب ضافِي كاب ال له موجوهان 
ند اهنا هلت ودا توعان آی.. یت اف یه یس یو وان 
۲ لب التَقَائْص الغیوب جمییها عنه شمان زعان مفشولان 
۲ ال فا وت هار هما" EE,‏ اه 
۳۳۰ لب لبلب مع الهیر مع الشف ع بدُونٍإِذنٍ المالِكِ الدَيَانٍ 

۵ وَكَذاك سلب الرّوج وال ولد الي وا اس ار اسان 
5 وَكذَاك نفی الکفء أنضاً وَالولي م نا سوی الوحمن ذي الغُشران 


۰ - سمی قولياً لأنه مشتمل على أقوال القلوب وهو اعترافها واعتقادهاء وعلى 
آقوال اللسان من الع علی ال تعالی وتمجیده. انظر: الحق الواضم 
المبین لابن سعدي ضمن (مجموعة من رسائل ابن سعدي) ص ۵. 
۱ - عجز البیت کذا ناقص الوزن في الأصلين وغیرهما من النسخ الخطية 
وطت. وقد أصلح في طه بزيادة «حقًا» بعد (فيه)» وفي طع مکان «فیه) : 
«فى كتاب الله» وانظر ما سبق فى التعليق على البيت ٦۸۳‏ (ص). 
۲ س : (سلبان معقولان». ۱ 
۶ طه: «الخالق الدیان». 
- (شارة إلى قوله تعالی: #قلٍ أدعوأ الت رم مُن دون أله لا 
سل رو ف الست ولا فن آلازض وبا للم : 
ين هر €9 لا تفع آشقعة ند إلا لن أو 
تلوبهتر الوا مادا قال ریک الوا آل هو الع انکر ©4 ی ۲ 
۳ وانظر ما سبق في حاشية البیت ۶ م البیت ۱۵۸۷ 
۵ 2 كما قال تعالى: بيع اسملوب رارض ق یو / و کر مَك 
مج 4 [الأنعام: »]٠١١‏ وانظر البیتین ۰۱۵۸۸ ۰۱۵۸۹ 
- هذا البيت مقدّم على الذي قبله في (طه) وهو خطأ. وقوله: «نسبوا» 
على لغة (أكلوني البراغيث)» سر ما سبق في البیت ۲۶۳۲ (ص) 
۰ - كما في قوله تعالی : مر َم گنر ته © [الاخلاص : 4]. 
وقوله تعالی : لاي دوأ من دونو ره ی 11 هو الول وهو ی موق وهو عل - 


۹۹ 


< 
۱ 
۱ 


۷ الاو الشنزیه بلهشهن عن وضف الغیوب وكا ذٍي نشضان 
4 کالفوت والاغیاء والشعب الذي یُفی افیداز الخالق المَنَانٍ 
84 الوم والشتة الي هي أَضصْلَّةُ زشژوب شي, عنْه في الاهُ وان 


۰ رَكَذَلِكَ العبث الذي 


٩۱ 3? 


۲ ده وش الله دى ار تیان 


هو سم 


أ وَكَزَاكَ توك الخلق (فمالاشدی لایبع شون إلى غاد تال 


- ۸ 


- ۹ 


-_ ۳ 


2 ۱ 


کل قرف 469 [الشورى: »]٩‏ وقوله تعالی: ولا یذ لم من دون 
ان ویک ولا ترا [النساء: ۰۲۱۲۳ وهذا فى الولاية العامة. آما الولاية 
الخاصة فهي للمؤمنين ویدل علیها قوله تعالی: #أنَّهُ وَل اليرت اما 


ر 


5 م 4 عر -ه م ابر عط رم سه ۶ مر 6 ی 72 
يرهم من الظلمت إلى اور والذيست كفرواً أوَلَِاوْهُمَ الطغفوت يخرجوتهم 
7 ۸ ر ماش رس له 
مى الور إلى ألظَلَمَتِ* [البقرة: /ا8؟]. 


كمافي قوله تعالى: لک من ع ان © و وه ریت ذو ای 
رالد 469 [الرحمن: 2.375 ۲۷]. 
- وقوله تعالی: اور برقا أن له ای حَلَقَ الکعوت وال ول یی لقهنَ 


ت ص صر 
و ع 


بقددر عل آن مى ام بل إت عل كل کنر َي 469 [الأحقاف: 
۳۳ 

وقوله تعالى : قد لقا موب والگزش وما تتا فى مه با وما 
متا ين لوب 462 [ق: ۳۸] وانظر الأبيات ۱۵۹۲ - 46ه1. 

فى طه : «الدیان» . 

كما في قوله تعالى: لا تاد تة ولا و4 [البقرة: ۲۵۵]. 

- وفي قوله تعالى: رما یرب عَن کی ين یال کر ف رض وا في 
الصا 511 سكن من کل ولا اکر إلا ى. کی بن [يونس :111 
والمعنى: أنه لا يذهب عليه علم شيء حيث كان من أرض أو سماء. 
تفسير الطبري /”/اه. 

كان ترا یا ا اتنا هی نا وان رد 
حون © [المژمنون: .]١١8‏ 

كما في قوله تعالی: « اسب آلانتن أن ی نی € [القيامة: .]۳٩‏ 


Von 


۳۳۲ كلا وَلَا أَف وولاتفی علي همین لس باجو بار 
E a 11۳‏ اا 4 وال سم لاان_صان 
615 وَكَذَاكَ عفللْه تعالی و علا مالعوب قسظ ام البطلان 
۳۳۱۵ وک لك الئميان جل الهنا لا ار ریا زنط بیس ن 
5 وَكَذَاكَ عاجشه ى غم ورز قي هو ررّاق بلا سس بان 
۷ | تابي نوعي الك لب الَّذِي مواول الانواع فِوالأؤْرَانٍ 
۸ ننزیه أ وضاف الکمال ‏ له عن الم بق وا فيا و کر 
۹ سنا ئشبه وضفه بصفاینا لو المشبهء اب الازنان 
۰ قل ولاتخلبه من آزصافه إن المع طل غاب المهتاندمب 
0١‏ من مكل الل العظیم بِخُلْقِهٍ فهوالئییب لمشرلٍ نضراني 


۲ 29 لفظة «إله» ساقطة من «ف». 
ط : «قادر دیان». 

۳ - كما في قوله تعالی: #وًا ريك بر ید [فصلت: 45]. 

1€ - كما في قوله تعالى: #ولقَد ا ا وک سم رين ما کا من اي 
عَينَ 469 [المؤمنون: ۱۷]. 

.]14 كما في قوله تعالی: #وبًا کان رك شیاه المريم:‎ _ ٥ 

۳۳۱۹ 2 في قوله تعالى: ما ارد تیم بن ززق وبا ارد أن يُظهمُون @ إنَّ له 

هو الق در رز یبن 689 [الذاریات: ۰6۷ ۸١]ء‏ رائطن رت 

. ۱ 

۸ - كما في قوله تعالى: اش ینیو سی وَمُرَ التییغ الَصِيرٌ4 [الشوری: 
۱ وقد تقدم الكلام على معنى التشبيه والتمثيل في التعليق على مقدمة 
المؤلف . 

۰ - انظر البيت ۲۸۰. 

۱ - دء س: «لعابد الصلبان». وذلك لأن النصاری شبّهوا المخلوق بالخالق» 
فجعلوا المسیح ابن الله وخلعوا عليه صفات الربوبية. 


۷۰1 


ررض ۹ 


۳ 
Af: 
۳۹ ۵٥ 
۲٢ 
~۷ 


۳۳۳۲ 
(۱) 
(۲) 

۳۳۲ 


۳۳۳۹ 


۳۳۳۷ 


از عطل الرخدن عن آزضافه فهوالکشوژولین ذا یمان 
ع 96 2 


۰ کو 


۱( 
ار 
في النوع الثاني من النوع الاو وهو الثبوتی() 
ز صاف الکمال لرناالرخهن 
غغله: اة وق الما “وات الملی بل سوق ها" مسکان 
فَهُوَالعَلِنٌ بذانه شبعانه اذیستجیل خلاف دا ببیان 
وَمُوَ الذي حَقَاً على الغوش اشتوی 


2 #۶ با ۰ 3-3 .و ۰ 
خی مُريدفادڙمتكلم ذور حم و وإرادةوخحناان 


سس 


عذا وین توحی دهم اثباث 


ے اط د» س»› ط: امن آوصافه» . 


لفظة «فصل» ساقطة من (ظ)» وعنوان الفصل ساقط من (س). 
ط : «الثبوت». 


- كما في قوله تعالی: لا رم ين لت [النحل: ۰]۵۰ وقد نقذمت 


آدلة العلوٌ بالتفصيل» انظر : الأبیات ۱۱۱۳ - ۰۱۷۲۸ 


ررم هر < 


: ۲ ۱ ۳2 مب 2 م ص رمج م 7 37 5 5 امد 
- كما في قوله تعالی: ل ریک اله آلزی خلق لسوت الا في سِنَّهَ یا م 


< 0-2 1 4 رر اد امش رم م‎ 4 r 
استوی عل الْمَرْشٍ یر الا ما من فيع الا من بَعَدِ دنه [يونس: ۳]ء‎ 
. وانظر: البيت 55" وما بعده‎ 


- «حيّ»: كما في قوله تعالى: هو ال لآ اه إلا هر4 [غافر: 58]. 


- «مريد»: هذا إخبار عن صفة الإرادة له تعالی» وليس من أسمائه. قال 
تعالى: ول أله يَفْمَلُ ما ید6 [البقرة: ۰]۲5۳ وقال سبحانه: ال 
لما ید4 [البروج: ۱15]. 

- «قادر»: كما في قوله تعالی: ولم برا ألا له ای حَلَقَ لنوت والارض 
قاور علج أن بلق مِتلهر» [الاسراء: 49]. 


VY 


و و و وه و و و و و هاه و و و و و و و و و و و م و و و اه و و و و وه و و و و عاد هو و و و و و وا و و و .د فود و و و و و و .د ما ماه .م وا ۰ 


= 5 «متکلم» : وهذا أيضا اخبار عن صفة الكلام له» ولیس من أسمائه» ومما 
يدل علیها قوله تعالى: وک له موس تَحكلِيمًا» [النساء: ۱16]. 
- ذو رحمة»: كما في قوله تعالی : رک من ذو و ا4 أ 
۳ وقوله سبحانه: لقن دوک نكن ريڪ ذو رر سم ولا 
بر یسم عن القوي المجريت 4€ [الانعام: ۱1۷]. 
- آما «الحنان»: فکما في قوله تعالی: «وعتاا من تك [مریم : ۱۳]. 
قال ابن جرير في تفسیره: د #ورحمة متا ومجية له انتتاه الحکم صبیا وقد 
اختلف أهل التأويل في معنى الحنان» فقال بعضهم: معناه: الرحمةء 
ووجهوا الكلام إلى نحو المعنى الذي وجهناه إليه»» ثم نسب ذلك بإسناده 
إلى ابن عباس وعكرمة وقتادة والضحاك. ثم قال: «وقال آخرون: معنى 
ذلك: وتعطفا من عندنا عليه» فعلنا ذلك»» ونسب ذلك بإسناده إلى مجاهد 
ثم قال: «وقال آخرون: بل معنى الحنان: المحبة»» ونسب ذلك بإسناده إلى 
عكرمة. ثم قال: «وقال آخرون: معناه تعظيماً منا له. »٠.‏ ونسب ذلك 
بإسناده إلى عطاء بن أبي رباح. ثم ذكر بإسناده عن ابن عباس عدم معرفة 
معناهاء ثم قال: «وأصل ذلك - أعني الحنان ‏ من قول القائل: حنّ فلان 
إلى كذاء وذلك إذا ارتاح إليه واشتاق» ثم يقال: تحن فلان على فلانء إذا 
وصف بالتعطف عليه والرقة به» والرحمة له» كما قال الشاعر: 
تحئن علي هداك التمئلتتك فان لک ل متام ا 
انظر: تفسير الطبري 15/8" - ۳۱۷. 
وان كان من المفسرین من ذهب إلى أن قوله تعالی: وتا معطوف 
علی قوله: لح في قوله: واه لمع صا . وهذا ما رجحه 
الحافظ ابن کثیر في تفسیره ۰۱۱۳/۳ 
لکن روی الامام آحمد في مسنده (۱۱/۳) من حدیث آبي سعید الخدري 
رضي الله عنه أن النبي ي قال : «یوضع الصراط بين ظهري جهنم عليه حسك 
کحسك السعدان. . .» الحدیث» وفي آخره قال : «ثم یتحنن الله برحمته على 
من فیها. فما يترك فیها عبداً في قلبه مثقال حبة من إيمان الا آخرجه منها" . 


۷۰۳ 


۸ هو أوّل مر آخه شور ظاهه موب اطن هي أربَمٌ بوژان 
۵۹ شاقبله شع كنذا نافد شی:تعالی الله ذو السلطان 


۰ اف زفشي؛ کذا ما ذولة- شي؛ء وداتعمييووي البزهان 


-_ ۸ 


۳ ۹ 


ورواه ابن جریر في تقسیره ۳۸/۸ (سورة مریم) وابن خزيمة في التوحيد 
۲ بلفظ (يتجلى) بدل (يتحنن)» لكن ذكر محققه أن في نسخة مكتبة 
برلين: «(يتحنن) . 

وهو في (الزهد) لابن المبارك من زيادات الحسين بن الحسن المروزي (راوي 
الزهد عن ابن المبارك) برقم ۸ ورواه الحاكم في المستدرك 0۸0/4« 
وقال: على شرط مسلم» وسكت عنه الذهبي. ورواه ابن آبي شيبة في 
مصنفه» كتاب ذكر النار» باب ما ذكر فيما أعد لأهل النار وشدته ۱۰۳/۸. 
والحديث حسّن إسناده الشيخ مقبل الوادعي في كتاب الشفاعة ص ۰۱۳۷ 
قلت: ومما سبق نستدل على ثبوت صفة الحنان لله تعالی» آما تسميته 
بالحنان» فلم أقف على دليل ثابت في ذلك» وقد ورد في حديث أبي 
هريرة الطويل في الاسماء ولا يصح رفعه. انظر شأن الدعاء للخطابي 
ص6 2٠١‏ الأسماء والصفات للبيهقى ۱ الحجة فى بيان المحجة 
لقوام السنة ۰۱۹4/۱ الأسنى للقرطبي ۰۲۰۵/۱ صفات الله عز وجل لعلوي 


السقاف» ص”١٠.‏ 
[الحديد: ۳]. 


إشارة إلى حديث أبي هريرة رضي الله عنه قال: «كان رسول الله بي يأمرنا 
إذا أخذنا مضجعنا أن نقول: اللهم رب السموات والأرض» ورب العرش 
العظيم. ربنا ورب كل شيء فالق الحب والنوی ومنرّل التوراة والإنجيل 
والفرقان. أعوذ بك من شر كل شيء أنت آخذ بناصیته. اللهم أنت الأول 
فليس قبلك شيء وأنت الآخر فليس بعدك شيء. وأنت الظاهر فليس 
فوقك شيء. وأنت الباطن فليس دونك شيء. اقض عنا الدّين وأغننا عن 
الفقر » . 


V€ 


۱ لالظو إلى تشبیروبت یر وتبضر وت سمل مان 
7 وان ای تایه من آنواع مع رة لخالقنا ال میم اش ان 
۳-وموالغلئ كل انوا العُلُو م EE EEE‏ 
6-- و العظیغ كل مغنن ُوجث ا ع لاب خصیوین انسان 


= أخرجه مسلم في الذكرء باب ما يقول عند النوم وأخذ المضجع› برقم 
(۰)۲۷۱۳ وأبو داود في الأدب» باب ما يقول عند النوم» برقم »)٠٠١١(‏ 
والترمذي في کتاب الدعوات» باب من الأدعية عند النوم» برقم (۳۳۹۷)» 
وابن ماجه في كتاب الدعاء» باب ما يدعو به إذا أوى إلى فراشه» رقم 
(۰)۳۸۷۳ وأحمد في المسند ۰۳۸۱/۲ > ۰. 

۲ 9 د» س : «بخالقنا». 
- وانظر: طريق الهجرتين وباب السعادتين للناظم ص۳٤‏ وما بعدها. 

۳ - في جميع النسخ: «فثابتة له»» والظاهر أن فيه تقديماً وتأخیر ولكن اتفاقها 
على هذا الخطأ أمر غریب» وفي طت» طه كما أثبتنا. 
- أنواع العلو ثلاثة: علو القهرء وعلو القدرء وعلو الذات؛ وهي كلها ثابتة 
لله تعالى بنصوص الكتاب والسنة» إلا أن المعطلة يثبتون النوعين الأولين 
دون الثالث» وهذا من تناقضهم إذ إن إثباتهم لعلو القدر والقهر حجة 
عليهم في إثبات علو الذات. انظر: مختصر الصواعق ص159١»‏ وانظر: 
كلام الناظم عن أنواع العلو في هذه القصيدة في النوع الثاني من أدلة 
الفوقية (البيت ۱۱۲۷). 

۶ - كما في قوله تعالى: وَهُوَ امین نیمه [البقرة: ۲56]. 
- أي أنه سبحانه وتعالی عم في الأحوال كلها. قال قوام السنة 
الأصبهاني: «ومن آسمائه تعالی العظیم: العظمة صفة من صفات الله 
تعالی لا یقوم لها خلق. والله تعالی خلق بين الخلق عظمة یعظم بها 
بعضهم بعضاًء فمن الناس من یعظم لمال» ومنهم من يُعظم لفضل» 
دم من يعظم ی مهم من یی ا ,ریم من یمهم 
لجاه» وکل واحد من الخلق انما یعظم لمعنی دون معنی؛ والله- 


Vo 


۵ هو العا نک ارضاف ا تفه باه لان 
1 وهر الجمیل على الحقيقة کف لا وج مال ضایر قذه الاکان 


-..۳ 


۹ 


عر وجل يعظم في الأحوال کلها..». الحجة في بيان المحجة 
(۱۳۰/۱). 

فالله تعالی له الکمال المطلق في التعظیم» وأما البشر فمن عظم منهم فعلی 
قدر ما یناسبه. وقد ذکر الشیخ ابن سعدي أن معاني التعظیم الثابتة لله 
تعالی وحده نوعان: آحدهما: أنه موصوف بکل صفة کمال وله من ذلك 
الکمال آکمله واعظمه وآوسعه. والثانی: أنه لا یستحق آحد من الخلق أن 
یمظم كما یعظم ال تعالی. انظر: الحق الواضح المبین (ضمن مجموعة 
من رسائل ان سعدی) ص۰۱۲ 

لم يرد الاسم بهذا اللفظ في الکتاب أو السنة الصحيحة - فیما وقفت 
عليه -» وإنما ورد اضافة الجلال إلى الله تعالی» كما قال تعالی: ##ويبض 
وجه ریک ذو لكل والاکرار 4 [الرحمن : ۰۲۲۷ وقال سبحانه: رگ انم 
ی ذف لک یه 4069 [الرحمن: ۰۲۷۸ فالجلال صفة ذاتية له 
سبحانه . 

وممن عد (الجلیل) من آسماء الله تعالی: الخطابي في شأن الدعاء 
(ص ۰/۷۰ والبيهقي في الأسماء والصفات (۰)۵۵/۱ وقال الخطابي في 
معناه: «هو من الجلال والعظمة. ومعناه منصرف إلى جلال القدرة وعظم 
الشأن» فهو الجلیل الذي یصغر دونه کل جليل» ویتضع معه کل رفیع». 
(شأن الدعاء ص ۷۰). 

وهناك من جعل الاضافة بمعنی الاسمية فجعل (ذو الجلال والاکرام) من 
آسمائه تعالی» ومنهم قوام السنة في المحجة (۰)۱8۰/۱ والقرطبي في 
ا لاش ۱۳۳/۱۵ 

كما في حدیث ابن مسعود رضي الله عنه أن النبي ي قال : «إن الله جمیل 


خت الجمال» آخرجه مسلم في الایمان؛ باب تحریم الکبر وییانه» رقم 
۰)٩۱(‏ والترمذي في البر والصلة. باب ما جاء في الکبر» رقم (۲۰۰۰). 


ورواه الإمام أحمد فى مسنده ۱۳۳/۶ من حديث أبى ریحانة رضی الله عنه . 


كملا 


۷ب بخض آنار الجمیل فرئها أؤلى واجتژي ذوي الم فان 


۸ [فْجم له بالذاتِ والازضاف وال آفعال ولائ اء امان 


۹ لاشيء شب ده وصفایه شبحانه من افكِ ذي البهتان] 


١‏ وَهُوَ المجیدٌ صِفَائَُهُ آزصاف نغ یم فش أ الضف اغظم شان 


اال 
700 


-۳۳۹ 


لض 5 


كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «عند ذي العرفان». 
قال الناظم في الفوائد: «وجماله سبحانه على أربع مراتب: جمال الذات» 
وجمال الصفات» وجمال الأفعال وجمال الأسماء. فأسماؤه كلها حسنى»› 
وصفاته كلها صفات کمال وأفعاله كلها حکمة ومصلحة وعدل ورحمة. 
وأما جمال الذات وما هو علیه. فأمر لا یدرکه سواه ولا یعلمه غیره. 
ولیس عند آحد من المخلوقین منه الا تعریفات تعرّف بها إلى من آکرمه 
من عباده. فان ذلك الجمال مصون عن الأغیار» محجوب بستر الرداء 
والازار كما قال رسوله ي فیما يحكيه عنه: «الکبریاء ردائی. والعظمة 
ازاري»۰ ولما کانت الکبریاء أعظم وأوسع کانت آحق باسم الرداه» فانه 
سبحانه الکبیر المتعال» فهو سبحانه العلي العظیم» . 
ثم ذکر أن العبد یترقی في معرفة هذه المراتب» فیترقی من معرفة الأفعال 
5 معرفة الصفات» ومن معرفة الصفات إلى معرفة الذات . انظر : الفوائد 
ص۲۵۹ - .55١‏ 

طه: «ذي بهتان» . 
- لم یرد البیتان في الاصلين: 
كما فى قوله تعالی : « کم ید يد4 [هود: ۰۲۷۳ وقوله سبحانه: #ذر 
مرش ید 4 [البروج: ]٠١‏ على قراءة الرفع وأصل المجد في کلام 
العرب : الكثرة والسعة. انظر: تفسیر آسماء الله الحسنی للزجاج ص۰۵۳ 
المفردات للراغب ص ۰۷۱۰ شأن الدعاء للخطابی ص۰۷4 المحجة 
للأصبهاني ۰۱۳/۱ الأسماء والصفات للبيهقي ۰۷۹/۱ جلاء الأفهام للناظم 
ص٤۰۱۷‏ بدائع الفوائد ۰۱44/۱ 


۱ وَمْوَ السَمِيعٌ یری ویَسمغ کل ما في الک ون عالیه مع التحتاني 
۲ کل ضوت مِنْهُ مغ ححاضِرٌ فال هو والاشلان نسئویان 
4 وَهْوَ البصیه يَرَى بيب النَّمْلَةِ ال وداء تخت الصضر والصَّرَانٍ 


6 وَيَرى مجاري القّوتٍ في أَعْضَائِهَا ویری غزوق نِياطِهابجِيَانٍ 


-_-۱ 


خض 5 
۳ 5 


735 


5 ٥ 


كما في قوله تعالی: #وشوٌ سیم ار [الشورى: .]١١‏ 

- كذا ورد البيت في الأصلين. وفي غيرهما: «في الكون من سر ومن 
إعلان»» ولعل الناظم غيّره لكونه تكرّر بعد خمسة أبيات. 

د» س : «فالجهر والإسرار مستويان». 

قالت أم المؤمنين عائشة رضي الله عنها: «الحمد لله الذي وسع سمعه 
الأصوات. لقد جاءت المجادلة تشكو إلى رسول الله يو وإني لیخفی 
علىَ بعض كلامهاء فأنزل الله تعالى: طقَدْ سَيِمَ اله قول الى مك في 
رَوْجِهًا...* الآية [المجادلة: .»]١‏ 

رواه البخاري تعليقاً في التوحيدء باب قول الله تعالى: #وَكَانَ أله سَمِيعا 
بصِيرَا4؛ ووصله النسائي في الطلاق» باب الظهار» رقم (007410 وابن 
ماجه في المقدمة» باب فيما أنكرت الجهمية» رقم (۰)۱۸۸ وفي الطلاق» 
باب الظهارء رقم (۰)۲۰۲۳ وأحمد ۰40/1 والحاكم ۰8۸۱/۲ وصححه 
ووافقه الذهبى. 

الصوّان بالتشديد: ضرب من الحجارة شديد. القاموس ص”65١21‏ وقد 
سبق فى البيت ۸۱۱ 

كذا في الأصلين ود. س. وفي ب» ح: «عروق بياضها» تحریف. وكذا 
في طع. وفي حاشية ف بخط متأخر: «نياط عروقها» وكذا في طه. وفي 
طت: «بياض عروقهاا والنياط : عرق غليظ نيط به القلب إلى الوتين. كذا 
في القاموس: .۸٩۲‏ وفي المعجم الوسيط: علق به القلب إلى الرئتين 
(ص). 


۷۰۸ 


۲-/ویری خیانات الیو بلخظها وَيرَى كذاك تا اجان تمه 
۷ وَموَ العليم أحاط ملمابالاي في الکو من سر ومن اغلان 
4 زبکل شی, عأفه شبحانه تب وال محبط ول دا نيان 
4 وک بشلم ایکون غداوسا قَدذْكَانَ والم زود في نذا الآن 
6 وَكَذَاكَ آنه له یکن لو گان کي E EE EE‏ تا 

2 د 6د 

0 

0 
١‏ وَهُوَالحَهِيدُ فکل عفد واقم أؤْكَانَمَفُوْوضأًمَدَى الأزْمَانِ 
5 تا ال جود جمبعه وَنَظِيرةُ مِنْغَيرمَاعَدَوَلَا خشبان 


65 - طه: «بلحظة». قال الحافظ ابن كثير في تفسيره: «قال ابن عباس 
رضي الله عنهما في قوله تعالی : عم حَاينَة من وم نی َلصَّدُورَ © : هو 
الرجل یدخل على أهل البيث بیتهم وفیهم المرأة الحستاء أو تمر به وبهم 
المرأة الحسناءء فإذا غفلوا لحظ إليهاء فإذا فطنوا غض عنهاء فإذا غفلوا 
لحظ فإذا فطنوا غض» وقد اطلع الله تعالى من قلبه أنه وذ أن لو اطلع على 
فرجها. رواه ابن آبي حاتم» وقال الضحاك (خائنة الاعین) هو الغمزء وقول 
الرجل رآیت ولم یر - آو لم ار وقد رأی». تفسير اين کثیر ۷5/٤‏ 

۷ 9 كما في قوله تعالی: ۴ هو سیم الم [فصلت: ۰۳۰ وقوله تعالی: 
«عيلم اتیب هدز [الحشر: ۲۲]. 

۸ - كما فى قوله تعالی : کات انه کل ْو میاه [النساء: ۱۲]. 

۰ - البیت کذا ورد ناقص الوزن في الأصلين وغیرهما. وقد أصلح في طع 
بزيادة «ذاك الأمر» قبل «ذا إمكان» (ص). 

2.6١‏ كما في قوله تعالی: وله هو ال الْحَمِيدُ» [فاطر: ۰۲۱6 والحمید 
بمعنی المحمود على کل حال. وهو فعیل بمعنی مفعول. انظر: اللسان 
۲ مادة (حمد). 

۲ - في ب: اولا (حسان». 


۳ هو أَهْله شبحخانه وبحمده ‏ کل المحاید وضف زي الا خسان 


[ خرن ]۱ 


4 وَمُوَ المُكَلْمُ عَبِدَهُ مُوسَى بتک لیم الخطاب وقبله الأبوان 
Yoo‏ ماه جا عن الإ EI‏ مداد بل عَنْ حضر ذي الخشبان 


عه ۶ ه 


5 ون آشجاز البلاد جَمِيعَهَاال فلا تنکنبهاب کل بان 


۳ - معنی هذه الأبیات الثلائة مأخوذ من قوله يي فى دعائه عند الاعتدال من 


(۱) 


الركوع: «اللهم ربنا لك الحمد ملء السموات وملء الأرض وما بینهما 
وملء ما شکت شئت من شيء بعد. 

رواه مسلم في الصلاة. باب ما a‏ إذا رفع رأسه من الرکوع» رقم 
(۰)4۷۸ وآبو داود في الصلاة» باب ما يقول إذا رفع رأسه من الرکوع» 
برقم (۰)۸4۷ والنسائي في الافتتاح» باب ما یقول في قیامه ذلك» رقم 
(۱۰) من حدیث ابن عباس رضي الله عنهما. 

قال الناظم في معناه: «فله سبحانه الحمد حمداً يملا المخلوقات» والفضاء 
الذي بين السماوات والارض. ويملا ما یقدر بعد ذلك مما یشاء الله أن 
يملا بحمده. وذلك يحتمل أمرين : آحدهما: أن يملأ ما يخلقه الله مبدع 
السموات والأرض والمعنی أن الحمد ملء ما خلقته وملء ما تخلقه بعد 
ذلك . والگانی: أن یکون المعنی: ملء ما شئت من شيء بعد یملژه 
حمدك أي يقدّر مملوءاً بحمدك. وان لم يكن موجودا. 

ولكن يقال المعنى الأول آقوی. لأن قوله: «ما شئت من شىء بعد» 
يقتضى أنه شىء يشاؤه» وما شاء كان» والمشيئة متعلقة بعينه لا بمجرد ملء 
الحمد له». انظر: طريق الهجرتين ص۲۰۲ - .5١7"”‏ 

لم يرد هنا «فصل» في الأصلين. 


۶ 9 كما مر قريباً فى البيت ۰۲۷۲ وانظر: البيتين ۰4۱۸ 51/8. وانظر كذلك: 


حاشية البيت ۰۲۷۵ والبيت ۲۲۹۸. 


۰ - البّنان: الأصابع أو أطرافها. القاموس (۱۵۲4). 


۷1۰ 


۷ الب خر يُلْقَى فیه سَبعء آبخر لکتابهء الکلماتِ کل زان 
4 نف دث ولغ تنفذ بهاکلماثه و یت من الاله بماد 


۳۳۹ وهو المدیمر فیس بجر لد عازاع با قط دُو ش لطاب 
6 وَهُوَالقَويٌ له القُوَى جضعا تعا ی وی 
0 مهو العُن بذانه فتاه دا تي له کال جود والاخشس] خسن 


7 وَمُوَالعَزِيرُ قَلَنْ يرام جنابه EE e‏ 
۳ مر العزیر المّاهه الغلاب له یغبيهشي: 1 صفتان 
65 هو الک زیژ بقووة هي وَضف4ٌ فالم[جین نذا ثلاث معان 


۸ - إشارة إلى قوله تعالى : ر فى ال من سر افلم ابر يمد من 
بعلو یر سَبْعَةٌ محر ما 5-9 و و01 32 9 00 عر 0 © [لقمان: 


"۳ وانظر ما سبق في حاشية البيت .1٦۸‏ 

۹ - كما في قوله تعالی: #واله لڳ کل ىو فد [البقرة: ۲۸6]. 
- کذا في الأصلین. وفي غیرهما: «ولیس». 

۰ - كما في قوله تعالی : وهو لو الْعَزِيرُ» [الشوری: .]١9‏ 
- کذا ورد البیت فى الأصلين وغیرهما ناقصاً فى الوزن. وقد مرّ مثله آنفاً في 
البیت ۳۲۵۰. قاط التعلیق على ابیت ۸۳ وقد آصلحه ناشر طع ده 
«والأزمان» فى آخر البیت» وفی طه: «تعالی الله ذو الأکوان والسلطان»» 
وبعض من قرأ نسخة ف وأفسدها في غير موضع کتب في حاشيتها «الأقدار» 
مع «صح)» يعني زيادتها قبل 0 لإقامة الوزن (ص). 

۱ - كما في قوله تعالى: لن أله هو ال ید [الحديد: ۲4]. 

۲ - كما في قوله تعالی: #وَهُوٌ ا [الحشر : ۲۶]. 

.8۸۲ انظر في تذکیر «ثلاث» ما سبق في حاشية البیت‎ - ٤ 
ومعاني الع كما ذکر الناظم: معنی الامتناع على من یرومه من أعدائهء‎ - 
فهو المنیع الذي لا یُغلب. ومعنی القهر والغلبة. فهو القاهر لاعدائه‎ 
یغلبهم ولا یغلبونه. ومعنی القوّة والشدة. وانظر: شرح هراس ۰۷۹/۲ وقد-‎ 


۷11 


كاد وس انس کات له سار دن کل وه عادم ال فصان 
5 زَمُو الحکيم داك من آزضانه توعان ابض امام اتان 
۷ کم واشکام کل بنهما نَوْعَانٍ اب ضاآئابتاالبوه ان 
4 والخ کم شوی وک ون ولا یشاازع ان اماس ان 
۹ بل ذَاكَ یوج دون زا شفوداً والعک أیْضأَئم ی جتمعان 
۷۰ يخاو الم نوكين اشتاشتا آومشهتابل لیس ب نییان 


- ۳“ 
- ۷ 


- ۸ 


-_ ۷۹ 


ذكر الخطابي رحمه الله أن العرّ في كلام العرب على ثلاثة أوجه: أحدها 
بمعنى الغلبة» والثاني بمعنى الشدة والقوة» والثالث بمعنى نفاسة القدر 
ويتأول معنى العزيز على هذا أنه الذي لا مثل له ولا نظير. 

انظر: شأن الدعای ص۷٤‏ - .٤۸‏ 

كما فى قوله تعالى: إِنَّمُ هُو الْمَليمٌ الْحَكيرُ» [يوسف: ۸۳]. 

الحكم والإحكام كلاهما مراد بلفظ الحكيم» فالحكيم يكون بمعنى الحاكم 
وهو القاضي» فهو فعيل بمعنى فاعل» ويكون بمعنى مُحکم وهو الذي 
يُحكم الأشياء ويتقنهاء فهو فعيل بمعنى مُفْعِل. انظر: اللسان ۰۱8۰/۱۲ 
مادة (حكم). 

- كذا فى الأصلين ودء س. وفى غيرها: «فكل». 

أي أن حكم الله تعالى على نوعين: الأول: الحكم الكوني: وهذا يتعلق 
بالحوادث الكونية التى قدرها الله تعالى وقضاها. ومما يدل عليه قوله 
تعالى: قل رب اع بال وبا لمن الستعان عل ما كش ©4 
[الأنبياء: .]١١7‏ الثاني : الحكم الشرعي» وهو متعلق بالأمور الدينية التي 
يحبها الله تعالى ويرضاها ويثيب آصحابها. ومما يدل عليه قوله تعالى: 
مه 0 5 و ك4 [الممتحنة: ۱۰]. انظر: مجموع الفتاوى 
۸ شفاء العليل ۰۲۸۷/۲ طريق الهجرتین» ص۷۱ وما بعدها» شرح 
العقيدة الطحاویف» ص۸٠‏ . 

أنث «الحکم» - وهو مذکر - للضرورة. انظر ما سبق في حاشية البيت ۱۸۱ 
(ص). 


۷۲ 


A STEER اه‎ EER 7و‎ 


۲ و آم ده الدینیم جاءث سل ا تي سار الارفان 
۳ لكئّما الکزنی فقو فضاو؛ فى خأقه بالع ال والا ها 
۶و کله عق وغذل ذر رضی والشاأن فى المشضی کل الشان 


ک_- 


- والمعنی آن المخلوق لا یخلو من هذین الحکمین أو من أحدهماء فهذه 


ثلاث حالات : آحدها: ما تعلق به الحکمان» وهو ما وقع في الوجود من 
الأعمال الصالحة. فتعلق بها الحکم الكوني من حيث وقوعها؛ والحکم 
الشرعي من حيث محبة الله تعالی لها. ومثالها: إيمان المومن. الثانية: ما 
یتعلق به الحکم الشرعي فقط . وهو ما آمر الله تعالی به من الأعمال الصالحة 
فعصی ذلك الکفار والفجار وغیرهم. ومثالها: یمان الکافر. الثالثة: ما 
یتعلق به الحکم الكوني فقط وهو ما قدره الله وشاء» من الحوادث التي لم 
يأمر بها سبحانه کالمباحات والمعاصي ونحوها. ومثالها کفر الکافر . 

وهناك حالة رابعة تذکر لاکمال القسمة الرباعية في اجتماع الحکمین 
وافتراقهما» وان كانت لا تتعلق بمخلوق وهي: ما لم یتعلق به الحکم 
الشرعي» ولا الكوني» وهو ما لم يكن من آنواع المباحات والمعاصي 
ونحوهاء ومثالها: کفر المومن. 

وبناء على معرفة هذه الأحوال فالمخلوق ما أن یکون مومناً مطيعاً فیجتمع 
فيه الحکم الشرعي والكوني. واما أن یکون عاصياً أو کافراً فینفرد في حقه 
الحکم الكوني من حیث الوقوع» وینفرد الحکم الشرعي من حيث مخاطبته 
به دون وقوعه. وهذا معنی ما ذکره الناظم رحمه الله تعالی . انظر : مجموع 
الفتاوی ۱۸۸/۸ - ۰۱۸۹ شفاء العلیل (۲۸۷/۲). 

کذا في الأصلين وب. ظ. د. ولعل المعنی أن الحکم الشرعي محبوب لله 
تعالی؛ ولو لم یجتمع معه الحکم الكوني الموافق له كما في العاصي 
والکافر. وفي س» ح» ط: «ولن یخلو"» وفسره الشیخ هراس بأن الحکم 
الشرعي لم يخل عنه الوجود في وقت من الاوقات بل لم یزل الله آمرا 
ناهياً. . .». انظر: شرحه ۸۲/۲ (ص). 


وى 


ادا وله كتج ان يعدو الا وان هرب 


۵ ىلاك وی بالقشاء وتشخط ال تضق جین کون بالعضیان 
“> فاللَهُ يَوْضَى EEE‏ فضت ماالضران متحدان 


۷ فَقَضَاؤُهُ صفء به َامَتْوَمَاالٌ مفضل إلاصَلعةالإلمان 


3 


۸ وا> ون خهوت رَمَبِقُوضٌلَهُ رَكِلامهُمَابِمَشِيئَةٍالةخحمن 
۵- هذا اعفان رول لبساطالها هلک غلیه الناس کل زمان 
۰ یلا ما غُذ عَمَذُرا باضولهم وخوئهم فافهنفهم بیان 
0١‏ من وَافق الکزنی وانق شخطه للم یسوافق اة ال ی ان 


٥۵‏ د 


- "۷ 
-_ ۷ 


5 ۹ 
- ۰۹ 


-_- ۱ 


الفعلان «يرضى ویسخط» کلاهما فى الأصل بالیاء. وأهمل نقط الثانی فى 
ف. وفی غیرهما بالنون: «ترضى ا 
في 56 «والّه» . 

كذا في جميع النسخ. ولكن في طه (۸۳/۱): «صنعة الرحمن»» وعليه 
فسر البيت (ص). 

دء س: «منذ زمان». 

يقول الناظم في بیان هذا المعنی : (الحکم والقضاء نوعان: ديني وكوني» 
فالديني يجب الرضا به» وهو من لوازم الاسلام. والكوني منه ما يجب 
الرضا به كالنعم التي يجب شكرهاء ومن تمام شكرها الرضا بهاء ومنه ما 
لا يجوز الرضا به كالمعايب والذنوب التى يسخطها الله وإن كانت بقضائه 
وقدره» ومنه ما يستحب الرضا به كالمصائب» وفي وجوبه قولانء هذا كله 
فى الرضا بالقضاء الق هو المقضی . واا القضاء الذي هو رمت سبحانه 
وفعله» كعلمه وکتابته وتقدیره ومشيئته» فالرضا به من تمام الرضا بالله ربا 
وإلهاً ومالکاً ومدبّراً. فبهذا التفصيل يتبيّن الصواب ويزول اللبس في هذه 
المسألة العظيمة التى هى مفرق طرق بين الناس». انظر: شفاء العليل 
۱۸۲/۲ ا 

كذا في ف» ب. وفي الأصل وظ. دء س» طت: «أو لم یوافق» ولعله 
تحریف «لو). وفي طه : «إن»» وفي طع : «آفلم» تصرّف من الناشرین (ص). 

- س : «طاعة الرحمن). 


۷ 


Oey‏ نز ا كرات اتان 
3% 3 3 


03 


ا 


6 اخداشمافي خَلْقهِ شبعانه نَوْعَان ٍئِضْاًَليِسيفْتَرِفَانٍ 
7- احکام مدا الخَلْق إذإيجائة في غایء الاخکام والانشان 
۷ وضدوژ؛ من أجل غای اب له عآی اعد کل فن 
۸ والجکم الأخْرَى فجكمة شَزعه ایضاوفیه ان ك الوضمان 
4۹-غايائهًا اللاي محمذه وکزنها في غایهء الانشقان والاخسان 


4 والح کم المغلیا علی نزعین أب ضأً حصلا بم واطِع المزهان 


۷۲ - أي أن العاصی استحق سخط الله تعالی ولو أنه وافق حکمه الکونی. 
لانه نم يوان که ارصن فلتلت لا بدو أو وراک مد 
ورضوان . 

۳ . أي أن من اجتهد في موافقة الحکم الشرعي فله الأجر على كل حال. فان 
آصاب ذلك الحکم فله آجران. وان آخطاه فله أجر اجتهاده» وهذا إشارة 
إلى قوله 4 : «ذا حکم الحاکم فاجتهد فأصاب. فله أجران وإذا حکم 
فاجتهد فأخطأ فله آجر» . 
رواه البخاري في الاعتصام؛ باب آجر الحاکم إذا اجتهد فأصاب أو أخطأء 
برقم (۰)۷۳۲ ومسلم في الأقضيةء باب بیان آجر الحاکم إذا اجتهد 
فأصاب أو أخطأء برقم (۰)۱۷۱۳ وأبو داود في الأقضية» باب في همم 


بطي برقم (۰)۳6۷4 وابن ماجه في الأحكام» باب الحاكم يجتهد 
فیصیب الحق» رقم (۶ ۲۳۱ من حدیث عمرو بن العاص رضي الله عله . 
۵ _ لفظه «سبحانه» ساقطة من «ف». 
۹ _ للناظم رحمه الله تعالی مصنف آسهب فيه في التأمل في حكمة الله تعالی- 


۷۱ 


فد 
۰ هو الْحَبي فیس يَفْضَعْعَبِدَهُ جند التجاهر له باليضيانِ 
0 ق قایه سشر؛ فهوالعییه رضاح العشران 


= في خلقه وشرعه وهو (مفتاح دار السعادة»)» فليرجع إليه فإنه نفیس في 
معناه. وانظر: الحق الواضح المبين لابن سعدي (ضمن مجموعة من 
رسائله) ص ۲۷ - ۲۹. 

)۱( ساقطة من طه . 

۰ - يدل عليه حدیث يعلى بن آمية التمیمی رضی الله عنه أن رسول الله کج 
رأى رجلا يغتسل بالبّراز - أي الفا ار او تمه ال فا 
وأثنى عليه ثم قال 4# : «إن الله عر وجل حبي ستّير يحب الحياء والسّترء 
فإذا اغتسل أحدكم فلیستتر». 
رواه أبو داود في الحمامء باب النهي عن التعري» برقم (۰4۰۱۲ 4۰۱۳) 
والنسائي في الغسل» باب الاستتار عند الاغتسال» برقم (405)» وأحمد 
في المسند ۰۲۲4/64 وصححه الألباني في صحيح الجامع برقم (۱۷۵7)) 
وفي إرواء الغليل برقم (۲۳۳۵). 
وكذلك حديث سلمان الفارسي رضي الله عنه أن النبي 6 قال : «إن ربكم 
تبارك وتعالى حيي كريم يستحيي من عبده إذا رفع يديه إليه أن يردّهما 
صفرا) . 
رواه أبو داود في الصلاة باب الدعاءء برقم (۰)۱4۸۸ والترمذي في 
الدعوات» باب في کرم الله في استجابته دعاء عباده» برقم (۳۵۵۱) وقال: 
حديث حسن غریب ورواه بعضهم ولم يرفعه» وابن ماجه في الدعاء» باب 
رفع اليدين في الدعاءء برقم (858”). وقال الحافظ في الفتح 
(0١ح)‏ وسنده جيّد. 

۱ - یدل علیه حدیث یعلی السابق» و«الستیر» تضبط بکسر السین وتشدید التاء 
أو تکون على فعیل بمعنی فاعل أي من شأنه الستر والصون. انظر: بذل 
المجهود ۰۳۳۹/۱ والنهاية لابن الأثیر ۰۳۱/۲ 


كالا 


60 هو الحلیم فلابُعاجل عَبد؛ بعقوبهء لیئوب من عضیان 
وَموَالعَقُو فْعفو؛ وسع الوزی ‏ لسولاء از الارض بالشکان 
64 رو الب ور غلى أذى آشانه فوا بل تمغ وة لل هكان 
8 الوا له ولدنو اسن تمد شاد . فيا وفكعدييا ا 
5 ق[ا وَذَاك تحنوه وبملمه لوشاء عَاجَلَهُم بکل وان ۲۸۰ 
۷ لکن بعانبهم وتززفهم وم ی ودون؛ ال ش ول والک فان 

د 4د + 


۰ عو 


تشن 


۸-- رف الوقیت على الخواطر والرا ‏ جظ یف بالافع ال بالازگان 


۲ - كما في قوله تعالی: وَل اه لَمَلِيمٌ یه [الحج: 9ه]. 

۳ - كما في قوله تعالی: رک اله لمر ور [الحج: ۰]. 
- قوله : «لغار الأرض . . ۰» لكثرة من یرتکب المعاصي على ظهرها. طه ۸۷/۲ 

۶ - ورد الحدیث فى إثبات صفة الصبر لله تعالی» وأنه لا أحد آصبر منه على 
آفی سمعه. آما اسم الصبور فلم آقف علی نص ابت فیه واه أعلم. 
وهذا البیت والثلاثة بعده إشارة إلى حدیث أبى موسی الأشعري رضی الله عنه 
أن النبي 4 قال: «ليس أحد - أو ليس شيء - أصبر على أذى سمعه 
من اللهء إنهم ليدعون له ولدأء وإنه ليعافيهم ويرزقهم». 
رواه البخاري في الأدب» باب الصبر في الأذی» رقم (2)5649 وفي 
التوحید. باب قول الله تعالى: ل الله هو رای در ارو این (@4 
رقم (۰)۷۳۷۸ ومسلم في صفات المنافقین وأحکامهم باب لا أحد آصبر 
على أذى من الله ع وجل» رقم (۲۸۰). 

() ساقطة من «طه). 

۸ -_ كما في قوله تعالی: ##إنَّ الله كان بكم رَقِيبَا4 [النساء: ۰]۱ وقوله تعالی: 
فما وين کت أت الريب علد [الماندة: ۱۱۷]. 


۷۷ 


ومر الحفیظ عليهم وف الکیب ‏ ل بجفظهم ین کل آنر غاد 
o 2. 1 7‏ 11 5 ۳ 
۰ وَهوَاللطِيف بِعَبه ولعبیه واللطف فى أوؤْصَافِهِنَوْعَانٍ 


١‏ (دراك أشرارٍ الأمور بجبرةٍ واللطف عند مواقِعالإخسَانٍ 


689 9 كما في قوله تعالى: #إنَّ ري ڪل کل ت کی حَفيظ» [هود: /اه]. 
- «من كل أمر عان»: أي من كل آمر مكروه 35 به ویشق عليه . قوله «عان» اسم 
فاعل من عنّى به الأمر يعني : نزل . لسان العرب ۱۰/۱۵ (ص). 

۰ 9 قال في اللسان: «يقال: لَطفٌ به وله - بالفتح ع اف لظفا ]ذا رف 
به» وأما ات بالعيم بلطف فمعناه صغر ودق» اللسان ۰۳۱۲/۹ وذكر 
الشیخ ابن سعدي أن لطفه بعبده یکون في آموره الداخلية المتعلقة 
بنفسه وأما لطفه له یکون في الامور الخارجية عنه» فیسوقه ویسوق 
اله ها ج ملا من حیت. ٩‏ بشع انظرد. اسن الراضج المبین 
ر 
خسن فی آفعاله» . 

1 في طع : «واللفظ عند)» تحريف. 
- اسمه (اللطيف) يدل على أمرين: 
الأول : إنه لا تخفی عليه الأشياء وان دقت ولطفت وتضاءلت. ومذا 
يدل عليه قوله تعالی - في وضية لقمان لابته. ده یی إا إن نك 
ال َو ین رن ننک فى مخ آز في اتب آز في این 
یاب با أل حر 46 القمان: ۰۲۱5 وقوله تعالی: 

تذرسگه اند وف ديك الأنْصرّ رهز اليك لیر ©4 

[الأنعام: ۱۰۳]. 

الثاني : أنه الب بعباده» الموصل إليهم مصالحهم بلطفه واحسانه من طرق لا 

یشعرون بها. وهذا يذل علیه قوله سبحانه: اف لیف ادف تررق من 

َك ور ليروك الم 669 [الشوری: ۰2۱٩‏ انظر: معاني آسماء الله 

0 لابن سعدي (ضمن تفسیره ۰0۲۵/۵ الحق الواضح المبین ص ۳۳ 

- ۰۳6 النهج الأسمی للحمود ۲۳/۱ - 46 ۲. 


۷۸ 


3ج 
ا , 
3 
eT‏ 
55 
«1C‏ 
١‏ 


۲ فیریك عِِرَّتَهُ ببدي لُظَمَهُ والعَبِدُفِى العْمُلاتِ عم دا المَّانِ 
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۰ عو 


0 


۳ رو الوَفِيقٌ يُحِبُ آهل الوفقٍ بل بغطیهم بالوفق فوق أماني 
64 وَهُوَ القریب وقُوْبُهُ المختص بال اعی وعابده علی الایمان 


5 ۲ 


«۳ 


A: 


في طع : (يبدي لفظه)» تحريف. 

- يقول الشيخ ابن سعدي - في کلام له جمیل في معنی هذا البیت -: 
«ولهذا قال المصنف «فيريك عزته» أي بامتحانك بما تكره» «ويبدي لطفه» 
في العواقب الحميدة السارة» فکم لله من لطف وكرم لا تدرکه الافهام ولا 
تتصوره الأوهام» وکم استشرف العبد على مطلب من مطالب الدنیا من 
ولاية أو رئاسة أو سبب من الأسباب المحبوبة» فیصرفه الله عنها» ویصرفها 
عنه رحمة به لثلا يضره في دینه» فیظل العبد حزيئاً من جهله وعدم معرفته 
بربه» ولو علم ما ذخر له في الغیب وآرید اصلاحه فيه لحمد الله وشکره 
على ذلك. فان الله بعباده رژوف رحیم لطیف بآولیائه». الحق الواضح 
المبين (ص۳4) . 

كما في حديث عائشة رضي الله عنها أن النبي ج قال: «إن الله رفيق 
يحب الرفق» ويعطي على الرفق ما لا يعطي على العنف» وما لا يعطي 
على ما سواه». 

آخرجه البخاري في استتابة المرتدین» باب إذا عرّض الذمي أو غيره بسب 
النبي 6 ولم يصرح» رقم »)1۹۲١(‏ ومسلم في البر والصلة» باب فضل 
الرفق» رقم (۲6۹۳) والترمذي في الاستئذان» باب ما جاء في التسليم 
على أهل الذمة رقم (۰)۲۷۰۲ وابن ماجه في الأدب» باب الرفق» رقم 
(549”"*")., وأحمد ۳۷/۲. 

أي أن من أسمائه سبحانه: (القريب). وأن قربه تعالى خاص لا عام» وهو 
على نوعين: الأول: قربه من داعيه بالإجابة» وهذا يدل عليه مثل قوله- 


۷۹ 


۵ وم المجیت بَفُوْ ويد و آجد +آئاالسجیبٍ کل من انی 
5 وف المجیب لدغوة الفضطدء اد بذشوء‌في سس وفي اغلان 
۷ وه الجواد فجوده عم الوجو د جمیعه بالفضل والا خسان 


5 ۳.۵ 


2-۳۳۰۹ 


_ ۷ 


تعالی: وَإدًا سالک عبایی عق إن ری أُجِيبُ دَعْوَةَ ال إذَا دان 
[البقرة: ۰۲۱۸۲ الثانى: قربه من مطيعه بالإثابة كما في قوله تعالى: #إنَّ 
يمك آله قر تب الْمُحْسِنَ4 [الاعراف: ]٠١‏ انظر: مختصر الصواعق 
۲ مجموع الفتاوی ۲۳۲/۸ - ۰۲۳ 

ومن أهل العلم من یری أن قربه تعالی عام وخاص. فالعام كما في قوله 
تعالی : امن أَبُ إِْهِ من بل آلورب» [ق: ۰.۲۱5 وأما الخاص فیدل عليه 
ما سبق» وهذا ما اختاره الشیخ ابن سعدي في الحق الواضح المبین 
ص۳۵. ولکن الناظم يرجح الأول. فانظر کلامه في الصواعق وتوجیهه 
لدلیل أصحاب هذا القول ۳۹۵/۲. 

كما في قوله تعالی: #إنَّ ر تب میب [هود: ۰۲۱ وقوله سبحانه: 
«رتل رتم ادغو اجب لک ل اليرت ینتکیود عن عِبَادقِ سَيَدَحْلَ 
جَهم داخریت 469 [غافر: .]1١‏ 

_ البیت ساقط من اس*. 

كما في قوله تعالی : أ بحيب امسر لا دعاه ويكشف السو وی4 
[النمل: ؟57]. 

ومعنى كلام الناظم أن إجابته سبحانه وتعالى نوعان: 

الأول: إجابة عامة لكل من دعاه دعاء عبادة أو دعاء مسألة. كما قال 
تعالی : #وَوَالَ ريحكم ادعو أَسْتَحِبَ لَب [غافر: .]5١‏ 

الثاني: إجابة خاصة: وهي ما قام لها سبب يقتضيها كالاضطرار وطول 
السفر ودعوة المظلوم ونحو ذلك. انظر: الحق الواضح المبين لابن 
سعدي (ضمن مجموعة من رسائله ص۳۵ - ۳۹). 

يدل عليه حديث أبي ذر رضي الله عنه أن النبي يك قال : «یقول الله 
تعالى: يا عبادي إني حرّمت الظلم على نفسي. . . الحديث» وفيه «ذلك 
بأني جواد ماجد أفعل ما أريد». 


۷۳۰ 


4 ور الجوا فلا بْحیب سالا ولونه من أقة ال کشان 
دوفو اليف لک تغلرنایه ولذای جب رف ات الل نان 


2-۳۳۹ 
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رواه الترمذي في صفة القیامة والرقائق والورع» باب (4۹) رقم 
(۷ وابن ماجه في الزهد. باب ذکر التوبة» رقم (4۲۵۷) 
وأحمد ۱6۵/۵. 
وقال الترمذي: «هذا حدیث حسن». 

قلت: وأصله في صحیح مسلم في البر والصلة باب تحریم الظلم 
رقم (۲۵۷۷) من طريق أبي إدريس الخولاني عن أبي ذر من غير ذكر 
الشاهد. 
- اجمیعه» ساقط من ب. 
- هذا البیت مؤخر في ب عن الذي بعده. وفي د: «عم الوری بالفضل 
والانعام والاحسان». 
وهذا أمر مشهود دل عليه النقل والحس» فقد آخبر تعالی عن إجابته لدعاء 
0 حين يلجأون إليه في الضراء» ثم كيف يعودون إلى كفرهم 1 

يج الكرب عنهم كما قال تعالى: «ومَا يکم ين یم فمن له 

6 لد ويد ون @ که 6 کت ا کے ا ر ی 
ريم کون © [النحل: ۰۵۳ 46]. 
«لذا»: كذا في ف. دء ظء ح. وفي غيرها: «كذا» ولعله تحريف. 
ما عدا الأصلين وح. «يجيب إغاثة. . .» 
- لم أقف على نص ثابت يدل على اسم المغيث لله تعالی» ولكن 
ثبت صفة له تعالى كما في قوله سبحانه: إ5 نو رب 
تب ك4 [الأنفال: ۰۲٩‏ وكذلك دعاء النبى 6ه فى 
الاستسقاء: «اللهم آغثناه. ۱ ۱ 
آخرجه البخاري فى الاستسقاء» باب الاستسقاء فى خطبة الجمعة غير 
مستقبل القبلة» رقم (0)۱۰۱6 ومسلم في صلاة الاستسقاءء باب الدعاء في . 
الاستسقاء» رقم (۰)۸۹۷ من حديث آنس رضي الله عنه . 


۱۷۱ 


۰ عو 


0 


۰ وَهُوَالوَدُودُ يُحِفْهُمْويْحِفْهُ باه وال فضل للمْانِ 
۱و ال جعل المحبّةً في لو بهم وجازاشم بخ تاد 
مدا هو الا خسان حشا لامعا رضهء ولا لت وفم الشکران 
۳ لک بح شکوزم لا لاخیبا ج نه للش ران والاب مان 
4 وَهُوَ الشَّكُور فَلَنْ بُضهع سغيهم لکن بضاع هب لا حسبان 


۳۳۰ 


۳۳۹ 


۳۳۱۳ 


۳۳۱ 


الوذ وهو محبة الشيءء وهو كما آشار الناظم: فعول بمعنی مفعول» 
وفعول بمعنی فاعل» فالله عزّ وجل مودود في قلوب آولیائه. وهو سبحانه 
رد عیاده الصنالین» كما قال سیحانه: مها الب اما من رید مدع 
دبي ضوف ین أله ور شم ومحبوتهء ...6 [المائدة: ۵6]. انظر: 
المفردات ص ۰۸۱۰ شأن الدعاء ص۰۷4 اللسان ۰۵9۳/۳ الحق الواضح 
المبین ص۰۳۷ النهج الأسمى ۰4۱۱/۱ 

- أي أنه سبحانه هو الذي جعل المحبة في قلوب آولیائه فضلا منه ومثة» ثم 
جازاهم على هذه المحبة محبة منه مقتضاها شکرهم وإثابتهم على تلك 
المحبة. فهذا هو الاحسان حا فله الفضل أولا واخراء ولیس للعباد من 
آنفسهم إلا النقص والقصور . 


- کذا ورد البیت في الأصلين وس . وفي غیرها: 


لکن يجب شکورهم وشکورهم لا لاحتیاج منه للشکرانٍ 
وقد محا بعضهم كلمة «والإيمان» من ف» وكتب في الحاشية: 
«وشكورهم). والشكور بفتح الشين: الشاكر الكثير الشکر» وبضمها: 
مصدر کالشکر (ص). 

- كما في قوله تعالی: لول سر لبم [التغابن: ۱۷]. وشکره سبحانه 
لعباده بأنه لا يضيع سعیهم الصالح لوجهه بل یجزیهم على الیسیر 
بأضعاف مضاعفة كما آخبر أنه يجزي الحسنة بعشر آمثالها إلى سبعمائة 
ضعف إلى آضعاف كثيرة» فسبحانه ما أوسعه وأرحمه. 


فى 


۷ 


6 تا للیباد له حن اجب شصواوجب الأجر العظيم الشَانِ 
۹ كنلا ولا عمل ده شاه إن كان بالإخلاض والا سس ان 
۷ وا فبع له أو نخهوا فبمضله شبحان فى الساطان 
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آم 


۰ کو 


3 


۸ وَموَالعَمَُورُ فلز آتی‌بقرابها خطأمولححدّربئهالوةَحمن 


= یقول الناظم في عدة الصابرین (ص۳۱۰): «رآما شکر الرب تعالی» فله 
شأن آخرء كشأن صبره» فهو أولى بصفة الشكر من كل شکور بل هو 
الشكور على الحقيقة» فإنه يعطى العبد» ويوفقه لما يشكره عليه. .). 
وانظر: شأن الدعاء ص۰1۵ الحق الواضح المبین» ص8". 
- في س : «فلا یضیم» . ۲ 

6 9 كما قال سبحانه: « کب ربكم عل فيه م6 [الانعام: 64]. 

5 - كما قال سبحانه : لک أله لا يضِيمٌ جر خی [التوبة: .]٠١١‏ 

۷ - کذا في الأصلين وس. وفي النسخ الاخری وطت: «والحمد للرحمن». 
وفي طعء طه: «للمتان». 
- والاشارة إلى حديث آبي ذر رضي الله عنه عن النبي ي فیما یرویه 
عن الله تبارك وتعالى قال: «يا عبادي إني حرمت الظلم علی نفسي 
وجعلته بينكم محرما فلا تظالموا. . .» الحدیث» وفى آخره ايا عبادي إنما 
هي أعمالكم› أحصيها لكم ثم أوفيكم إياهاء فمن وجد خیرا فليحمد الله 
ع وجل» ومن وجد غير ذلك فلا يلومن إلا نفسه». رواه مسلم في البر 
والصلة» باب تحريم الظلم برقم (لالاه ؟) . انظر : التعلیق علی البيت 
رقم (5/). 

۸ - كما في قوله تعالى: تئ عبَاوئ أن أنا افو لیم 49 [الحجر: .]4٩‏ 
- كذا عجز البيت في الأصلين وس. وفي غيرها: «من غير شرك بل من 
العصیان». ولعله من المنسوخ. «بقرابها» يعني: بقراب الأرض (ص). 


۷۳۳ 


۹ لاه بالغُفران ملء فرابها سشبعانه مُوواسم المُفُران 

۰ وک لك الشُواب من آزضانه والقَوْبُ فني آزض افه نزعان 

۳۳۱۷۰ إن بزب ة عبد وق ب ولا بغد المتاب بملّهءالمان 
¥ ¥ ¥ 


۹ _ طت. طه: «لاقاه بالغفران». 
- في الأصلين: «مغفرةً ملء» وقد ضبطت الهمزة فيهما بالفتح» ولا يستقيم 
الوزن إلا بقراءة «بملء»» ولعلها هی التى تحرفت فى س إلى «على». 
وفيها أيضاً: «مغفرة»» فأثبتنا ما في السك الأخرى . (ص). 
كما في حديث أبي ذر رضي الله عنه أن النبى وك قال: «يقول الله 
عز وجل: من جاء بالحسنة فله عشر أمثالها. . .» الحدیث. وآخره: «ومن 
لقيني بقراب الأرض خطيئة لا يشرك بي شيئاًء لقيته بمثلها مغفرة. . .». 
آخرجه مسلم في الذكر والدعاء» باب فضل الذكر والدعاء والتقرب إلى الله 
تعالی» برقم (۰)۲۹۸۷ وابن ماجه في الأدب» باب فضل العمل برقم 
(۰)۳۸۲۱ وأحمد في المسند ۰۱8۷/۵ ۰۱4۸ ۰۱۵۳ ۰۱۵6 ۰۱۱۹ ۱۸۰. 
وقراب الشيء: ما یقارب قدره. اللسان ۰118/۱ 

۰ 2 كما في قوله تعالی: إن لَه هو الب سیم [التوبة: ۱۱۸]. 
- هذا البیت ساقط من «س». 

۱ - يدل على هذين النوعین قوله تعالی : شم اب عم توا [التوبة : ۱۱۸]. 
قال ابن جرير في تفسیره (۵۰۳/0): «ثم رزقهم الانابة إلى طاعته والرجوع 
إلى ما يرضيه عنهم لینیبوا إليه» ويرجعوا إلى طاعته والانتهاء إلى أمره 
ونهيه) . 
ويقول الناظم في مدارج السالکین (۳۱۹/۱): «وتوبة العبد إلى الله محفوفة 
بتوبة من الله عليه قبلهاء وتوبة منه بعدهاء فتوبته بين توبتين من ربه» سابقة 
ولاحقة. فإنه تاب عليه أولاً إذناً وتوفيقاً وإلهاماًء فتاب العبدء فتاب عليه 
ثانياً» قبولاً وإثابة... ونظير هذا هدايته لعبده قبل الاهتداء» فيهتدي 
بهدايته» فتوجب له تلك الهداية هداية أخرى يثيبه الله بها هداية إلى- 


۷۳ 


٠‏ وو 


0 


وَهوَالإِلهُ السَيِدُ الصَّمَدُ الذي صَمَدَت إِلَقِوالخَأْنُ بِالإدْمَانٍِ 


۳۳۳۲ 


هدايته... وهذا القدر من سر اسمَّيّه «الأول والآخر» فهو المعدٌ وهو 
الممد. ومنه السبب والمسیّب» وهو الذي يعيذ من نفسه بنفسه كما قال 
آعرف الخلق به: «وأعوذ بك منك»» والعبد توّاب» والله تزاب» فتوبة 
العبد : رجوعه إلى سيده بعد الاباق. وتوبة الله نوعان: إذن وتوفیق» وقبول 
وامداد» اه. 

- كما في قوله تعالی: لھگ رکه یڈ ل که رل هو ینکن یره 
[البقرة: .]١57‏ 

- وكما فى حديث عبدالله بن الشخير رضى الله عنه قال: انطلقت فى وفد 
بني عامر إلى رسول الله 4# فقلنا: أنت سيّدنا. فقال: «السهد الله. ٠‏ 
آخرجه أبو داود في الأدب» باب كراهية التمادح برقم (۰)4۸۰7 وأحمد 
۶ وصححه الالباني في صحيح الجامع برقم (۳۷۰۰). 

- وکما فى قوله تعالی: ال أَأصَكمَدُ» [الاخلاص : 7]. و«الصمد» تعددت 
آقوال السلف في معناه» ولا تعارض بینها» بل لكل منها ما يشهد له : 

- فمنهم من قال: هو الذي لا جوف له. وهذا معروف عن أبن مسعود 
وابن عباس والحسن ومجاهد وغیرهم. 

- ومنهم من قال: هو السيد الذي يصمد إليه في الحوائج» فهو السید الذي 
قد كمل في سودده. والشريف الذي قد كمل في شرفه. والعظيم الذي قد 
كمل في عظمته» والحكيم الذي قد كمل في حكمته» الي الذي فد كيل 
فى اعد E E O N‏ في آنواع 
الشرف والسؤدد. وهذا مروي عن ابن عباس وأبي وائل شقيق بن لي 

- ومنهم من قال غير ذلك» لكن مرد قوله إلى أحد هذين القولين. انظر: 
تفسير الطبري ۷۱/۱۲ - ۰۷4۶ تفسير ابن كثير ۰۵۷۰/4 المفردات 
للراغب ص ۰4٩۲‏ تفسیر سورة الاخلاص لشیخ الا سلام (ضمن مجموع 
الفتاوی) ۲۱6/۱۷ وما بعدهاء مجموع الفتاوی لاا شأن الدعاء 
للخطابي ص ۰.۸۵ بدائم الفوائد ۰۱4۵/۱ 


نيف 


۳ الکامل الاژضاف بن كا الزجو و الا ماقي تشضان 
۶ رق 1 لك ال تاد سم فاق الل مفهووون با قطان 
6 لَوْلَمْ سکن حاعزی زاف یر عاگاه من پر ولا شلطان 
5 وک دك الج كاري آزضافه والجيرفي آژصافه قسشمان 
۷ جبر الضَّعِيفٍِ وکل قَلب قذغدا ذا موه ف ال جبرمنه ان 
4 والثان جب المَهُر باليژالزي لاينبفي لسوا؛ من اسان 
64 إوَلَهُ سمی نَالِثٌوَهوَالْعُلُرٌ م ل د 
0 من قَوْلِهِغ جج اة للنَّخْلة اأ اجا الي تاك لحر كنا 
د ¥ عاد 


۶ - كما في قوله تعالى: #ورزوأ يِه لحد الْقََارٍ» [إبراهيم: 48]. والقهر: 
الغلبة» والتذليل» والعلو. تفسير الطبري ۰۱5۱/۵ المفردات ص587. 

۵ 7 فى الأصل : «حيَّاً عليماً»» والمثبت من ف وغيرها. 
۳ طه: «ومن سلطان». 
- اسمه (القهار) يدل بدلالة اللزوم على حياته وعزته وقدرته. فأسماژه 
سبحانه لها دلالات بالمطابقة والتضمن واللزوم» ويأتي کلام الناظم علیها 
عند البیت رقم (۳۶۱۵). 

5 - كما في قوله تعالی: #الْجبادٌ تک [الحشر: ۲۳]. 
- في طه: «نوعان». 

۰۹ 9 ما بين الحاصرتين لم يرد في الأصلين وس. 

۰ - ذكر الناظم هنا أن اسم (الجبار) له ثلاثة معا 
الأول: أنه الذي يجبر الضعيف وكل قلب منكسر لاجله» فيجبر الكسير 
ويغني الفقير وييسر على المعسر ويجبر المصاب» فحقيقة هذا الجبر إصلاح 
حال العبد ودفع المكاره عنه. الثاني: أنه القهار لكل شيء الذي دان له 
چ وخضع له كل شيء. الثالث: أنه العلي على كل شيء» فالجبر 

بمعنى العلوء من قولهم للنخلة العالية التي لا تنالها اليد طولاً: الجبارة. - 


۷۳۹ 


۰ ۶و 


0 


۷ هو الت كنا ويها والحشت كافى العبد کل اران 
E E E o‏ تقول EOE CE IEE‏ ا 
اش فَهِدَاوَضْمُهُ والفغل للإرشادداكالكانِي 
۶ وال دل م مِن أصانه في فغفله وَمَقَالِهِ والخکم بالميرَانٍ 


۳۳۳۱ 


_ ۲ 


5 ۳ 
۳٤ 


انظر: تفسير أسماء الله الحسنى للزجاج» ص۰۳4 شأن الدعاء» ص4۸ 
شفاء العليل ۰۳۱۲/۱ الحق الواضح المبين» ص۰۶۱ شرح النونية لهراس 
"5 . 

- كما في قوله تعالی: لن آله کان عل کل شیو حَييًا) [النساء: ۰۲۸5 
وقوله تعالى: وق بار ییا [النساء: ۰1 الأحزاب: ۰۲۳۹ 

والحسیب هو الکافی» والحفیظ. والمحاسب. انظر: تفسیر الطبري 
۳ ۰۱۹۳/۶ المفردات. ص۲۳۶ شأن الدعاء» ص14 ٠‏ 
الحق الواضح المبین» ص ۱. 

- في طه: «حماية وكفاية»). 

لم أقف على دليل ثابت في إثبات اسم الرشيد لله تعالی وقد ورد ما يفيد 
وصف الله تعالى به كما في قوله ل : «اللهم أرشد الأئمة واغفر 
للمؤذنين». رواه أبو داود في الصلاة» باب ما يجب على المؤذن من تعاهد 
الوقت برقم (۰)۵۱۷ والترمذي في الصلاة» باب ما جاء أن الإمام ضامن 
والمؤذن مؤتمن برقم »)۲٠۷(‏ وأحمد في المسند ۰۳۷۷/۲ ٩۱۳‏ من 
حديث أبي هريرة رضي الله عنه. 

قال أحمد شاك في لد على الترمذي (4۰۵/۱): وهو حديث صحيح 
ثابت. اب ثم بين بيّن أوجه تصحيحه. 

(کلاهما» : الأول کون قوله وفعله رشداً والثاني إرشاده للحيران. 

مما یدل على وصف الله تعالی بالعدل: حدیث ابن مسعود رضی الله عنه فى 
قسمة النبي ويك یوم حنين» أن رجلاً قال: والله إن هذه القسمة ما عدل فیها 
وما أريد بها وجه الله. فأخبر عبدالله بها النبي ## فقال النبي 6 : «فمن يعدل 


۷۳۷ 


۰۵ فعلی الصّراطٍ المشتقیم لها ولا وف صلاذا في ال مان 
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۰ کو 


هدا ومن أزضافه المَدُرس ذُو ال نزیه بالگعظیم لخن 
۷ هو العلام عَلى الحَقِيقَةٍ سَالِمُ ESE ES EEE‏ 
۸ الب زین ا .مه که ا والاخسان 
۹ صدرّث عن البر الذي مُوَوَضْفُهُ فالبه جوز له ان 
۰ وضف وفغفل فهوبه خسن شولي الجمیل ودَائِمُ الاخصان 
0 وَكَذَلِكَ ال رات من آوصانه فانظرهواهبه دی الأزع ان 


5 fo 
5 ۳٦ 


۷ 
-۳۳۸ 
2-۳۰ 


-۶۱ 


إذا لم يعدل الله ورسوله؟ رحم الله موسی. قد آوذي بأكثر من هذا فصبر» رواه 
البخاري في فرض الخمس. باب ما كان النبي 4# يعطي المؤلفة قلوبهم 
وغیرهم من الخمس ونحوه» برقم (۰)۳۱۵۰ ومسلم في الزکاة باب إعطاء 
المولفة قلوبهم على الاسلام برقم (۱۰۲). 

- في طه: «في المیزان» خطأ. 

إشارة إلى قوله تعالی: #إنَّ ری على مط نتم [هود: .]٠١‏ 

وهو من آسمائه سبحانه. كما في قوله تعالی : « لك ألتدُوشُ» [الحشر : ۲۳]» 
والتقدیس هو التطهیر والتعظیم» فالقدوس هو : العظیم الطاهر من کل عيب ونقص . 
تفسیر الطبري ۰۲۸/۱ المفردات ص ۰۰ شأن الدعاء ص 5 » اللسان ۰۱۷۸/۹ 
كما في قوله تعالی: سم الْمُوّمِنُ4 [الحشر: ۲۳]. 

ط : «فى أوصافه». 

لعف اعا اة وال رول عليه قرله ا رک هر زر 
ليَحِيِم» [الطور: ۲۸]. 

كما في قوله تعالى: ات أت الْوَهَابُ» [آل عمران: ۸]. 

- امن آوصافه»: كذا فى الأصلين ود. وفي غيرها: «أسمائه»ء وأشير إليه 
في راشای 0 


۷۳۸ 


۲ هل الکماوات الملی والارض عَنْ ِلك الموامب ليس یمک ان 
۳ وک لك الفَنَاحُ ين آسماه وال نشم في أزضافه آفران 
6--فنخ بخکم وفو شوم الهتا والفتخ بالافذار نشم‌ثاني 
۰ وال وث نام بلین كليهما عذلا واخهان امن الوخهن 
ع وک لك اراق من شمان وال وژق من له نزغان 


۷ رزق على بد عبده وزشوله توعان اب ضأذان مفووفان 


۸ /رژق المُلوب العِلْمَ والإيمَانَ وال 


ررق EE‏ تک و لهذه الایْدان مره 


EC ES EE ۹‏ ورینا E‏ وان E E‏ 
٠-والثانِ‏ سوق القُوتِ للأغْضصَاءِ في يَلْكَ المجاري موفه بوژان 


© رذني‎ 
5 ٥ 


5 "۳: 


5 ° 


I سور‎ 


كما في قوله تعالی: وهو الَا مه [سباً: ۲۹]. 

أي أن فتحه سبحانه نوعان : شرعي ديني وقدري كوني» وهذا كما مر في 
الحکم . 

۳۳ هو ما شرعه على ألسنة رسله من كل ما یحتاجه المکلفون 
ویستقیمون به على الصراط المستقیم» فیفتح بذلك قلوبهم وأبصارهم 
لمعرفة الحق. 

وفتحه القدري: هو ما یقدره على عباده من خير وشر ونفع وضرء وعطاء 
ومنع كما في قوله تعالی: ا یال دين ين َم لا شنیک له ونا 
يسيك فلا مرل لم من بعد وهر ار كم 469 [فاطر: ۲]) انظر: الحق 
الواضح المبين لابن سعدي (ضمن مجموعة من رسائله» ص٤٤‏ 48) 
وانظر: شأن الدعاء للخطابي» ص"5ه. 

كما في قوله تعالى: لن ان هو الق ذو ار ألمَيِينُ4 [الذاريات: 6۸]. 
- کذا في الأصلين ود. ح» ط. وفي غیرها: «في آفعاله» وأشير إلى هذه 
النسخة في حاشية ف أيضا. 

حاصل ما ذكره الناظم في تنويع الرزق» أن رزق الله تعالى نوعان: 

النوع الأول: رزق خاص» وهذا يكون عن طريق شرعه الذي أنزله على- 


۷۳۹ 


9 ایکون من الحلال کمایکو من الحرام کلام ما رزق ان 
۲ ال له رازه بي دا الاغتبا رولی بالاطلاق دون بیان 
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٠‏ وو 


0 


۳ فا وین أَوْضَافِهالقَقُومُوا یوم ني أؤصافه أمرَانِ 
۶ إِحَدَاهُمَا الوم ام بنشیه والکون قاء به هماالامران 


0 ف الاو اتف ن اه عن‌خیره والفقه من كل الیه المّاني 


= رسله» وهذا الرزق نوعان: آحدهما: رزق القلوب بالعلم والایمان. الثاني : 
رزق الأبدان الرزق الحلال الذي يعين على طاعته» ويقرب من مرضاته 
فهذا یستعین به آولیاژه في طاعته» وینفقون منه في سبیله . 
النوع الثاني: رزق عامء وهو كل ما ينتفع به العبد من مأكل أو مشرب أو 
نحو ذلك» ولما كان غالب هذا الرزق مرده إلى الجوف عبّر عنه الناظم 
بسوق القوت إلى أعضاء الجسم . 

۲ 7 أي أن هذا النوع العام يسمى رزقاً باعتبار أن الله تعالى ساقه إلى صاحبه. 
فالحرام الذي يتغذى به العبد يسمى رزقاً بهذا الاعتبار لا باعتبار الحكم 
الشرعى فإنه غير مأذون فيه. انظر: شأن الدعاء صهه ‏ ۰۵۰ الحجة في 
بیان ال لقوام السنة ۰۱۳۷/۱ مجموع الفتاوی ٩4۱/۸‏ - 945. ۱ 
هذا وقد خالفت المعتزلة في ذلك فقالوا: إن المال الحرام لا يسمى رزقاء 
وقالوا: إن الله لا يرزق الحرامء لأنه منعنا من إنفاقه واكتسابه. انظر: شرح 
الأصول الخمسة ص۷۸ - ۷۸۸. 


محر مرو 


۳ _ كما في قوله تعالی: #الحى َو > [البقرة: ۲۵۵]. 

- کذا في الأصلين وح» طء وهو الصواب. وفي غیرها: «الأمران». 
۶ - انظر الحاشية على البیت ۰۱۸۱ 
۵ _ «عن غیره» ساقطة من (ف). 

ذکر الناظم هنا معنيي «القیوم» ومقتضی کل معنی : 


۷۳۰ 


5 والوضف بالْمَهُوم دُو شَأنِ عظيم هكدًا موضوفه آیضاعظیم الشان 
۷-والكي بشاو؛ فأزضاف الَكَمَا وهنا لاق شا با مان 
4 فالحی وَالقَهُومُ آن تَتَخَلفَالٌ آزضاف اضلاعنهماببيان 
۹ هو قابض مُوبایط هو خانض مورانغ بالعذل والمیان 


۳۳۹۹ 


-. ۸ 


۳۳۹ 


فالمعنی الاول: أنه القائم بنفسه الدائم بلا زوال. ومقتضی ذلك أنه سبحانه 
غني عمن سواه. 
والمعنی الثاني: أنه القائم على خلقه رزفاً وتدبيراً وحفظاً ورعاية ونحو 
ذلك» ومقتضی ذلك أن كل من سواه فقیر إليه. وانظر في معنی القیوم: 
تفسیر الطبري ۰۷/۳ شأن الدعاء (۸۰ - ۸۱). شرح الطحاوية ۰۹۱/۱ 
- البیت کذا ورد في ج جمیع النسخ وفي طت وطع أيضاً. وفیه رکن زائد 
الع Cl‏ وقد آصلحه ناشر طه على هذا 
الوجه: «ذو شأن كذا». وانظر ما سلف في حاشية البيت 6۷۸ (ص). 
يقول ابن أبي العز في شرح الطحاوية : «فعلى هذين الاسمين ‏ يعني «الحي القيوم» - 
مدار الأسماء الحسنى كلهاء وإليهما ترجع معانيهاء فإن الحياة مستلزمة لجميع 
صفات الكمال» فلا يتخلف عنها صفة منها إلا لضعف الحياة» فإذا كانت حياته 
تعالى أكمل حياة وأتمهاء استلزم إثباتها إثبات كل كمال يضاد نفيه كمال الحياة . 
وأما القيوم فهو متضمن كمال غناه وكمال قدرتهء فإنه القائم بنفسه فلا 
يحتاج إلى غيره بوجه من الوجوه. المقيم لغيره فلا قيام لغيره إلا باقامته؛ 
فانتظم هذان الاسمان صفات الكمال أتم انتظام». انظر: شرح العقيدة 
الطحاوية ٩۱/۱‏ - ۲ 
- وصف الله تعالی بالقبض والبسط يدل عليه مثل قوله تعالی: #واله یفص 
بض وله جنرت 479 [البقرة: ۲4۰]. 
وأما تسميته بالقابض الباسط فيدل عليه حديث أنس رضي الله عنه قال: 
غلا السعر على عهد رسول الله ج فقالوا: يا رسول الله لو سغرت» 
فقال: (إن الله هو الخالق القابض الباسط الرزاق المسعّرء. وإنى لأرجو أن 
ألقى الله ولا يطلبني أحد بمظلمة ظلمتها إياه في دم ولا مال» أخرجه- 


۷۳۱ 


۰ هو الم[ لأفل طاعیو وا عرحقی شقن ب لاب طلان 
0۱ ره المزٍل لمن يَشَاءٌ بذلة ال اوسن ذل سا ول واه 
7 هو انم ففط فهذافضله والعمنغ ین العئل لمان 


۳۳۹۰ 


5 ۲ 


أبو داود في ال باب في التسعيرء رقم (۰)۳۶۵۱ والترمذي في الببوع 
باب ما جاء ف فى التسعیر» رف ۳ وقال: یت 2 وابن ماجه 
فى التجارات» 5 من كره أن يسعر » رقم (۰)۲۲۰۰ وأحمد ۰۱۵۰/۳ 
وقال الحافظ في تلخيص الحبير ۰۱6/۳ رقم :)٠٠١۸(‏ «إسناده على شرط مسلم» . 
آما لاهن الرافع» فكما في قوله 4# : «إن الله لا ينام ولا ينبغي له أن 
ينام › یخفض القسط ویرفعه . . .» الحدیث . رواه مسلم في الایمان» باب 
قوله : «إن الله لا ينام» رقم 0۷۹0 وابن ماجه فى المقدمة» باب فيما 
أنكرته الجهمية» رقم (۰)۱۹۵ وأحمد 508/4 من حديث أبي موسق 
الأشعري رضي الله عنه. فالخافض الرافع وردا في أفعال الله تعالى. وأما 
إثباتهما اسمين لله سبحانه فلم أقف عليه في نض صحیح. 
_ طه: «بالعدل والإحسان». 

فاه رم ام مسر م ل کی ۲5 : 
- كما في قوله تعالی: ور من تاه تذل من ت [آل عمران: ۲۹]» 
ولم يردا - أي المعز والمذل - اسمين لله تعالی ف : فیما أعلم. 
ورد المنع صفة لله تعالى وليس اسماً ‏ فيما أعلم ‏ كما في قوله 6 : 
«اللهم لا مانع لما آعطیت. ولا معطى لما منعت» رواه البخاري في 
الأذانء باب الذكر بعد الصلاة رقم (٤٤۸)ء‏ ومسلم في المساجد ومواضع 
الصلاة» باب استحباب الذكر بعد الصلاة وبيان صفته رقم (o4۳)‏ من 
حدیث المغيرة بن شعبة رضی الله عنه . 
وأما العطاء فالحدیث السابق يدل على کونه صفة لله تعالی» وکذلك قوله 
تعالی : إا تک الْكوْمَرَ» [الکوثر: ۰]۱ ونحو ذلك» وکذلك فان 
(المعطي) من شماه سبحانه» كما في حديث معاوية بن أي سفیان 
رضي الله عنه أن النبي وه قال: «من يرد الله به خيراً يفقهه في الدين› 
والله المعطي وأنا القاسم . . .» الحديث. رواه البخاري في فرض الخمس» 
باب قول الله تعالى: ان لَه خسم ور برقم (۳۱۱۳). 


۷۳۳۲ 


۳ بغطي برخمیه ومع من یشا #بج کم وال له و شطان 
6 25 26 


اش 


الور ین آشماه ابضاوین آژضافه شم اة ى الفوقان 
0 قال ان مسغود کلام قذعکا ؛الذارسی قشهبلانشکران 


۳ - (ویمنع» ساقطة من (ف). 

۵۶ - كما في قوله تعالی: #اله ور اسوب رالثض)ه [النور: ۰]۳۵ وفي 
ا ی و 
«اللهم لك الحمد آنت نور السموات والأرض ومن فیهن. . 
آخرجه البخاري في التهجد. باب التهجد باللیل» رقم (۰)۱۱۲۰ وفي 
الدعوات» باب الدعاء إذا انتبه من الليل» رقم (۳۷۷ وفی في التوحید» 
باب فول الله تمالی: رهی الوت علوت لمات راک بان 4 رقم 
(۰)۷۳۸۵ وباب قول الله تعالی: ار یذ اضر 9 رقم (۷:۲) 
وباب قول الله تعالی: * میدرک ان توا دلوا کلم ی > رقم (۷۹۹) 
ومسلم في صلاة المسافرين وقصرهاء باب الدعاء في صلاة اللیل وقیامه 
رقم (959). 
قال الناظم في الصواعق: «إن النص قد ورد بتسمية الرب نور وبأن له 
نوراً مضافاً إليه» وبأنه نور السماوات والأرض» وبأن حجابه نور. فهذه 
أربعة أنواع. فالأول يقال عليه سبحانه بالإطلاق فإنه النور الهادي. والثاني 
يضاف إليه كما يضاف إليه حياته وسمعه» وبصره وعزته. والثالث وهو 
إضافة نوره إلى السماوات والأرض» كقوله: #أأنَّهُ نز السَموتِ والارض» 
[النور: 5"]. والرابع كقوله «حجابه النور»» فهذا النور المضاف إليه يجيء 
على أحد الوجوه الأربعة». انظر: مختصر الصواعق» ص۳۹۸ وانظر: 
ص44 ۳. وانظر : مجموع الفتاوی ۳۷/۰ - ۰.۳۷۹ 

۵ - الصحابي الجلیل عبداله بن مسعود بن غافل بن حبيب بن شمخ الهذلي- 


۷۳۳ 


۸ تا ناه تما فشکتون ولآ تاه .۶ مات ۱ زا رن وان 
۷ توا ارات الفا مدن نور والأؤض یف النَّجمْ والمّمران 
۸ من تور وجو ال وب جل لاله وَكَذَا حکا؛ الحافظ الطبراني 


رشع 5 
۸ _- 


المکي آبو بكر حليف بني زهرة. من السابقين الأولين» ومن النجباء 
العالمین » هاجر الهجرتین » وشهد ۳ وما بعدهك ولازم النبی 1 + وکان 
الزبیر» وبعد الهجرة بینه وبين سعد بن معاذء وکان من أقرأ الصحابة حتی 
قال فيه النبي 4#: «من سره أن يقرأ القرآن غضًا كما نزل فليقرأه على 
قراءة ابن أم عبد» ‏ يعني عبدالله ‏ رواه أحمد وغيره. مات سنة اثنتين 
وثلاثين من الهجرة. السير »551/١‏ الإصابة .٠۹۸/٤‏ 

- تقدمت ترجمة الإمام عثمان بن سعيد الدارمي تحت البيت ۸۸۵. 

الفلك : بفتح الفاء واللام. سکن اللام هنا للضرورة. 

تقدمت ترجمة الحافظ آبي القاسم الطبراني في حاشية البیت ۰۱44۱ 

و ابن مسعود رضي الله عنه رواه الدارمي في رده علی بشر المريسي » 
فقال : حدئنا موسی بن اسماعیل حدئنا حماد - هو ابن سلمة - عن الزبير 
قال: «إن ربكم ليس عنده ليل ولا نهار. نور السماوات من نور 
وجهه . .۰ الحدیث . رد الا مام الدارمی علی بشر المریسی ‏ بتعلیق الشیخ 
محمد حامد الفقی › ص ۰.٩۱‏ 

ورواه الطبراني في الکبیر (۸۸۸۲) من طریق حماد بن سلمة عن آبي 
عبدالسلام عن عبدالله بن مکرز عن ابن مسعود رضی الله عنه وذکره. 

قال الهيئمي في مجمع الزوائد (۸۵/۱): «رواه الطبراني في الكبير وفيه أبو 
عبدالسلام قال أبو حاتم: مجهولء وقد ذكره ابن حبان في الثقات» 
وعبدالله بن مكرز - أبو عبيدالله على الشك - لم أرَ من ذكره». 

مكرز المذكور في رواية الدارمي؛ لكن وقع سقط أو نحوه في رواية 
الطبراني؛ لأن من ترجم لأيوب يذكر رواية أبي عبدالسلام عنه» كما في- 


۷۳۶ 


8 قبه اشتئاز العزش والکزیسن مغ سیم الطباق وسائ الأكُوَانٍ 
۷۰ وک اه نوك لك شرفة نو کال مب هو بالشوئان 
۷۱ وکنلک الایعان في قلب الفتى نووع ی نورهع القآن 
۲ وحجابه نوژ فلو کف الجا" ت لأحوق ال ت جات لاک وان 


5 ۹ 


ال 


3 ۷۱ 


5 ۲ 


الجرح التعديل لابن ابي حاتم (4)581/5, الميزان (۰)۲۹۰/۱ تهذيب 
التهذیب (1۰۷/۱) والله أعلم . 

والحاصل : أنْ مدار الحدیث على أبي عبدالسلام» وثقه ابن حبان (الثقات 
۹ لكن قال آبو حاتم: مجهول. (الجرح والتعدیل ۰68۰/۹ وقال 
الذهبی : لا یعرف . (المیزان .)٥٤۸/٤‏ وقال الدولابی: ضعيف. (الکنی 
۸ ۲ فالحديث ضعيف بسبب أبي عبدالسلام ا والله أعلم . 

في الأصل و د. طه: «فيه استنارا» تصحیف. والمثبت من ف» ب؛ 
طع. (ص). 

- «کتابه نور كما في قوله تعالى : ذلك اوس لک روا من مرا ما کت ری ما 
الب ولا یت وکن جع را یی ہی من کنا ین عبات [الشوری: 0۲]. 
- «وشرعه نورا كما في قوله تعالی: #بریدوت أن بطیوا ور ان وهه 
ویک اه إل أن مغر لز كر الك 46 [التربد: ۳۲]. 

- «ورسوله نور» كما في قوله تعالی: اما ای نا تست شهدا وا 


َا © ودَاعِيًا إِلَ آله باذنه وَسرَاجا میا 4*9 [الاحزاب: ۰46 45]. 
كما في قوله تعالى: ظللّهُ ور َو رالارض مل ورو کینگزز نا 
مِسْبَحٌ ...* الآية [النور: ۳۵]. قال جماعة من المفسرين: المعنى: مثل 
نور المؤمن الذي في قلبه كمشكاة» فشبه قلب المؤمن وما هو مفطور عليه 
من الهدى وما يتلقاه من القرآن المطابق لما هو مفطور عليه. انظر: تفسير 
الطبري ۳۲۱/۹ - ۰۳۲۲ تفسير ابن كثير ۲۹۰/۳. 

إشارة إلى حديث آبي موسی الاشعري رضي الله عنه. وقد تقدم تخریجه 
عند البيت رقم (۰)۳۳۹۹ وفي آخره «حجابه النور» لو كشفه لأحرقت 
سبحات وجهه ما انتهى إليه بصره من خلقه) . 


3 


١ 


۷۳۵ 


اب ۳۳۷۳ دا اتی لشضل یُشرق نوژ؛ ‏ في الازض نع قیامهء الابدان 
3/4 وک دا داز الوت جات الغلی نوت لا يس اب طان 
0 وَالنُورُ دو نوعین مَخلوق وَرَض ما اول ن 
5" وَكَذَلِكَ المخلوق دو نزعین مخ شوش ومَعْقُولَهُمَاشَيئَانٍ 


5 ۴ 
_ ۶ 


ورف 5 


كما في قوله تعالی: «وَأقَرمَت آلازش بثور ریا [الزمر: .]1٩‏ 

لعله يشير إلى ما رواه ابن ماجه من حدیث أسامة بن زيد رضی الله عنه أن 
النبي و قال ذات یوم لأصحابه: «ألا مشمر للجنة؟ فان الجنة لا خطر 
لها. هي ورب الكعبة نور يتلألأء وريحانة تهتزء وقصر مشيّدء ونهر مطردء 
وفاكهة كثيرة نضیحة. وزوجة حسناء جميلة» وحلل کثیر . ..» الحدیث. 

آخرجه ابن ماجه في الزهد» باب صفة الجنة برقم (۰)4۳۳۲ وابن حبان 
في صحیحه (الاحسان) في کتاب إخباره 45 عن مناقب الصحابة» باب في 
وصف الجنة وأهلهاء برقم (۷۳۸۱). والحدیث في إسناده مقال بسبب 
الضحاك المعافري» لم يوثقه غير ابن حبان وقال الذهبي عنه: مجهول. 
انظر: المیزان ۰۳۲۷/۲ مصباح الزجاجة للبوصيري ۳۹۹/۲ - ۳۰۰. 

ولکن مفهوم النصوص التي جاءت في وصف الجنة وأهلها يدل على أن الجنة 
نور یتلالاً لأصحابهاء وهذا مقتضى التنعم فيها كما هو حال أهلها قبل أن 
يدخلوها حيث قال الله تعالى عنهم : يم رى امین ولتت ینعی نوزهم بن 
انیم ایھر بنرك الوم جت ير ين با ابر [الحديد: ؟١].‏ 

أي أن النور المخلوق يكون محسوساً كالنار ونحوهاء ويكون معقولاً كنور الإيمان 
والهدی. فهذا وإن لم يشاهد بالحس إلا أنه معّی تستنير به القلوب والأسماع والأبصار. 
والنور المحسوس يكون على نوعين كما قال شيخ الاسلام : «النور المخلوق 
محسوس لا يحتاج إلى بيان كيفية» لكنه نوعان: أعيان» وآعراض (فالأعيان) هو 
نفس جرم النار حيث کانت» نور السراج والمصباح الذي في الزجاجة وغیره» 
وهی النور الذي ضرب الله به المثل» ومشل القمر فان الله سماه نورا. ین 
(وأعراض) مثل ما يقع من شعاع الشمس والقمر والنار على الأجسام الصقيلة 
وغيرها». انظر: مجموع الفتاوی 817/5". 


۷۳۹ 


۷ از زل قحك راك هو 
۸ب عابدٍ بالجهل زث رل 
9 لاحت له آنواز انار المبا 
3 فانی بکل مصیبه وت له 


21 
+ و 


1١‏ وَكَذا الخلولی الَّذِي هُوَجِِدْثُهُ 


كَعََْدْهَوَى فِيهَاعَلَى الأَرْمَانٍِ 
فهوی إلى فغر الحضیض الدّاني 
ده ظَكَهَاالأنوَارَ للزخسشن 
مَاشِئْت من شَطح وین هَذَيَانٍ 
EE EEE‏ الأخدوان 


۰ 


كع 


۵ م 
¢ 


هھ 
سسا 


5 ۷ 


5 ۸ 
-_ ۹ 


5 ۱ 


(فتحت) ساقطة من «(طه) . 

- الهوّة: الحفرة البعيدة القعر» وكل وهدة عميقة. اللسان ۳۷/۱۵. 

طع: «فهى الی» تحريف. 

وفي هذا یقول رحمه الله في مدارج السالکین: «ولا ریب أن القلوب 
تشاهد آنواراً بحسب استعدادها» تقوی تارة وتضعف آأخری» ولکن تلك 
آنوار الأعمال والایمان والمعارف» وصفاء البواطن والأسرارء لا آنها 
آنوار الذات المقدست فان الجبل لم یثبت للیسیر من ذلك النور حتی 
تدکدك وخرٌ الكليم صعقاًء مع عدم تجلیه له فما الظن بغیره؟ فإياك 
إياك وترهات القوم وخيالاتهم وأوهامهم. فانها عند العارفین أعظم من 
حجاب النفس وأحكامهاء فان المحجوب بنفسه معترف بأنه فى ذلك 
تاه o‏ الشبالات بي" او ASN‏ تدك اله 
أنوارهاء ولم يحصل ذلك لموسى بن عمران كليم الرحمن؛ فحجاب 
هؤلاء أغلظ بلا شك من حجاب آولئك ...۰ فالصادقون في أنوار 
معارفهم وعباداتهم وأحوالهم ليس إلاء وأنوار ذات الرب تبارك وتعالى 
وراء ذلك کل وهذا الموضع من مقاطع الطریق» وله كم زلت فيه 
أقدام» وضلّت فيه آفهای وحارت فيه أوهام» ونجا منه صادق البصيرة» 
تام المعرفة» علمه متصل بمشكاة النبوة. وبالله التوفیق». انظر : مدارج 
السالکین (۱۷/۳). 

انظر ما سبق عن الحلولية في حاشية البیت ۳۱۳. 

- الخدن: الصدیق» والصاحب. اللسان ۰۱۳۹/۱۳ 

- کذا في الأصل وحاشية ف ونسخة د. وفي غیرها: «آخوان». 


۷۳۷ 


7 زیشابل الوجلین ذو التَعطِيل وا خحجب الكَثِيمَةماهُماسِيانِ 

۳ اي کا ود ا لثانی 

وال رزخ خوت فلاهذا ولا ضدال ین الم وی 
36 6و 


5 
۹ 
0 وَهْوَ المقدَّمْ والموَخ داك الم شتا لاف عال تابعتان 
۲ زهعا صّاث الذاب أنِضاًإِدْهُمَا بالات لابالمُیر قَائِمَكَانِ 
۷ وَلِذَاكَ قذ غلط المُمَسَمْ جین فن م صفایسه زین مدختاشان 
۸ له يرد هذا ولکن فد آرا قیامهّا بالفغل زي الإِمْكَانٍ 
۹-والفِغل والمفُغُول شي: وَاجِدٌ E‏ 
۳۳۹۰ فياك وضف الفِغل ليس لَدَبِه إلا م EER ENE EE‏ 


۶ - له أي للنورء فلا يريانه لا الاتحادي وآخوه الحلولی» ولا المعطل (ص). 

۵ - يدل علیهما قوله وق في دعاء التهجد: «... أنت المقدم وأنت المؤخر لا 
إله إلا آنت»» وهو حديث ابن عباس رضي الله عنهماء السابق تخریجه عند 
البیت رقم (۲۳۹۶). ۱ 
- «ذانك الصفتان» کذا في الاصلین وغیرهما من النسخ الخطية وطت وطه. 
والصواب : «تانك الصفتان»» ولا ضرورة هنا تقتضي اذانك». وأراد ناشر 
طع إصلاح الخطأ فغيّره: «ذانك الوصفان (الصفان خطأ مطبعي) تابعان» 
فاختل الوزن. (ص). 

۷ _ کذا فى الاصلین وطء وهو الصواب. وفی غیرها: «وكذاك». 

۷ - کذا في جمیم النسخ الخطية وطم. ولو قال: «نوعان مختلفان» - 
أصلح في طت وطه - لكان على لغة من یلزم المثنی الالف دائماً. ویمکن 
توجیهه بأن المبتداً محذوف. أي هما مختلفان. ولو قال: «یختلفان» لذهب 
الإشكال. (ص). 


۷۳۸ 


۱ فُجمیم آشماء الفِعال لدبْه ی سث فقط ثابكة رات عازن 


۲ موش وان اف وو لها نس ئری تیب الوجان 
۳ هَذًَا هو الگغطیل للافعال کال غطيل للأؤضاف بالميرَانٍ 
5م فالحقٌ أنَّ الضف ليس بعورد ال قسیم فلا ففتٌضی البزقان 
۵ بل عورذ الكَمْسِيم ماقذ ام بالدٌ ات البي للواجد ال وخهن 
1--فهمااذا نزعان آزضاف وأف عال فهذي قسمةالتبيان 


-_ ۲ 


-_ ٥ 


يشير الناظم في هذه الأبيات إلى مذهب الأشاعرة في تقسيم صفات الله 
تعالی إلى قسمین : 

الأول: ما دل على صفة قديمة لله تعالی کالعلم والقدرة» وبقية الصفات 
السبع التي یثبتونها» ولا یجعلون شینا منها متعلقا بالمشيئة» ویقولون هذه 
صفات لا يقال إنها هو ولا يقال انها غیره. 

الثاني : ما دل على فعل له سبحانه کالخلق والرزق والتقدیم والتأخیر 
ونحو ذلك فلا یثبتونها صفات متعلقة بذاته. بل هي منفصلة عنه لانه 
لا یقوم عندهم به آفعال تتعلق بقدرته ومشیئته» فیجعلون الفعل هو 
المفعول» والخلق هو المخلوق» ویفسرون آفعاله المتعدية أن ذلك وجد 
بقدرته من غير أن یکون منه فعل قام بذاته» بل حاله قبل أن يخلق 
وبعدما خلق سوای ولم یتجدد عندهم الا إضافة ونسبة» وهي آمر 
عدمي لا وجودي. 

انظر: الارشاد للجويني ص۱۳۷. وانظر: شرح حدیث النزو لشیخ 
الاسلام» ص۰۱8۹۹ شرح النونية لهراس ۰۱۲۰/۲ 

أي أن النافین لصفات الأفعال جعلوا مورد التقسیم هو الوصف. فجعلوه 
(ما وصف معنی قائم بالذات» واما وصف فعل لا یقوم بها فهو منفصل 
عنها. وبذلك نفوا أن تقوم صفات الافعال بالله تعالی . 

ولکن الحق أن مورد التقسیم هو ما یقوم بالذات. فیقوم بها صفات معان 
لازمة لها وتقوم بها صفات آفعال متعلقة بالقدرة والمشیئة» وکل تلك 
آوصاف لله تعالی . 


۷۳۹ 


۷ فالوضف بالافعال يشتدعي قيا ع الفغل بالم وضوف بالبوهان 
۰۵ -/کالوضف بالمغتّی سوی الافعال ما إِنْبَيِنٌ ور من فوقان 
89 رَمِنَ العجایب أَنَهُم زذواعلی من آئبت الأشماء دون معان 
٠‏ نامث بمن هي وضفه غذاشعا لغی هم فقول دی الاذعان 
۱-- رانا إلى الأزضاف باشم الفغل فا لوالع تشم بال واجد الب ان 
۲ فانظ إليهة بطلوا الاضل ۳ زذوا به اف وال سم بسوژان 
۳ إن كَانَ هَذًَا مكنا نَكَذدَاكَمَوْ ل خضومکم ایضا فقو (نکان 
۶ والوضف بالگئديم والتأخیر کز نی ودی نیع مان زان 
۵ زک لاشتا آنه عبت ونش ی ولا یخی المثالٌ علی أولي الا ان 


۵۸ 9 في طع: «فالوصف» خطأ. 

۰ - کذا في ف. وفي غیرها: «لذي الأذهان». 

١‏ - في طه: «باسم العقل» تحریف. 
- في ف : ابالفاعل الدیان). 

۳ 9 ف: «خصومهم» وأشار في الحاشية إلى ما في النسخ الأخرى. 
- يشير الناظم في هذه الأبيات إلى تناقض الأشاعرة في ردهم على المعتزلة 
إثباتهم الأسماء دون المعاني» حيث إنهم ‏ أي المعتزلة - قالوا إن الله عليم 
بلا علم سميع بلا سمع وهكذاء ثم نهم - أي الأشاعرة ‏ نسبوا لله أوصافا 
لا تقوم به كالخلق والرزق ونحوهماء وهي صفات الأفعال. وهذا مماثلة 
لقول المعتزلة الذي ردوهء فإنهم هنا أثبتوا أن الله تعالى خالق بلا خلق؛ 
ورازق بلا رزق وهكذا. 

۵ - كذا في الأصلين وطت وطع وفي غيرها: «... المثال لمن له آذنان» 
وأشير إلى هذه النسخة في حاشية الأصلين أيضاً. والبيت على الوجهين 
مختل الوزن» فان فيه ركناً زائداً. وقد أصلح في طه بحذف كلمتين هكذا: 
«ولا يخفى على الأذهان». وانظر: التعليق على البيت ۷۸ (ص). 
- والمعنى أن كلاً من التقديم والتأخير يكون كونياً ويكون دينياء فالتقديم- 


1 


5 وال له ترذ ابا كام واتشاز من الوخشن 
% 96 06 


تون 

وت سوناف ها اش عند . واه یال ]ذا ات وان 
64 وهی اليِى تُذْعى بِمُرْدَوجَاتهَا إِفرادَُاخ طدعَلَ الإلْسَانٍ 
8 اد دك موهم نزع تفص جل رب م العوش عَنْ یب وَعَنْ نشضان 
۰ کالمانع المغطي وكَالضارٍ الذي شونانغ وکسم له الأفمران 


= والتأخیر الكوني کتقدیم الأسباب على مسبباتهاء والشرعي کتقدیم الأنبياء 
على الخلق في الفضل» وتقديم المؤمنين» وتأخير الكافرين» وتقديم العلماء 
وتأخير الجاهلين ونحو ذلك. 
وكذلك يكون التقديم والتأخير حقيقياً كالتقديم والتأخير في الزمان والمكان 
والأوصاف الحسية» ويكون نسبياً فى الفضائل والأوصاف المعنوية. انظر: 
aS‏ تال ای میاه 
۲ توضيح الكافية الشافية لابن سعدي - ضمن نفس المجموعة (48). 

5 في حاشية الأصل بإزاء هذا البيت: «بلغ إلى هنا مقابلة... نسخة الشيخ 
المقروءة علیه» . 

)١(‏ ساقطة من «طه). 

۷ 9 يقول الناظم في البدائم: «ومنها - أي من آسماء الله تعالی - ما لا یطلق 
عليه بمفرده بل مقروناً بمقابله كالمانع والضار والمنتقم» فلا يجوز أن یفرد 
هذا عن مقابله. .۰.۰ لآن الکمال في اقتران کل اسم من هذه بما یقابله 
لأنه يراد به أنه المنفرد بالربوبية وتدبیر الخلق والتصرف فيه عطاءً ومنعاء 
ونفعاً وضرآء وعفواً وانتقاماً. ..». انظر: بدائع الفوائد ۰۱۵۱/۱ وانظر: 
شأن الدعای صلاه ‏ ۰۵۸ معارج القبول ۰۱۱۷/۱ 

8 - في د: (یوهم» . 

۰ _ حذفت الشذة من «الضاز» للضرورة (ص). 


۱۷:۱ 


١‏ وَتظِيرُ هَذَا المابض المفرون باش م الباسط ال لَفظان مُفترنان 
۲ وَكَذَا المیز مع المذل وخافض م زانم آفظان مُژدوجان 
۳ -وحدیث افراد اشم مُنْتقم فمز قوف ماش ثال و الموفان 


۳ - إشارة إلى ما رواه الترمذي في سننه: حدثنا ابراهيم بن یعقوب آخبرنا 
صفوان بن صالح آخبرنا الولید بن مسلم آخبرنا شعیب بن آبي حمزة 
عن أبي الزناد عن الاعرج عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله 4# : إن لله تسعة وتسعين اسماً مائة غير واحدة من أحصاها 
دخل الحنت. هو الله الذي لا اله الا هو الرحمن الرحيم. . .» ثم سرد 
الأسماء الحسنی» وذکر فیها المنتقم. آخرجه في الدعوات» باب 
أسماء الله الحسنی بالتفصیل» رقم (۰)۳۵۰۲ وقال: هذا حديث غریب. 
اه. 
وأخرجه ابن منده في كتاب التوحيد برقم (2»)755 والبيهقي في السنن 
الكبرى كتاب الإيمان» باب أسماء الله عر وجل ثناؤه رقم (۰۱۹۸۱۷ وفي 
الاعتقاد (ص۳4) باب ذكر أسماء الله وصفاته» وفى الأسماء والصفات 
(۲۸/۱) باب بیان الأسماء التي من أحصاها دخل الجنةء والدارمي في رده 
علی بشر المريسي (ص ۰0۱۲ وابن حبان (الإحسان) باب الاذکار» ذكر 
تفصیل الأسماء التي يُدخل الله محصیها الجنة برقم (۰۸۰۸ والبغوي في 
شرح السنة. کتاب الدعوات باب آسماء الله سبحانه وتعالی» برقم 
(۱۲۷ والحاکم في مستدرکه کتاب الایمان (۰)۱*/۱ كلهم من طریق 
الولید بن مسلم به . 
وقد ذکر الحافظ ابن حجر أن هذه الطریق هي آقرب الطرق إلى 
الصحة في سرد الأسماء الحسنیء وأعلها بتفرد الولید بن مسلم 
والاختلاف فيه» والاضطراب» وتدلیسه. واحتمال الادراج» وذکر آن 
هذه العلل هي التي جعلت الشیخین یعرضان عنها. انظر: فتح الباري 
(۲۱۹/۱۱). 
وقد ذکر غير واحد من أهل العلم أن سرد الاسماء الحستی لیس من کلام 
النبي ايء بل هو مدرج من بعض الرواة. 


۷: 


۶- ها جاء في المرآن عبر شیر بالمجرمین وجابهنوزعان 


- 4 


د عد 6د 


قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «والحديث الذي فيه عدد الأسماء الحسنى» 
ليس هو عند أهل المعرفة بالحديث من كلام النبي ايء بل هذا ذكره 
الوليد بن مسلم عن سعيد بن عبدالعزیز» أو عن بعض شيوخه» اه. أقوم 
ما قيل في القضاء والقدر والحكمة والتعليل ضمن مجموع الفتاوى 
۹2/۸ 

وقد ذکر الحافظ ابن حجر نقولاً في ذلك عن , بعض أهل العلم. | 

فتح الباري (۲۲۰/۱۱). 

إذأ فالناظم يشير في هذا البیت إلى أن افراد اسم (المنتقم) عن القيد 
أو الإضافة لم يرد إلا في هذه الرواية التي لم يصح رفعها إلى 
أي جاء به نوعان» وكذا فى الأصلين» وهو الصواب. وقد علق عليه 
الشيخ بكر آبو يك ا ا فى نسخته فقال: «الظاهر أن مراده أنه 


ورد بلفظ الاسم رمع الفعل» كما في قوله تعالى: ون عاد ملقم 
ا رنه عر ذو انیقای [المائدة: ]۹١‏ ومن الا eS;‏ 
ءَاسَفُونَا أَنَتَقَمْنَا مهم [الزخرف: ۵6]. قلت: ومن الآيات التي ورد 
فيها بلفظ الاسم قوله تعالی: إا من الْمُجرِمِينَ سق [السجدة: 

۲ وقوله: َم توش البظمَةَ الكرى إا منود (6. وفي النسخ 
الأخرى: «جابڈو»» ففسره یج هراس بأنه ۳ یستعمل في 3 
على نوعین: الما أن يكون مقيّداً بالمجرمين كقوله تعالى: «فانلقنا 

۳ > [الروم: ۰]4۷ کک في سورة السجدة» واما أن 
مضافاً إلى ذو کقوله: #وله عر ذو اقا )*. انظر: شرحه ۱۲۳/۱. 
والصواب هو الأول لما ثبت ۳ و ولأن «ذو انتقام» جاء أيضاً 
في سياق المجرمین (ص). 


۷:۳ 


٠‏ وو 


0 


ولال الأنمَ2ءألْواءئلا تكلهامغلومةبميان 
5 كلت مط اب كَذَاكَ نضشدا وکا راما واضع الب وه ان 


۳:۷ - أْمَا مُطابقةالدلالةهي أذ م الاشم یمهم مه عفهومان 
۸- دا الإله وَدَلِكَ ال وضف الَّذِي تیه الاش لمیر ان 
9۹ لک لاه علی اخداه ما بعضشن فافهمةفُهم بیان 
۰ وکا لاه على الصّمَّة التي مااشئق منه اف لس رام دان 
0١‏ راد رذت لِزَا ال بنا نیتال دك لفق الخشن 


- ٤٦ 


55 
ا 


د: «وكذا لزوما». 

دلالة المطابقة هي: دلالة اللفظ على تمام ما وضع له من حيث إنه وضع 
لهء مثل دلالة لفظ (البيت) على الجدار والسقف معاأ. 

ودلالة التضمن هي: دلالة اللفظ على جزء ما وضع له في ضمن كل 
المعنی» مثل دلالة لفظ (البيت) على الجدار وحده» وعلى السقف وحده. 
ودلالة الالتزام هي : دلالة اللفظ على خارج معناه» مثل دلالة لفظ (السقف) 
على الجدار» إذ ليس جزءاً من السقف. ولکنه لا ينفك عنه. انظر: کتاب 
المبین شرح آلفاظ الحکماء والمتکلمین للآمدي» ص۷٤‏ - ۰4۸ التعریفات 
للجرجاني» ص ۰۱4۰ 

فالأسماء الحسنی لها دلالات بهذه الأنواع الثلاث فالاسم دال على الذات 
والصفة التی اشتق منها بالمطابقة» ودال على أحدهما بالتضمن ودال على 
صفة آخری لازمة له بالالتزام» ویوضحه المثال الذي یذکره الناظم. انظر 
في هذا: مدارج السالکین ۵4/۱ - ۵۵ بدائم الفوائد ۰۱4۷/۱ معارج 
القبول ۱۱۹/۱ - ۰۱۲۰ القواعد الكلية للاسماء والصفات عند السلف 
للبریکان» ص۲۳۵ - ۰۲۲ آسماء الله الحسنی للغصن؛ ص۸۱ - ۸4. 

في طه : «لکن دلالته» خطأ. 

هذا البیت ساقط من (ظ). 


۷: 


۲ ان الاله وزحتء مللولها قمهمالهتا ال ظ معئلولان 
۳ /إِحَدَاهُمَا بَغض لذا الموضوع َه ي تَضمن ذا اض السْبی ان ۵ب 
4 لک زضف ال کی لازم ذَلِكَ ال عمشتی زرم الیلم لخن 
6 فلذا لاه لبِهبالجِرًا م بين والصق اون 

a E 


5 ف أرضياف مع اا متفه قبل ل هان 
۷ رالات اه نب 4 EEE‏ اه شم کفعان 
4 وَحَقِيقَةٌ الالعاد نیها المبل بال وال والفطیل والشکران 
64- الم لجدون |ذا تلاث رائ فعآیهم عضب ب الرخهن 
۰ التفشركون لان كرابا راهم الوا لد نان 
۱ ھم شَكَهُوا المخلوق بالخلاق ع سى مسجو الخلاق بالانسان 


۳ - الإحداهما» أي آحد المدلولین. وقد تکرر استعمال «إحدى» للمذکر لضرورة 
الوزن» انظر: حاشية الست ۱۸۰ (ص) . 

(۱) كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «انقسام». 

۷ 9 الإلحاد فى اللغة: الميل عن القصد. فالإلحاد فى أسماء الله تعالى هو 
الميل فيها عن الحق» كما ذكر الناظم. وانظر: كلامه عن الإلحاد في 
أسماء الله تعالى وأنواعه في بدائع الفوائد ١817/١‏ 154. 

6٠‏ كتسميتهم اللات من الاله والعزى من العزیز» وتسميتهم الأصنام آلهة. 
انظر: البدائع ۰۱۵۳/۱ 


۷:۰۵ 


۲ وکا أل لاشحاه ]هم 
۳ - أغطوا الو ود جميعَة أَسْمَاءَهٌ 
وال مشرکُون ان یرک ینهم 
۰۵ ولا کانوا هل شوله عِنْدَهُمْ 
۹ والمُلْجِدُ اللاي فَذَُو التفطیل إِذْ 
41 قائع غُ یو الاشم أوّلهبمَا 
۸ فالمَضد دَفْعُ الم عَنْ عفتی الخقب 
۹ء ول حرف نم رل وان ها 
۰ للْمفبتین این الأسماء وال 
۱ - فلا همم اختجواعليك بها فل 
1 فإدًا ملیت عن المجاز عُمُل هم 


ء و لما 


۳ نی وت ك آبلاً ل ظية 


وان هم من آقرب ال خوان 
إذكَانَ عین الله ِي الط ان 
هم خصواذا الاشم بالاوئثان 
و ععمواهاکان من كُفْرَانِ 
يفي حشاقهابلاب ری ان 
يثفي الحَقِيقَةً نفي ذِي البطلان 
واقُذِفٌ بتلجسيم الک تن 
آوض اف ب الاب ار وال شرآن 


مه 7 ا 5 5 ۰ 
مذاممجازوْۇووضځ نان 


۲ _ سبق التعريف بهم في حاشية البيت رقم (۲۹۵). 


۳ _ «أعطوا» ضبط في ف بفتح 


الطاء» والصواب أنه فعل الأمر من 


الاعطای حكاية لقول أهل الاتحاد» كما حكى قول المعطلة لما 


ذکرهم بعد بیتین . 


۷ _ ضبط «أوله» في ف بفتح الأول والثانی على أنه فعل ماض» والصواب 


أنه فعل الأمرء ویدل عليه البیت التالي. وفي طت» طه: «ذي 


رطللان) . 


۸ - في ح؛ ط : «بلفظ». وهو تحریف. 


۱ - کذا في الأصلين وظ. وفي غیرها: «عليك فقل لهم . 
4 _- ب» ح: (الایمان» ولعله تحریف » فان المراد هنا : اليقين . 


۳ - انظر: البيت ۲۰۸۷. 


۷۰ 


14 دا تظاف رت الا کف 
0 مفَعَلَيِكَ جینذ بقّانون وض ده 
8 وکل نض لبن فی أن تور 
۳۹۷ اقل عاوض المْمُول مغُر و 
۳۹۸ مائ اواج من آزسم 
4 -اغمال دين عخسه از نی ال 
لفن أضل انشل وشر وه ان 
الل تفن الاغمال بلس فشول وا 
5 ام له يفضي إلى ال عُ اه 
۳ وال له لم ناب علیهم نا 


۹ - کذا بالنون في الأصلين ود. 


وفي ب: 


آشوان تل انعتل ۹ قان ۱۸۰ 
ای اک EE‏ 
قل ا هنذا بذِي إفكان 
لاه الم نشول بالقانون ذي الهرهان 
قا ا الان 
وَهُمُ دی الوخفن ن مُحْتَصِمَانٍ 


(یلغی» وفى غيرها: «تلغى). 


- يعني إعمال المعقول والمنقول جميعاً عند التعارض» وهذا جمع بين 
النقيضين» وهو محال. و«عكسه» أي إهمالهما جميعاء وهو رفع للنقيضين» 


والغاء المعقول أیضا لا یمکن. لأنه يؤدي إلى إبطال 


الشرع» فان الشرع لم یثبت إلا بالعقل . انظر: طه ۱۲۸/۲. 
۱ - کذا ورد البیت مختل الوزن في الاصلین وغیرهما من النسخ الخطية وطت. 


وفيه رکن زائد . وقد سبفقت عده أمثلة للزيادة والنقص › 


وانظر : ال 


_ for 


على البيت ۵۷۸. وقد أصلح البيت في طع بحذف «بالقانون» وفي طه 
خير التص علی هذا الوجه: «للمتقول بالیرهان» (ص). 

انظر في تقرير هذا القانون الذي ذکره الناظم عنهم: آساس التقدیس 
للرازي» ص ۰۱۳۰ المحصل لی ص۰۷۱ المواقف للایجی» ص ۰.4۰ 
وانظر ف فى الرد عليه وتفنيده: درء تعارض العقل والنقل ۷۸/۱ وما 
بعدهاء 9 مواضع كثيرة من الكتاب» الصواعق المرسلة ۷۹٦‏ - 
100۱« مختصر الصواعق ۸۳/۱ وما بعدهاء شرح العقيدة الطحاوية» 
ص۲۲۷ - ۲۳۳. 


۷:۷ 


٤‏ وَهُْنَاكَ بجرّی الملحدُون وَمَنْ نی ال 
9 فاض بو فلیلا الما هی سَعَةٌ 
5- فلسوف تجني أجرَ صبرك جین يج 
۷ الله سَائلَنَا وس ایهم عن ال 
وان افیا 
48" مدا وتالشهم EAE SE EE‏ 
٠۰‏ دا جاح الا 


REL REN EE ۳۸ 


EE: TERE REE نا و‎ 
00 E اي لا‎ 


عا 


۶6 أو مَاعَلِفِت بأد أل الشْكّة الأ 
۵ -قل لي مى سَلِم الوشول وَصَحْبِهُ 
وا حاف NES EER‏ 
E NEY‏ م 
۸ كلا ولا جاعنذت خی جهاده 
4 مت وَاللَّهِ المُحال النَفْسٌ قاش 


۸ - فى ف : افاعتد». 


EE‏ ۳ 2۳ بجوم 
e‏ 


إلْحادَ ب جزی نَم بِالعْفْرانٍ 
EEE‏ واضات لد تین 
کي الیرم وزر الائشم والغدوان 
EEE‏ 
عند ار ال 0 و دا تهیان 


مَأْوَى مع انم شران وال#ضوان 
فالتا كالاحؤات في الجَبَانٍ 
ونا ةعنقا شید کسا E‏ 
والتابغون ل E‏ الإِخَسَانٍ 
وَمُسجصارب بالجني هن 
دقفت الاذکء ۳ في NS‏ 


۳ ش_- الحبان والحبانة : المقبرة القاموس ص ۰۱۵۳۰ وفي طت وطع : «الحيّان» 


بالحاء والياء وهو تصحيف . وفي طه : 


«الحسبان)» تحريف (ص). 


۶ - هذا البيت مقدم على الذي قبله في ب. 


#155 - فى طع : «والعدوان»). 
۷ - كذا في الأصلين. وفي غيرهما: 
5568" فى ف: 


«ذقت الأذى في نصرة الرحمن». 
(فاستنجدت سوی»» وهو تصحيفف. 


۷:۸ 


م و ۳ 8 7 تا ادابم و 0 
۰ لو کشت وارنه لاذاك الالی ,و راع اة سار الالوان 
> 25 96 


٠‏ وو 


0 
في النُوع الاي من نوعي توحید الأنبياء 
والمرسلينَ المخالفٍ لتوحيدٍ المعطلينَ [والمشركينَ("] 
۳۷/۱ -/هذا وثاني نوعي ةة جِيدَالعِباةةمئك للوخمن ب 
۳۷۲ کت رنف رمق رال تغبذبغیر شریعءهء الای مان 
فقوم بالاشلام والایم ان وال اسان في سر في مان 
۶ رالصدق والاخلاض رکا ذلك الك وجي ای ا ان 
0 وَحََقِيِقَةُ الا خلاص نوحی1 المرا دفلایزاجضه راد ان 
۲ لک مراد العبدٍیبفی واجداً قافیه تضشریق لد الانسان 
۷ إن ان رئك واحدا شبحانه فاخصْضه بالتزجید مغ احسان 
۸و كيان بل واجداً اسان لم ی شوفه ها شا رت تبان 
۹ نكذاك ایض واه ای فد تاه با لكا اتوكاد 
۰ -والسدق وجی1 الاراكة وه وبذ لال مهد لا كيلا رلا شتواني 


۰ 3 في طع: «لاذتك». في ف» ظء س: «بسائر الأکوان». 


(۱) مابين الحاصرتين من غير الأصل. وفي طت» طه: «المشركين والمعطلين». 
۲ - كما في قوله تعالی : ین عن يَأ له ریم فليعمل عملا صلا ولا سره 
ِعبَادَةَ ریب لاک [الکهف: ۱۱۰]. 
۲ 29 فى ف : «القلب» وفی حاشیتها آشیر إلى هذه النسخة. 
۸ - في ف. طع: «إن أنشاك»» وسهّل الهمزة للوزن. 
- آشیر فى حاشية الأصل إلى أن فى نسخة: «ربك وحده!. 
۰ - أصله: «متوانياً» . ۱ 


۷:۹ 


۱ وَالشِئَّةُ المشلی لسالک ها نز جید الطرین الأغظم الشلطاني 
7- فبواجٍ کن واجدا في اجب آغني تس ات وال مشاه 
۳ هي ثلاث م4 سیداث للَذي قذئ الا وال ضل للم ان 
4 فَإِدًا مي اجشمعث للفس جوز تلت من العیاء کل مکان 
6 له فلت شاء قابیل ابو ق ین الخیام فيم بالطیران 
TEAS‏ لمع بالرجا لدف آف شاه كَتَصَدُع الان 
۷ وَتَرَاةُ يفط الوَجَاءُ فُيِنْمَنِى مُكَمَايلًا قان الو 


6 


4 وَيَعودٌ بش ضه الایاس لکزنه مُعَحلْفاعَنئْرْفْمَةالإسَان 


- 7 


- AY 
- 15 


۳:۸۵ 


- ۸٦ 


۳:۸۸ 


قوله : «فلواحد. . ٠.‏ إلى آخره يعني به توحيد المراد. وهو إخلاص العبادة لله 
عز وجل . وتوحيد الإرادة. وهو الصدق . وتوحيد الطریق» وهو سنة النبي . 
في الأصلين: «هي ثلاث». 

کذا فى از شش ونه ط. وفى غيرها: «کل أمان» والبيت أصله للمتنبي 
ضمّنه الناظم مع تصرف n‏ ۱ 
- شام البرق: نظر إليه أين يقصد وأين يمطر. انظر: اللسان ۳۳۰/۱۲. 
وحاصل كلام الناظم في هذا البيت والأبيات بعده هو الثناء على 
القلب الذي لاحت له آنوار منزلة « یاک نعبد وایّا یی 49 
فسابق الخطا الیها. وسارع فيهاء یحدوه الرجاء والخوف» فهو بين 
بسط الرجای وقبض الخوف. فسار في سبیل العبودية الحقة باخلاص 
النية لله تعالی. وصدق الاتباع لنبيه 6 . والله آعلم. انظر: المدارج 
A“ - ۴‏ 

- الأبيات من هنا إلى نهاية الفصل حذفت من (طه) دون تنبیه . 

كذا فى الأصلين. وفی غیرهما: «بالرجاء تصدعت». و«تصدعت آعشاره» 
يعني : تشققت أجزاؤه . 


- الرفقة» مثلثة: جماعة ترافقهم. القاموس ص‌۱۱4۵. وقد ضبط في ف 


بالضم . 


۷9۰ 


٩‏ فتاه ین البض والبسط اللذا ‏ و هم الق سماه فطبان 
۰ وَيَدَالَهُ سغد الشفود فَصَارَمَش راع ليو لاعلی ال دران 
0۱ له ياك السمریق فاَهم خضّوا بِخَالِصَةٍ ین الرخهن 
1 شدّث ركاه إلى تشبودهع وزشوله یا خی بت ال کسلان 


3¥ ¥ لد 


ف 


۴ رال رل فاغز؛ شرك اهيز دا القسم یس يقابل القُنْران 
ا لد باون ای ...]كان من جر وی |نسان 
يدوه بل يز وهنم بخافه و حفه کم وه الدیّان 


- 8 


2 ۰ 


 ”١ 


(۱) 
۴4۹۳ 


. 6۵ 


- كما قال تعالی : ل له لا یف أن دشر بي ویر ما درک ذلك من تاک 


«اللذان»: كذا فى الأصلين وغيرهما مكان «اللذّين»» من غير ضرورة 
0 ۱ 

«له» سقطت من الأصلين. 

- في ف: «فصار يراه» وهو تحریف. ۱ 

- سعد السعود: کوکب نيّر منفرد» والدبران: نجم بين الثریا والجوزاء 
وانظر: ما سبق عنهما فی حاشية البیت ۳۱. 

وقل: کت الداظم تخد الستعوو. هت عن :ريق الخير تفا لا تحيتف: اه طریق 
السعادة والنجاة» وبالدبران عن طریق الشر حيث انها تدبر بصاحبها عن 
النجاة» وتورده المهالك . والادبار مذموم في الجملة. 

«ذیاك»: تصغیر ذاك. وفی ف: «ذاك» خطأ. 

«فصل» والبیت الذي يليه نات من ف. 


[النساء : ۰8۶۸ .]١١5‏ 
«ذا القسم» ساقطة من (ظ) 
ما عدا الأصلين . «أو یر جوه؟ . 


22 


۰ _/وَاللَهِ مَاسَاوَوْهُمُ ۾ بال له و في 
۷ قَاللَهُ عِنْدَهُمْهُوَالخْلاقُ وال 
الل م باللَّهِفِي 
۳:۹۹ - جوا ء مَحَيَتَهُمْ مع الوخفن 
۰ 1ه 
١‏ رما آخیوا شخطه وَتَجنبوا 
۲ وط السضكة أن رافق قن حث 
۳ فَإِذًا ايت له المحَبَةً مَغ جلا 
۳9۰ اتوك اعا ااب ودعي 
۵ وکذا تعادي تاه 2 
5 لیس العِبَادةٌ غَيِرَ تَوْحجِيدٍ المح 


2۳ 


۷ وا لخث نف وفاقه فِيمَايُحجَتٌ 


ماس 


7 2 وم 5 5 
4 روفاقه تفس اتباعل آنره 


سه سس موه صرم 


ي ولا رِرْقٍ ولا اسان 
راق مولي الفَضّل والاخصا 
تغظيم وفي إيمَانٍ 


انغ 
3 


ا ا غ چان 
مَخبُوبَةوَمَواقِع ا 
نای فاتك در تان 
حبأ له ااك في |شک ان 
آین المع یا اال یطان 
ةمغ خضوع المَلب والاژکان 
ربخ ض مالاي زتشضي بجتان 


اة و ال له ٍي الا خسان 


1۳6 رر 


۲ - كما قال تعالی : #ولین مهم ان الان رادرس مس ال رال 


رر هن 2 


مولن > [لقمان : 
- في ف: «والله». 

- کما قال تعالی: زيرت الاس 
ات که [البقرة: 158]. 


۳۹۹۷ 
۳۹۹۹ 


٤‏ - كما قال تعالی: لا يحد تما بویئوتت بان 


20 ورسوا 2 ولو ک‌انواً 
9 : ۲۲]. 


۵ _ فى س: «جاهراً» . 


۳۵ وأمثالها 


من الایات . 


ے4 1 وم r‏ 
من بلحد من دون أئله آنداها جوم کت 


لخر وک من اد 


ءَابَآءَهُمْ 1 اہ آو لخونهر آز عم" ع ره 


YoY 


1-9 هو الا خسانْ شزط في فو لِالسَغي قافه هه من الشوآن 
6۰ والانباع بون شرع ضوله عَيِنُ المحال وأبطل البطلان 
۲۷-فا نبلت یقاب ووش وله وئبهت امزالگنس والشَّيِطَانٍ 
61- خلت ألدادا جبْهم حب م ال له کشت مُجانب الایمان 
۳و1 رَأَئِمَا مِنْ فريي يدعي ال اشلام شوک ظامر بیان 
۳5۹۱4 جعلوا لهم شرگاء والزشم وسر شم به في الخبٍ لا ال لطان 
۵ وال له قاساززشم بال له بل راد وا لته EE‏ ماه کنتهسان 
5 واللَّهِ ما عَضِيُوا لد انْتْهِكَتْ معا رم رهم في اضر والاغلان 


۷- ی إِذَا ما قیل ذ في الوتن الي منشرلة مم فبينة ا 


۳۰۹ 


۳9۰ 


-_-۱ 


--_ ۳ 


_ ۳014 


- ٥ 


دس ور بيرم عر 


- كما في قوله تعالی: #وس ن اخسن ديا من سم وجه لله وهو خن 
[النساء: ۲۱۲۵ وقوله #الَِى حل الموت وه 1 > لسن 


€ [الملك: ۲۲. 

- كما في قوله تعالی: «فلا ورك لا يروت حى يکو یما سجر 
ET‏ 24 ک لا دوا فى اش حرج عا ها معنت وشیا کنیا ©4 
[النساء: 1۵ ]. 

هذا البیت سقط من (د) بعدما کتب ناسخها عجزه مکان عجز البیت 
السابق . 


إشارة إلى الذين يصلُون ویصومون ویدعون الإسلام» وهم قد اتختوا من 
دون الله آولیاء من أصحاب القبور وغیرهم» یصرفون لهم من العبادة ما لا 
ينبغي أن یکون إلا لله تعالی» ویزعمون آنهم يقربونهم إلى الله عر وجل» وتلك 
سيرة أهل الجاهلية الأولى. انظر: كلام الناظم في المدارج ۳4۸/۱ - ۳۵۲. 
«لهم» كذا في الأصلين وغيرهما. والمعنى أنهم اتخذوا لأنفسهم شركاء 
سووهم بالله في الحبّ. وفي ح» ط: «له» (ص). 

في طع : «زادوهم) . 


۷ - يعني : إذا صف وَتهم بما فيه من نقص وعجز. 


Vor 


۸ فاأجارّك الرخمن من غضب وَمِنْ 
8 رأجار الرخمن من ضرب وتف 
۰ ال آه أو عط لت كل صفایه 
ووجل هن واه الت ته نش له 
۲ وَتَبِعْتٌ فزل شیوخهم أَوْغْيْرِجِمْ 
۳ خی ادا خالفت آراء الجا 
45 ناؤا عأیك دة رَضلالهة 


3 
- 


66 قالوا تََمَّضْتٌ الكِجَارَ وَسَائرَ ال 


۳۳۹ .ها ولع سب هم فا هم 


۷ _وَإذًا مت 2 و و كلامه 
- وا 


جرب من ششم ومن مذوان 
زير وین سب ومن سيان 
ماق اب لوك ببغض نا الم ذوان 
نضاصریحا واضع الشبیان 
EE ES‏ 0 ات نمیا 


۸ . کتب ناسخ ف: «شتم»» ثم ضرب عليه وكتب: «کلب». وفي حاشیتها 


إشارة إلى أن في نسخة: «شتم». 


۸۹ - د: اضرب وتغريم وتعزير ومن سجان». 
- «سجان»: كذا في ف مضبوطاً بالشدّة» وكذا في النسخ الأخرى التي بين 
أيدينا. ولم يتضح في صورة الأصل أنها سبجان أو تسجان كما في طت 
وطه. هذاء ولم يرد «تسجان» في كتب اللغة (ص). 


۰ _ ب ظ: «ذا بهوان». 
۳۰۳۳ - في ده ۰ ط " («لستة) 7 
۳۲۵ دادح ط : «سائر العلماء» 


۹ - فی ف: ركم لهم» ا في حاشیتها إلى نسخة «حقا» . 
د سانش یره لتكون): كذا فى الأاصل. وهو الصواب. وفي غیره: 
«نسلب... لیکون». وفي ف لم یعجم حرف المضارع في الفعل الاول . 


۷ - کذا في الاأصلین. وفي ظ: 


واذا سلبت کلام ه وعلوه 


وصفانته جهرأبلا کتمان 


فْ د» ط : «صفاته و علوه و کلامه»» وف ب : «علوّه وصفاته» وسقط اوکلامه) . 
وفي و و وفي ب 


7,0: 


۸ لم يَعْضَبْواء اذل یک پزضیهم لاحیناذاك الشرین الجاني 
۹ والأمر والله لعظیم یزیذفز ق الوضف یعرفه آولو الهرف ان 
۰ وإذا دک وت الله توؤحيداراب ت وجوههم ممكشوفة الْأَلْوَانٍ 
۷ ينطووة انیت قراس E‏ التبوس ان هنا ا 
۲ وَإِذًا کرت بي لحةشركاءَمُم یستیشوون ئباشر الموعان 
۳ وان له فا ششوا ززایع وينو يَارَكْمَةٌ آفیث طبیب زمان 


5 "۸ 


- ۹ 
5 ۳۰ 


_ o1 


۳9۹۳۲ 


5 ۳۳ 


کذا ورد اف فی الاأصلین. وفی غیرهما: «!۵» والمعنی آنك اذا سلبت 
علو الله وکلامه وصفاته الأخرى لم يغضبواء لأن إثبات ذلك لم يكن مما 
يرضيهم» فأنت وافقتهم بنفيك صفات الله سبحانه. 

ونص هذا البيت في ب. حح“ ط : 

لم يغضبوا بل كان ذلك عندهم عين الصواب ومقتضی الاحسان 
ثم أثبت في ب : إن لم يكن يرضيهم . . . الجاني» على أنه بيت مستقل كما 
آثبت في ظ» د» س: «بل كان ذلك . . . الإحسان» بيت مستقلاً. ولعل الناظم غيّر 
في البیت» فأثبت النساخ الوجهين على أن آحدهما بيت آخر (ص) . 

كذا في الأصلين ودء سء ح. وفي غيرها: «لا يخفى على العميان». 
الكسوف في الوجه: الصفرة والتغيّر. ورجل كاسف الوجه: عابسه من سوء 
الحال. اللسان ۲۹۹/۹. 

نظرٌ شَرْرٌ: فيه إعراض كنظر المعادي المبخض» وقيل: هو نظر على غير 
استواء بمؤخر العین» وقيل: هو النظر عن يمين وشمال. وأكثر ما يكون 
فى حال الغضب . اللسان 4/4 4۰. 

الوا الراعي والحارس؛ انظر ما سبق في حاشية البیت ۱۹۵۲ (ص). 
لم بره هذا ال 0 

- ط: «يتباشرون تباشر. . 

و حال یل تا هم : ودا ذكرَ الله وعده آشماز زت لوث ار لا 
ویو بالَخرمٌ وَإِدَا ذکر این من دون دا هم سرود [الزمر : 48]. 

د: «ما اشتموا) . 


۷۵۰ 


۳۹۳ 


_ oro 


er1 
۳۹۳۷ 
۳۹۳۸ 
۳۰۳۹ 


"04 


٠ 


عو 


في صف العسكرين وتقابل الصفَّينٍ واستدارة 
رحی الحرب العوان وتصاول الاقران 


E EE‏ ورك الل 

E‏ لجنو 
26 
مِنْ کل آزعن يعي المفقول وه 
ول فبتدع وَجهِمِيٌعَدَا 
أو كُلَ من فد ان دين شيوخ أ 
عا 


0 اد 


۶ 7 هذا البيت ساقط من (ف) وقد أ؛ 


2 oo 


اؤ من عد عدافي ييو متیر 


«جند الله) . 

طت» طه: «أنْى تقوم جنودکم». 
- في ح: «لجنوده» . 

- في طع: «عسکر الرحمن» وقد 
- في طع: «ناصرو القرآن». 


بقتال جرب الله E‏ يدان 
رهم الهُداةٌ وناصوو الرخشن 
ال وف تال وني مان 
و مجانبٍ للعفل والای مان 
في فلب و حرخ من القرآن 
بل الاغترال الجین ال بط لان 
عین الاله وقاهمئاشیان 
آنبعع کل شلد حیوان] 


آثبته بعضهم في حاشية ف» وفیها: 


آشیر إلى هذه النسخة فى حاشية د. 


۳1 2 ضبط (محتال» فی ف بالحاء المهملة والخاء المعجمت وفوقها: (معا . 
۷ - الأرعن: الأهوج في منطقهء والأحمق المسترخي. اللسان ۰۱۸۲/۱۳ 


۹ _ ( أهل» ساقطة من ب. 

- سبق التعریف بأهل الاعتزال ذ 
۰ _ انظر: حاشية البیت ۲۹۵. 

- في ظ› طع : (هما شیئان» . 
3 


في التعليق على مقدمة المؤلف. 


«ملدد»: سبق تفسيره فى حاشية البيت .١41١4‏ 


۷۹ 


1 وَججَنُودُهُمْ چبریل مغ میکال مغ باقي الملائك ناصري ال شرآن 
ot‏ -وجمیع زشل ال من وج ی یر الوّزی المبضوث من دان 
6 قالقلب خدسئْهم أولو الْعَرْم الألى في شورة الشوزی أتوابجيان 
0 في ول الاغزاب ایضا ذکزشم ك 
5 -ولِواؤمُغ بيد الءشول مُحَمَدٍ والک|* تخت لواء ذي المُزقان 
۷ وَجمیغ آضحاب الوَّسُولٍ عِصَابَةُ أل إشلام أهل الیل والایمان 
۸ والتّاب هون لَهُمْ با خسان علی طب ایهم في سار الأزع ان 
4 هل الحدیث جمیغهم رایع ال مشوی وأمل حمایئر يي ال جرف ان 
۰ العَارِفُونَ برئهم ونبیهم وصراتسب الأغمال ف في الوجحان 


تفت ية “اشوا أوني قح ولا اه 
۲ ها کلام هم لیا حاضه ین غیر عاک زب ولا شمان 


35 - لم ترد هذه الابیات الخمسة في الأصلين» والظاهر أن المژلف حذفها في 
النسخة الأخيرة. وقد كتبها بعضهم في حاشية ف. 

۳9:۳ - يعني النبي . 

۶ - وذلك في قوله تعالی: شرع ع کم ین لین ما وض يه نوعا الى اا 
إِلَتِكَ وما وصَینا بد تم وموم ويس أن آقموا لین ولا مرا بو 
[الشورى: ۱۳]. 

6" 2 وذلك في قوله تعالى : #وَإِدْ دنا هن ی مهم وه یناک ومن وج وهم 
موم وعیسی أبن > [الأحزاب: ۷]. 

۹ - في طع : «أصل حقائق» تحریف. 


۱ - «صوفیة»: هکذا في جمیع النسخ» ومراد الناظم - رحمه الله تعالی - 
ا IM‏ ل ا ا 
هذيان. 


۷۷ 


۳ _فافبل حَوَالَة من آحال علیپم همم أفلهَاءٌ وصاحبو اک ان 


415 ف دا ب عفن اغاز: ین آخزیا ت العشکر المُضور بالشو‌از 


ههه" وطحنْکم ططخن الرّعى لِلْحَبٌ حن ى صزئم کالبغر في القیعان 
1 أنّى يُقَاوِمُ ِي العساکر طَمفْطمٌم أؤتِنكلوشَاأزأَخوالهِوئَانٍ 


5 ۳ 


2 ooo 


_ 


«أملياء»: جمع المَلىءء وهو: الثقة الغني. يقول الشيخ هراس: «يعني أن 
كلام هؤلاء السادة الأخیار في إثبات صفات الله عر وجل موجود عندنا 
بالنقل الصحيح عنهمء لم يفتروا فيه على الله الكذب» ولم يكتموا منه 
شيئاًء فإذا أحلت على أحد منهم فاقبل تلك الحوالة ولا ترفضهاء فإنها 
حوالة على غني مليء. وقد قال 4# : «إذا أحيل أحدكم على مليء فلیتبع» 
انظر: شرحه ۱۵/۲ - ۱٤١‏ (ص). 

«صاحبوا إمكان»: كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «أولو إمكان». 

في الأصل: «طحنتهم». 

- أشير فى حاشية ف إلى أن فى نسخة أخرى: الک النخالة طحن ذا 
الطخان». ۱ 

طمطم: لم أقف له على ترجمة. إلا أن ابن عيسى في شرح النونية 
(۲۷/۲) ذكر أنه من فلاسفة الهند. ثم إني وقفت على اسمه في كتاب 
(العلوم العقلية في المنظومات العربیة) حيث ذكر صاحب الكتاب أن هناك 
منظومة في علم الزايرجه لطمطم الهندي» وذكر أنها في مخطوطة مكتبة 
طلعت بدار الكتب بالقاهرة» رقم: مجاميع ۹۰۶ (۰)۲ الرسالة الثانية ضمن 
مجموع» الصفحات: 1/۵ - ”7/]أ. انظر: العلوم العقلية في المنظومات 
العربية لجلال شوفي » ص 5۲ ۷. 

- في ح: «تنکلوش» تنکلوشا: آحد علماء الفلك. وله کتاب (درج الفلك 
في الأحكام). انظر: کشف الظنون ۰۷46/۱ وذکره ابن الندیم في الفهرست 
باسم (تینکلوس البابلي) وقال : «هذا آحد السبعة العلماء الذین رد الیهم 
الضحاك البیوت السبعة التي بنیت على آسماء الکواکب السبعة وله من 
الکتب : کتاب الوجوه والحدود». الفهرست ص۰۳۳ 


۷۸ 


هه" أغني آرشطو عَابِدَ الأونانٍ أو 
مده" دا المعلم لا لِلْحَوِفٍ وال گ 
1-94 ماس الفسق والعرف الَّذِي 
۳۵۹ أؤ ذَّلِكَ المخُدُو غ ايل زاية ال 
۳٦۱‏ اغب ابن ادك المتقار لا 
۲ وکا نصیر الشُرْكِ في أتجاعه 
۴ نصَورا الضَّلَالَةَ ین مَفاهة رأیهم 


داك الک مومع لم الالک ان 
وَضَعُوا أسَاسٌُ الكمْرٍ والهَذَيانٍ 
العاد ؤاك عة الشیطان 
أَديانٍ أهل الازض ذا الک فان 
أغداءٍ شل الله والایست ان 


رغزوا جوش الدین والایت ان 


of‏ - فجری عَلَى الاشلام مهم مخكه لم سر قط بص الب الازان 


أو ی مُه امه التغطيل والبهتان 


۷ -. سبقت ترجمة أرسطو عند البيت رقم (1۸۱). 


- يعني بمعلم الألحان: أبا نصر الفارابي» وقد سبقت ترجمته في حاشية 
البيت /ا59. 


۸ - «ذاك المعلم» : ي يعني یعنی أرسطو . حيث إنه وضع للفلاسفة التعاليم الحرفية . 

5 «والثاني» : يعني ۳3 الذي وضع التعاليم الصوتية 

- أنث المذكر فى «بئست العلمان» للضرورة. انظر حاشية البيت ۲۲۸ (ص). 
4" _ «هذا»: أي التعاليم الصوتية الموسيقية . 


- «والحرف. . .2»: أي التعاليم المنطقية. 
۱ 2 تقدمت ترجمته في حاشية البيت رقم (45). 
5ه" تقدمت ترجمته في حاشية البيت رقم (AY)‏ . 
_ وهذا البيت ساقط من (س)» ومثبت فى الهامش. 
۶ - فى س : «بسائر الأزمان». ۱ 
۵ - تقدمت ترجمة جعد. انظر: البیت رقم ۰ 
- تقدمت ترجمة جهم عند البیت رقم (8۰). 
۲ - حفص الفرد: ضال مبتدع صاحب کلام یکنی أبا عمرو» وهو من آکابر- 


۷۰۹ 


9ه" وَالجَعَمَدَان كَذَاك شیطان وَيْدْ غ الطاق 2 یت ین شیطان 
4 [وکذلك السام والنّجَارُوال علاف أهمل e‏ بالمُرآن 


5 ۰-۷ 


5 ۸ 


المجبرة نظير للنجار» كان من أهل مصرء قدم ا الهذیل 
واجتمع معه وناظره فقطعه أبو الهذیل وكان أولاً معتزلياً ثم قال بخلق 
الأفعال وله مصنف فى الرد على المعتزلة. الفهرست 1 ميزان 
الاعتدال ١/٤٦ه.‏ ۱ 

- بشر بن غیاث بن أبي كريمة آبو عبدالرحمن المريسي؛ المتکلم شيخ 
المعتزلة» وأحد من أضلّ المأمون» كان ينظر أولاً في شيء من الفقه» فأخذ 
عن أبي یوسف؛ وروی الحديث عنه وعن حماد بن سلمة وسفيان بن عيينة 
وغيرهمء ثم غلب عليه علم الکلام» وقد نهاه الشافعي عن تعاطي علم الكلام 
فلم يقبل منه. كان يقول بخلق القرآن» وكان مرجئاء تنسب إليه المريسية من 
المرجئة» ويقال: إن أباه كان یهودیا صبّاغا بالكوفة. مات بشر سنة ۰۲۱۸ 
وقيل سنة ۲۲۰ للهجرة. البداية والنهاية ۰۲۹/۱۰ السير .1994/٠١‏ 

- تقدمت ترجمة النظام. انظر البيت .٠١٤١‏ 

الجعفران: جعفر بن حرب الهمَّذاني المتوفى بعد الثلاثين ومائتین» وجعفر بن 
مبشر الثقفي المتوفى سنة أربع وثلاثين ومائتين. وكلاهما من رؤوس المعتزلة» 
وإليهما تنسب فرقة الجعفرية من المعتزلة. الفرق بين الفرق ص ۱۸۰ - ۰۱۸۲ 
ميزان الاعتدال ۰4۰6/۱ ۰4۱6 طبقات المعتزلة ص۰۷۳ .۷٦‏ 

- شیطان الطاق: فى حاشية ف أن فى نسخة: «يقال الطاق» وهو آبو جعفر 
الأخول»: تاه ممم اين اسان تفت ا وا تمد 
بمژمن الطاق» كان في زمن جعفر الصادق وعاش بعده مد والیه تنسب 
فرقة الشيطانية من الامامية الرافضة. انظر: الفرق بين الفرق ص۰۸۹ 
الفهرست ص۳۰۸. 

الشحام: هو أبو یعقوب یوسف بن عبدالله بن إسحاق الشحام» من صغار 
أصحاب آبي الهذیل» وهو آستاذ الجبائي» وضلالاته کضلالات الجبائي» 
وإليه انتهت رئاسة المعتزلة فى البصرة فى وقته» وتنسب إليه فرقة الشحامية 
من المعتزلة. طبقات المعتزلة ص۰۷۱ الفرق بين الفرق ص ۱۹۰. 


۷۰ 


4 ال ما في الوم شخ راغ بالوشي زأسابل برأي فلان] 
6" وخباژ عمکرکم فد لافعري الم ال مهتم الفوسان 
0۱ کم والله قاانشم‌عآی انبایسه والسحن نو زان 
۷۲ هو فال إِنَّ الله فزق الغزش واش عولی مَقَالَهُ هل ذي بان 
۳ في كبو ط را زور ول ؤي ال زنبات تشریراعظیم الما 
لكك م اکنرئهر؛ نانک اکفرئم‌من قالذاء عاني 
۵ من کبرکم في ججهلكم ثم الظروا نم زوا آو تحرو بسبیسان 


- ۹ 


۹ ل 


-. or 


۷ ل 


_ ۷۵ 


النجار : آبو عبدالله الحسین بن محمد بن عبدالله النجار» كان حائکاً في طراز 
العباس بن محمد الهاشمي» من جلة المجبرة ومتکلمیهم» وتنسب إليه فرقة 
النجارية وله من الکتب: کتاب الاستطاعة» وکتاب المخلوق» وکتاب 
الصفات والأسماء. وغیرها . الفهرست ص ۰۳۱۳ الفرق بين الفرق ص ۱۷ ۲. 
- العلاف : آبو الهذیل محمد بن الهذیل البصري العلاف» رأس المعتزلت ولد 
سنة ۱۳۱ه وأخذ الکلام عن عثمان بن خالد الطویل. وکان يزعم أن نعيم 
الجنة وعذاب النار ينتهي بحيث إن حركات أهل الجنة تسكن حتى لا ينطقون 
بكلمة. طال عمره حتى جاوز التسعين» وقيل المائة» ومات سنة ۰۲۲۷ وقيل 
سنة ۰۲۳۹ السير ۰88۲/۱۰ الفهرست ص۰۲۸۵ طبقات المعتزلة ص4 4. 

لم يرد البيتان في الأصلين. وقد وردا فى ب» ظء د» س بعد البيت 
التالي» وذلك خطأ. وقد أثبتناهما كما في ح» ط (ص). 

الأشعري : تقدمت ترجمته عند البيت رقم (4514). 

القَرْم من الرجال: السيّد المعظم. اللسان .٤۷۳/١١‏ 

انظر مثلاً: الإبانة عن أصول الديانة ص۰۹۷ رسالة إلى أهل الثغر ص5"7. 
وانظر ما سبق في الأبيات: ۱۳9۷ - 9ه"1. 

كذا ورد هذا البيت في الأصلين. وفي غيرهما: 

لكنكم أكفرتموه وقلتم من قال هذا فهو ذو کفران 
لم يرد هذا البيت الا في الأصلين. 


اكلا 


ب1 ۲۳0۷۹ - في 


۰1 [فخیاز عشکرکم فانثم ینهم 
۷ هَذِي الع‌سایر قذ لاقت جهرةً 
۵۸ صُقُوا الجيوش وعبلوها وابووا 
هم إلى ليام بالشوق کي 
۰ وَلَهُعْ (لیکم شوق ذي قرم فما 
۱ با لکم ENE PER‏ 
5" من أينّ نعم الد ا 
۳ تا عندکُم لا الدَّعَاوَى والشَّكَا 
4 هذا الذي وال تانكم 
۵ وال له ماجششم بقال الله أو 


۲ لا بِجَعْجعَةَوَفْرْفَعَةٍ ر 


۷۰ - لم يرد هذا البيت في الأصلين. 
۰ 29 في ظء د: «وهم إليكم». 


جِرَآءإِدْقَرِبُوامِنَالإيمَانَ] 
وَدَنَا القِتَالَوَصِيح بالأقْرَانٍ 
مِنَالْفُوَسَان 
من القوبان 
بش یه یر عواند اللْخمان 


لِلْحوب وافترئواه 


وفوابت رهم 


خلف الخدور کأضع نف المُسوانِ 
والزخی والمف ول بالمزی ان 
شهادات على البهتان 
في الحزب لد یتقابل الصَّمَانٍ 
ال الوس ول ونحئ في العيدان 


4 و 
> ر مارت و ر شا“ 
مه فَعْمّعَةٍبك|م ل 
۵ و ۳۹ 4 7 


وی ۳ 


القرم بالتحريك : شدة الشهوة إلى اللحم . اللسان ۰۷۳/۱۲ 
١‏ - كتب ناسخ ف: «تغفلون» ثم ضرب عليها وكتب: «تستحون». اسان فی 
الحاشية إلى أن فى نسخة: تغفلون» وهو تصحيف. 


65 2 جعجعة : 


- فرقعة : 


سبق تفسیر ها تحت البيت رفم (16۰). 
سبق تفسيرها تحت البيت رقم (14۸). 


الغمغمة والتغمغم: الكلام الذي لا يبين» وقيل: أصوات الثيران عند الذعرء 
وأصوات الأبطال فى الوغى عند القتال. اللسان .445/١7‏ 


«قعمعة...): 


انظر: 


البيت ۰14۸ وفى طت» 


طه: «بكل لسان» وهو 


رش 


۳9۸۷ - یج فاك لكم وآلشم ۾ هل 
4 وبخکم تَحْمُوا متاصبکن وآن 
۹ وبحشتا حي الهدَى وَنذْبُ عَنْ 
0 قح الاله قناصبا وساک لا 
۳۹۱ یو 7 


64 الم ال ال له ال زشو 
موه" ار دیشر یت 
75 كلا ولا ججخدالصّمَاتٍ ریا 
۷- كلا ولا في اللو لِمَاطِر از 
۸- كلا وَلَاعَرْلَ النْصُوص رها 


۸ - (تحموا»: 

۰ - کذا في الاصلین وفي د: 
العدوان والطغیان» . 

۲ ل الشاویش : معرب (جاویش) أمظ 


«على 


الحاجب. معجم الالفاظ التاريخية للأستاذ دهمان: 


آنشم بعاصلکم أونُو وف ان 
كن الوشول و فکضی اران 
فتافتت عنام اسان رش دوان 
فال ال رشول کف غل ذي الایع ان 


فال الصحابه هم دوو العِوْفَانٍ 
ین الوشول وبين أي فلان 
تي كالب ال یه وا ال یر 
أكُوَانٍ فزق جمیم ذِي الاک وان 


الطغیان والعدوان» . وفى غيرها: «على 
تركي لرتبة عسكرية» وفي الأصل بمعنی 


2 


۶ - فى ف : «ذوي العرفان» وهو خطأ. وفی ط : «أولو العرفان» [هذا البیت والابیات 
الأربعة التالية مع خلاف في القافية وبعض الألفاظ ‏ وردت في إعلام الموقعین 
۱ البعض آمل العلم» وانظر الفوائد ص۱۰۵ . والبیتان الأولان ذکر الصفدي 
أن الذهبي آنشده ٍیاهما لنفسه . أعيان العصر ۲۹4/4] محمد عزیر شمس . 


ينف 


۹ اف هقی نا لا ول 
۰ وال ملع عِنْدَكم بال بغیرفا 
۱ س تیش موه قواط ماع له 
۲ كلا رلا | حصا آراء الجا 
۳ كلا ولا المَأُوِيلَ والبییل والش 
۸ 504" /كَلا لا الإِشْكَالَ والعشکیك وال 
۰6 هَذِي غلوشکم التي من أجلها 


بر له الاف کار والاف ان 
وَهِيَ ال واه ه عحایلاث معان 
ل وَضَبِطَهًا بالعضر والحُسْبَانٍ 
وفف الي ما نیو من فان 
عادیشهوئايا آولي ال ی وفان! 


26 3 2 


٠ 


عو 


06 


في عقد الهدنة والأمان الواقع! "۲ بِينَ المعطلة 


مک“ خان .)۳( 


واهل الإلحادٍ حزب جنك 


۰۲یا فزم ضالخشم نما الذات وال 


۷ وأفرئنم زشناعآی هم غارا 
4م تا کال فیهاین فتیل بنهم 


۳3.۰ البیت ۱۸۸۹. 


انظر : 
۱ - واهي)»: 
وکلاهما تحریف (ص). 
فى ف : «الواقعة». 
تقدمت ترجمته . انظر : 


(۱) 
(۲) 


000 لأمَانِ 


e 


«اونفي»» فأصلحه في طه: «تنفي» 


البيت 84م 


۷ - الوه : يُطلق على نحو من نصف اللیل» وقیل: بعد ساعة منه» وقیل هو 
25 قوله : (فعقعتم» سبق بيانها فى حاشية البيت رقم (14۸). 


964 العاني: الخاضع» والعبد. وقد مضى في البيت ۲۷. 


5 


۹ با 191 
۰ وجلشنم مَعَهُمْ مجالسکم مع ال 

ارمع مس لو اف 
۲1 ونم بسلاجهم لعسایر ال 
۳ ولأججل ذا صانغتهوهم عند حز 
۶6 ولاجل دا کنشم خان اله 
6 خر ین اشترجاعهم لیلاجهم 
5 وَبَحَنْتُمْ مَعَ صاجب الائبات بالگ 


١‏ وَقَلَبِمُمْ هر الجن لَهُ وأ 


8 رز گر 2 0 
9۹-[ا وب یمهم ا شد مارب 


رينم فو بخشکم بدهال 
تاذ بالاتاب تست تخر ال 
ی آعازوکم سلاع الجانسي 
الات ولات ار و الستكصوان 
بكم لهم بال شب ولإنمان 
فثرژن نهد علب کت وان 
فير وال ضلیل وال ذوان 
2 ضهونهاالاعلی ال شبران 
فان في الرخهن تختصمان 


۹ - الدهان والمداهنة والادهان : المصانعة واللين» وقد مر فى البيت 585. 


۱ - في طع : «للقول» تحریف. 


۷۲ - قوله «لعساکر» مفعول بهء آدخل عليه اللام الزائدة للضرورة (ص). 


۳ کذا فى الأصلين. وفی غیرهما: 
۶ - انظر: البیت ۳۱۹۸. 


«الإذعان) . 


۲ - آثبت ناسخ الأصل: «التعطیل» وکتب في الحاشیة: «لعل صوابه: 


التضلیل»» آما ناسخ ف فأثبت 


انشا 


فى المتن «التضلیل» وکتب في الحاشية: 
«والتعطیل» وفوقها: «کذا أصل». وفي النسخ الأخرى: «التضلیل» كما 


۳۷ - المجن : الترس» وقولهم : (قلب له ظهر المجن) مثل لمن كان لصاحبه 
على مودة ورعاية» ثم حال عن ذلك. اللسان ۰۹/۱۳ 


۸ طظ طع : (هذه رتبة) تصحيف . 


84" کذا فى فء ظل ده ح. وفى طت طه: يختصمان. رفي غیرها: 


(مختصمالن) ۳ 


مك 


هذا نمی دات الاله ووضفه 
۱ لكين ذا وصفت الاله سكا" أز 
۲ وَنْمّی التّمَائْصَ والغیوب کئمبه الم 
۳ قلي شی, ان ربكم له 
4 فلانعم هذاا لمجسم کانز 
۵ لا تَنْطْفِي نیا کم على 
5 فالله بوقدها وب ضلي عوها 
ل د 


1 ب[ ۸ اوَأََنْكُمْ آغداءکم بوفاقِكم 


4 أَحََدُوا نَواصِيَكُعْ بها وَلِحَاكُمْ 
هویم ورفتم ال E‏ 


- ۳ 


بالحاء المهملة. 
بان - 


ضاف الكمال المُطَْلَقٍ الرًڳانِي 
شبيةللرخمن بالانصان 
بالجا و فطل الرخفن 
أفتكنان ذلك کال الایمانِ 
عَذَاالمجشميا آولي التَّيِرانٍ 
زم الجساب وف ال شرآ 
لوكو 2 0 قط دو عوف ان 
ف]فتث ‏ جوب نله روان 


کی وف ذ غ لش وا لکم سرعان 


ابالجد»: کذا بالجیم في الأصل وظ» ح» طع. وفي ف وغیرها: «الحذ» 


«هذا المجسم كافر) : أي بزعمکم» ا معکم . 


" ۷ 


۳۹۳۰ 


فى ف : «کامل الامکان» . 

بای کات ت ك ت الملتنه عافن الان عند سن اال 
وتلاطفوه؟ 

الحطة بضم الخاء : الحال» والأمرء والخطب. اللسان ۲۸۹/۷ وقد ضبطت 
فى الأصلين بكسر الخاء» وهو خطأ. 

- في الأصلين: «قد علقوا» بالعين المهملة. ولعل الصواب ما أثبتنا من النسخ 
الأخری وط . والعَلّق في الرهن: ضد الفك. فإذا فك الراهن الرهن فقد 
آطلقه من وثاقه عند مرتهنه . وبقال : غلق الرهن یغلّق غلوقاً إذا لم یوجد 
له تخلص» ل ل ل ل اللسان 
۰ ولعل «غلقوا» في البيت بفتح اللام ب بمعنى أغلقواء أي لم 
تتمکنوا من تخلیص ما رهنتموه عندهم فأمسكوا به . 


۷ 


1١‏ وَكَسَرْئُمُ الباب الَّذِي من حَلْفِهٍ 
58 فان غ ا لک وال 
۳۹۳۳ فختزلم أشرى لهم بجبالهم 
TE ۳۹۳۶‏ 31 م گالشباع اشتفبلث 
۳۹۳۵ - صالوا لک باي ضشم به 
ا 0 REE E‏ 
۳۹۳۷ لس پا اش ی SE‏ 
۸ ولمم الاْبات اد و به 
۹ انیم تنم روت ابسریِه 
65 من دا بح الله آجهل منکم 
۱ تَاللَهِ عا بذري المَكَى بمضابه 


أا سل السله والای مان 
و الرَمَانِيَدَانٍ 
اباك شدث إِلَى ادف ان 
تسترا E EE‏ 
آنشم غ لبتاضزلة الفرشان 
وق الغو هة تي ااا 
م عَليهم صوله الشُجعانِ 
عزشم الم فطیل عزل مُهَانٍ 
من عسکر الئغطيل والکمُران 
CET‏ بالجهل والغ وان 
وَالقلك ةالح والخذلان 


25 25 3% 


۳۳۶ معقرة: من عَقَّره وعمّره: جرحه. . وعقر الفرس والبعير بالسيف: فطع 


قوائمه» أو قطع إحدى قوائم 


البعير قبل نحره. 


اللسان ٤/۹۲ه.‏ 


ارخا جمع رسن وهو الحبل الذي يقاد به البعير وغيره. وقد سبق في 


البیت 98". 


۹ 9 قد مر هذا التعبير في البيت 418 وغيره. 


۸ 9_2 في طه: «واليتم الاثبات»» تحریف. 


۱ - حاصل کلام الناظم في أبيات هذا الفصل أنه «لما اتفق أهل التعطيل مع 
ملاحدة الفلاسفة على عزل الكتاب والسنة عن الاستدلال بهما على أعلى 
المطالب وأشرف الأصول» ووافقوهم على الأصل الذي ردُوا به الوحي» 
وخضعوا لهم في كثير من صولهم وعجزوا عن مقاومتهم بما أعطوهم من 
سلاحهم» عقدوا بينهم وبينهم الهدنة» واتفقوا على مقاومة أهل السنة 
والجماعة» ومحاربتهم فلما التقى الجمعان عرف الجهمية وزنادقة الفلاسفة- 


۷۷ 


۰ عو 


ره 


في مصارع النفاة المعطلينَ(' باسنة آمراء الاثبات الموخدينَ 


5 وَإِذَا أَرَدْتَ ری مَصَارعَ من خلا 
۳ وترامم آشری خقیرا شاأنهم 
٤4‏ تراهم تخت الرماح دريكةٌ 
6 تراهم تحت الشیوف تَنُوشُهُمْ 
5 تراهم انسلخوا من الزخیین وال 
51" وَتَرَامُمْ وال له شخک/ شاخر 
1-۸ آوعشّث مِنْهُمْ زبوغ ادها ال 
48 وخأث بارهم زششت د ملي 


اه التسعطيل الان 
أيِدِيهِهعْ أت إلى الق ان 


ول طال ماس خووامن الایمان 
تاه اناا هدق رشان 
عانیهم رجلان ُجتمع ان 


ت أنه لا سبیل لهم في مقاومة أهل الحق» كيف ولو أن سرية من سرایا هل 
الحق إذا قابلت الباطل بأجمعه سحقته» وأن واحداً من شواهد الحق إذا 
وزن بجميع شبه الباطل محقه وأتلفه» اه بتصرف من توضيح الكافية الشافية 
لابن سعدي. (ضمن مجموعة من رسائله) ص٩۹‏ - ۰۱۰۰ 


() فى ط : «والمعطلین». 


۲ 9 فى د: «والبهتان» وجواب (ذا» فى البیت ۰.۳۱5۳ 


۳ - طتء طه: «حقیز» خطأ. 


معد یکرب : 
ظللت اني للرماح دريعة 
اللسان ۰۷/۱ 


6 - النوش : التناول والطلب. والمناوشة : 


#545 في طع: «العقل الصريح». 


المناولة فى القتال. اللسان 551/5. 


۹ - أشير فى هامش (ف) إلى أن فى نسخة بعد هذا البيت: 


Y۸ 


۰ قد عطل ال من فد هم من کل ضرف تء من ایمان 
۱رد عط لوا المخشن من آزضانه والعوش آخلزه؛ ین الزخن 
۲ بل عطلو؛ عن الکلام وَعَنْ صفا ت کماله بالجهل والب+هتان ۱۳ 
۳ فافرأتصانیف الإمام حَقِيمَةٌ شيخ ال وود العالم الربّاني 
4 آشیی أبَا العتّاس أحمَد دك از خر ال محیط بساير الخُلْجَانٍ 
+" راقرا كنات العف والتفل الذى. عمافی ال زج ود له تنظیر تابن 
5 وکا نياخ له في رده فقول الءوافنض شيعء السیطان 
۷ وکا هل الاغت ال فان آزدامم في مخفرةالجگان 


5 قد عطل الرحمن ناديهم بما قد عطلوامن عرشه الرحمن 
ولم يذكر هذا البيت في الأصل أو غيره» وفيه خطأء وهو أن لفظة 
«الرحمن» مجرورة وحقها النصب. ثم جاء هذا المعنى نفسه بعد البيت 
التالي . (ص). 

۲ _ ف : «قل عطلوه» تحریف. 

۳ - قوله «فاقرآ» جواب لقوله في أول الفصل : «وإذا آردت تری. ۰٩.۰‏ 

۶ 0 تقدمت ترجمة شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله في التعلیق على مقدمة 
المؤلف. 
- الخلحان : جمع خليج. . 

۵ 2 كتاب «درء تعارض العقل والنقل» مطبوع› وقد حققه الشيخ الدكتور 
محمد رشاد سالم رحمه الله تعالى في أحد عشر مجلداً. وقول الناظم «ما 
في الوجود له نظير اني»» أي من المصنفات في بابه. 

5 - کتاب «منهاج السنة النبوية في نقض کلام الشيعة والقدریة". مطبوع ایض 
وقد حققه الشیخ الدکتور محمد رشاد سالم رحمه الله تعالی في ثماني 
مجلدات وتاسع للفهارس . 

۷ - الجبّان والجبانة: المقبرة. وقد مر في البیت ۳۶7۳. 


۷۹۹ 


و 
۶ 


اج وب ء للعالم الوا 
8 وَكَذَاكَ اج وب لب ضری في سك آشمار یبن مان 


4 وکذك النَّأْسِيِسُ آضبع نفضه 


۰ وکا جواث لار فیه ما بشفي الضصدُوز وانه 1 
۱ وک ذاله د شوح عقیده: للاضبها ِي شارح المخضول شز رح بِيَا 


۸ 9 يعني کتاب «أساس التقدیس» لفخر الدین الرازي. وقد نقضه شيخ الاسلام 
بكتابه العظيم «بيان تلبيس الحهمية في تاسیش بدعهم الکلامیةا ویسمی 
آیضاً «نقض تاسیشن الجهمية)» وقد طبع القسم الأول منه في مجلدين 
کبیرین بتصحیح وتکمیل وتعلیق الشیخ محمد بن عبدالرحمن بن قاسم. 
وقد حقق كاملا في قسم العقيدة بجامعة الامام في ثماني رسائل دکتوراه 
نوقشت کلها. 

۹ - لعل الناظم يشير هنا إلى «جواب الاعتراضات المصرية على الفتيا الحموية», 
وهو أنسب في الذكر لأن الكلام في ذكر المصنفات العقدية. وقد ذكر الناظم 
هنا أنها في ستة أسفارء وذكر ابن رشيّق في أسماء مؤلفات شيخ الإسلام 
(ص۹٩۱)‏ أنها في آربع مجلدات» وقال ابن عبدالهادي أيضاً في العقود الدرية 
(ص۲۹) آنها في أربع مجلدات» بل قال: «وبعض النسخ منه في آقل» ولا 
غرابة في ذلك فلعل نسخة لهذه الأجوبة کتبت في ستة أسفار. 
أما الفتاوی 2 ية» فقد ذکر ابن عبدالهادي في العقود الدرية (ص۳۸) آنها 
تبلغ مجلدات كثير 3 وذکر ابن رجب في الذیل (۰۳/۲ ۰۰( آنها في سبع 
مجلدات » ويبعد أن تكون مرادة هنا لأن الكلام في ذكر المصنفات العقدية» 
في حين أن الفتاوی المصرية مرتبة على الأبواب الفقهية. والله أعلم. 

۰ _ كتاب «الجواب الصحيح لمن بدل دين المسیح». وهو مطبوع أربعة أجزاء 
في مجلدين» وقد حقق في قسم العقيدة بجامعة الإمام في ثلاث رسائل 
دکتوراه» نوقشت کلها. وطبعت في ست مجلدات . 

۱ - ب: «للاصفهاني» . 
الأصبهاني: محمد بن محمود بن عباد السلماني» فقیه أصولي» متكلمء 
عارف بالأدب والعربية والشعرء ولد بأصبهان ونشأ بها» ورحل إلى بغداد؛ = 


۷۷۰ 


۲ نبها اللبوّاث التي انبانها في غابه المفریر والشبیان 


و 


۳ وال له قا لأولي الک لام تير ابداوفنبهم ب کل عمکان 
64 وَكَذًا مخذوث العالم العُلُويٌ وال فلي فيوفي انم بیان 
6 رکذا قَوَاعِدُ الأسْيَقَامَةٍإِنَهَا سفران فیمَابَیتتاضجخمال 
75 زفرأث آفتره یه فَرَادَنِي وَاللَوفِيعِلم رفي إيمَانِ 
ا E EE‏ قبلي يَمُوتُ لاد غير الكُانِ 
4 وک زجب الم لاس مَءة الألّى جیهم قو ا ا 
8 مر طیف فیه نَفْض أصُولِهِمْ بِحَمَِيمَةَالمعْفُول والمزء ان 


ی 5 


-_ 6٥ 


5 ۷ 


- ٩ 


وسافر إلى بلاد الروم» وقدم دمشق بعد الخمسين وستمائة» ومن مصنفاته : 
شرح المحصول للرازي» وهو المراد هنا. رحل إلى مصر وتوفي في 
القاهرة في العشرین من رجب سنة 588ه. البداية والنهاية ۰۳۳۳/۱۳ 
طبقات الشافعية الکبری للسبكي ۸ الأعلام ۰۸۷/۷ معجم المژلفین 
۰/۳ 

والناظم هنا يشير إلى شرح شيخ الاسلام للعقيدة التي صنفها الأصبهاني . 
وهي مطبوعة» وقد حققها الدكتور محمد بن عودة السعوي في رسالة 
دكتوراه بقسم العقيدة والمذاهب المعاصرة بجامعة الإمام. 

ذكره الصفدي بعنوان «ثبوت النبوات عقلا ونقلا والمعجزات والكرامات». 
انظر: الجامع لسيرة شيخ الاسلام: ۲ ۳۱۵. وهو مطبوع بعنوان 
النبوات (ص). 

كتاب الاستقامت مطبوع › وقد حققه الدکتور محمد رشاد سالم - رحمه الله 
تعالی - في مجلدين. 

أي لكان الشأنُ غير الشأنٍ في القراءة عليه والاستفادة منه. وقد كتب ناسخ 
ف فوق كلمة (غیر»: صح. 

لشيخ الإسلام عدة كتب في الرد على الفلاسفة الملاحدة منها: 

- إبطال قولهم بإثبات الجواهر العقلية. 


۷۷۱ 


E N EI 10‏ كن 2 1 رو علی من قال بالگفساني 
۷ تشقون وها هنت طا آشني کلام النَّفْسٍ دا الوخداني 
۲ وکا قَوَاعِدَهُ الکب از رها أوفی من الاين في الخشبان 
۳ لع بيغ نظمي لها فآشونها فاشوث ب هض إ ق ازيان 


= - إبطال قولهم في أن الواحد لا یصدر عنه إلا واحد. 
- إبطال قولهم بقدم العالم. 
- الصفدية. 
دد المسائل ' الاشكتدوانية (او یه المرتاد)» وهی ایض (السعيسة 
وغیرها. انظر: العقود الدرية ص۳۹ - ۰۳۷ آسماء مولفات شيخ 
الاسلام ص۲۰ - ۲۱. 
۰ - التسعينية: في الرد على الاشاعرة في قولهم بالکلام النفسي. وهي مطبوعة 
مستقلة» ومطبوعة في آخر الفتاوی الکبری» وقد حققها الدکتور محمد بن 
إبراهيم العجلان في رسالة الدکتوراه في قسم العقيدة في جامعة الامام. 
۷۱ - کذا بالیاء في ف» ب. أي ذا المعنی الواحد. انظر: شرح ابن عیسی 
۲ (ص). 
۲ - فى د: «فانها آوفی». 
من تلك القواعد: 
- التدمرية . 
- قاعدة في إثبات کرامات الأولياء. 
- قاعدة في الصبر والشکر . 
- قاعدة في الشکر والرضا. 
- قاعدة في أن کل آية بحتج بها مبتدع ففیها دلیل على فساد قوله . 
- قاعدة في محبة الله للعبد . 
- قاعدة فى الا خلاص والتوکل . 
وغیرها کثیر . العقود الدرية» ص۳۹ وما بعدها. آسماء مژلفات شيخ 
ال سلام» ص۲۰ - ۲۹. 


۷۷۳ 


4 وکا رس ائلة إلى الب لدان وال 
۵ هي في الوزی 2 EEE‏ 
5 رَكَذَا فَتَاوَاهُ E‏ ۳ 
۷ / بلع الذي فا مِئْهَاعِدَةَال 
۸ب شاب( گل زم ردي 
۹- لا ویس بُفْصّه التَفْسِيه عَنْ 
۰-- وکا الممَارِيدُ الي في کل مش 


۷۶ - منها: 


آطراف والأضحخاب والاخوان 
با بالغُالي من الامان 
آضحی ی ها انم الط وف ان 
يام من شَهربلا فصان (ب 
عشر کبار لسن ذا نشضان 


95 الرسالة المدنية» کتبها ا الشيخ شمس الدين الدباهی . 


- رسالة إلى أهل البصرة. 


- الرسالة العدوية» كتبها إلى بيت الشيخ عدي بن مسافر. 


- رسالة إلى أهل بغداد. 


5 وله رسائل من السجن نحتوي علی مجلدات عدة. العقود الدریت ص 6۰ 
اه أسماء مؤلفات شيخ الا سلام» ص ."١‏ 

۰ 9 لعله أبو عبدالله ابن رشيق الذي قال عنه ابن عبدالهادي في العقود الدرية 
(ص۲۷): «وكان من أخص أصحاب شيخنا وأكثرهم كتابة لكلامه وحرصا 


علی جمعه) . 
۷ - أي بلغت ثلاثين مجلداً. 


۹ 9 كذا فى الأصل وظء س. وفى غيرها: «ليس ذا نقصان». 
- ذكر ابن عبدالهادي أن ما جمعه شيخ الاسلام في تفسير القرآن العظیی 
وما جمعه من أقوال مفسري السلف الذين يذكرون الأسانيد في كتبهم بلغ 


ثلاثين مجلداً. العقود الدرية ص5". 


4 9 یعنی مفرداته التى انفرد بها عن المذاهب الأربعة. وانظر أمثلة لها فى : 
طبقات الحنابلة 4۰/۲ - 4۰۵6 العقود الدرية ص ۳۲۲. 


۰ - في الاصلین وس : «الذي». ولعله سبق القلم. 


۷۷۳ 


١‏ ما بین عشر از نزید ب بضغیها 
7 وله المقاماث الشَّهِيرةٌ في الوَرَى 
۳ص الإلنة ده وکاب ه 
۵4 آبدی فَضَائِحَهُمْ وَبَيِنَ جَهْلْهُمْ 
6 وَأَصَارَهُمْ وال تخت نعال أف 
5 وَأْصَارَهُمْ تخت الحضیض وَطَالَمَا 
۷ رین العجایب أله بسلاجهم 
44" كانت نُوَاصِيئًا بأبدیهم ما 
4۹ فَعَدَتُ نواصیهن بأئديئًافلا 
وَعَدَتُ فلوكيم مماليكاً لأ 
1١‏ راث جنودشم التي صَالُوا بها 
۲ بلري بهذا من له خبوبعا 
۳ والمَّدْمُ بوجشنا ولیس ناکم 


هی كال جوم لصالك حیرانِ 
رش وله ال یف وال وه ان 
ری تتافضهم بکل عکان 
ل السخق غد قلابس التَّيجَانٍ 
ان وام هم الاغلام لب لدَان 
آزداشم تخت الحضیض الدَانِي 
ماو پیت شتا E‏ 
ضار الر‌شول بمْء الرخهن 
مُقاء لِعصاکر الای مان 
فذقاله في ره ال فتتان 
فخضوز؛ وعفیبه سيان 


۲ انظر آمثلة لها فی : ذیل طبقات الحنابلة ۳۹۶/۲ وما بعدها. العقود الدرية 


ص۱۹4 وما بعدها. 


۶ - كذا في الأصلين وطع . وفي غیرها: «زمان». 

۷ - من أمثلة ما یوضح ذلك من مصنفاته : 
- قاعدة في أن کل آية یحتج بها مبتدع ففیها دلیل على فساد قوله. 
- قاعدة في أن كل دلیل عقلي یحتج به مبتدع ففیه دلیل على بطلان قوله. 
انظر: آسماء مولفات شيخ الاسلام ص ۰۲۱ العقود الدرية ص۳۹. 


۹ 2 فى طه: «فما یلقوننا». 


۴۳ 2 لدم من الناس : العييّ عن الحجة والکلام» مع ثقل ورخاوة وقلة فهم 
وهو أيضاً الغليظ السمين الأحمق الجافي. اللسان ؟7١/4050.‏ 
- في طه: «ولكن هناکم!» وهو خطأ. 


۷۷ 


e 


0 


و 


في بيان أنَّ المصيبة التي حلّث 
باهل التعطیل والکفران من جهة الاسماء 
التي ما آنزل الله بها من سلطان 


۳۹۹ -یافزم م اضل بلایکم آشماء لم 
۳۹۹۵ هي عکسنکم غَايَةٌ الأغكيس واف 
5 فَتَهَدَّمَتُ تْك الْفُصْودُ ور عشّث 
۷ والدَّنْبٌ لمکم قبع نها 
0۸ وَهِيَ اي اشتملث عَلَى آفوین من 
8 سیم عزش المهیمن یز 
۰ وجع ام وق الكَمَاواتٍ الغلى 
۳۷۰۱ ور موی ی دنه 
7 وَجَعَلَتُمُ المزضوف جشماً قَابِلَ ال 


۳144 - منع صرف (أسماء» للضرورة (ص). 


بل بها الرخدن ین سُلْطَانٍ 
َل لعف وياركم ين الأرْكَانٍ 
متیر ع الجلم والایماب 


من غیر تفصیل ولا فزقان 


. 1 1 ٠ |] 5 2 ۳ 


ور و 


ربوع 


رالاشتواءَ د كي ۱۳۹ لِمكَانٍ 
جهة وشفئم تفي ۳ بِورَانٍ 


E‏ وَهَذا اة الْهَْان 
آغراض والاکوان والألْوَانٍ 


[1/۸۰1 


4 - كذا في الأصلين بلام الجر وكتب ناسخ ف فوقها: «كذا» وفي غيرهما: 


(یمکان» . 


- انظر تفسير الحيّز والتحيّز فى حاشية البيت ۳۹۷. 


۰ - انظر مثلاً: 
لمع الأدلة للجويني ص ۰۱۰۷ 
"0١‏ فى د: «البطلان» . 


الأكوان الأربعة هى: 


أساس التقديس ص۲۶ وما بعدهاء الاقتصاد للغزالی ص۰۲۹ 


الارشاد» ص۳۹. درء التعارض ۰۳۰۳/۱ شرح الأصول الخمسة 


ص5 ؟ة. 


۷۷۵ 


۳ جع نم آزضصاف؛ عرضاوه اک له جسالی الشکران 
8 وَكَذَاكَ يئم محلول حوایب آنعاله تيب ذي مدران 
EE‏ رتا قالش ية وال فصان 
5 فَكسَوْنُغ آفع له فظ الوا يك ع وا قزل ذٍي ب طلان 
۷ لَيِسَتُ نموم به العوادث والشرا ذالستشضی لاف ال لین 
1-۸ نم افعللاً ومفثه وک لاشه رغ لو ذي لفط ان 
9۹ فبأيٌ شی, كاد ربا یندکم ان رف الگخیيي والیونان 
۰ والقَضْدُ نمی فعاله له بذا ال سیب فغل الشاعر الفثان 


الم 


۳ وضع ناسخ الأصل تحت السین ثلاث نقط خشية . ولکن في 
ف» ظ: «جر» وضبط في ف بفتح الجیم وتشدید تا 
- أي أن المعطلة جعلوا هذه الاطلاقات جسراً إلى نفي الصفات عن الباري 
عر وجل فأطلقوا على صفات الله تعالى أعراضاًء وقالوا إن الأعراض لا 
تقوم إلا بالأجسام» وكل جسم فهو حادث والله تعالى منرّه عن ذلك. 
ومسألة الأعراض من المسائل الكبرى - عندهم - حيث يجعلونها أصلاً في 
إثبات الصانع. انظر: حاشية البیت ۰۱5٩‏ 

6 - کذا في ف وغیرها. وفي الاصل : «ولذاك». 
أي أن المعطلة سموا إثبات أفعال الله تعالی حلولاً للحوادث في ذاته 
تفای ا ما شنت ال اس نیو ادت فلن شرا ما بای به من 
الصفات الفعلية. انظر مثلاً: لمع الادلة للجويني» ص۱۰۷ - ۰۱۰۹ 
الاقتصاد للغزالي» ص۱٩‏ الاربعین للرازي ۰۱۷۸/۱ 

۸ - في طع: «سلطان»» خطأ. 

۰ - أي أن هؤلاء المعطلة جعلوا هذه الألقاب والالفاظ المجملة التي أحدثوها 
تخر إلى تقرير باطلهم من نفي صفات الله تعالى وأفعاله الثابتة في الكتاب 
والسنة. فهم زخرفوا القول لباطلهم ورموا الحق بالألقاب الشنيعة لیتحصل 
لهم مرادهم. وشأنهم في ذلك شأن الشعراء الذین یمدحون المذموم بزينة= 


۷۳۷۹ 


الار و سس عستلا واضزاض وان اتان 
لا بشوران بِمِدْحَدةبَلْضِدَمَا فیهون جینن علی الأذعان 
۳ نَفْيْ الصّمَاتِ وَحِكْمَةٍ الخلاي وال اسان ارا اسان 
4 وَكَذًا اشيَواء الب موق العزش قل شم لته الثرکیب ُو البطلان 
۵۰ وکا وكنة الوذ جل جلا وك لفط یر وش ظ يدان 


۳۷۹ 


.سیم دا له لافضاءبل سییشمو جوارخ الانصان 


من القول» ویذمون الممدوح بالقاء آلقاب السوء علیه. بل قد یمدحون 
تقول هذا جني النحل تمدحه وان تشأقلت ذا قيء الزنابیر 
مدحا وذما وما جاوزت وصفهما والحق قد يعتريه سوء تعبیر 


۱ - وهذا مذهب الجهمية والاشاعرة ومن تبعهم فیطلقون على حكمة الله تعالی 


-_ ۲ 
- ۳ 


- 4 


5 ٥ 


علا وأغراضاً وهذه فيها معنی الافتقار فینفونها بذلك . 


يقول الآمدي: «مذهب أهل الحق أن الباري تعالى خلق العالم وأبدعه لا 


لغاية يستند الابداع إليهاء ولا لحكمة يتوقف الخلق عليها. بل كل ما أبدعه 
من خير وشر» ونفع وضرء لم يكن لغرض قاده إليه» ولا لمقصود أوجب 
الفعل علیه"» غاية المرام ص۰۲۲ وانظر: الأربعين للرازي ۰۳۵۰/۱ 
محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين له ص۰۲۹ نهاية الإقدام للشهرستاني» 
ص ۰۳۹۷ المواقف للایجی» ص۳۳۱. 

(بمدحة» ساقطة من (طه) . 

أي لتلك الأسماء والألقاب التي لا تشعر بالمدح بل بضده. کالعلل 
والأغراض ونحوهما. 

انظر الکلام على الترکیب تحت البیت رقم (۲۹۷۸) وما بعده. 


- كذا في الأصلین وب وفي غیرها: «بطلان». 


فى حاشية ف أن فى نسخة: «لفظ الوجه». 


۹ - ومن ذلك قول الرازي: «أنه ورد في القرآن ذكر الوجه وذكر العين» وذكر 


الجنب الواحد» وذكر الأيدي» وذكر الساق الواحدة» فلو أخذنا بالظاهر- 


يفف 


[۸۰/ ب] ۲۹ /- 


۷- و طونم پالْفي حِيِنَئذٍ عل 
۸ شنم ئرما عن الأفراض وان 
۹-زعن الحَرَادِثِ أَنْ جل باه 
3 وَالقَضدُ نفی صِمَاتَدِوَفِعَلِهِ 
6١‏ وَالئَاسُ أکنرمم بیجن اللّْظٍ مخ 
57 والک(؛ إلا الْفَُوْدَيَفْمَلُمَذْهَباً 
۷۳ وَالقَضِدُ أَنَّ الذَّاتَ والأؤضَاف وا 
4 سفرة ما شثثم فیس الشَّأنُ ني ال 
۳۷۲۵ کم دا ی ی 
شوه الرس إِنْ قُلْنَا كم 
- نم نا جسم عَلَى جسم ئعا 
4 ود إِن فلا ال شران كلاف 


أَغْرَاض والأبعاض وال مان 
شبحانه من طارق الحدئان 
والاشتواء جکمء الوخشن 
جوشون خوف مَعوة الک بان 
ف الب وى نان 
آفعال لاُنشی ااال نيان 
آشماء بل في مَمُصِدٍ وَمَعَانٍ 
_جييم لكغطيل وَالكُفْرَانٍ 
EE‏ العزش والأكوانِ 
لى اللَةعَنْ جشم وَعَنْ جنمان 
وا لوعي هان 


= يلزمنا إثبات شخص له وجه واحد» وعلى ذلك الوجه أعين كثيرة» وله 
جنب واحدء وعليه أيدٍ كثيرة» وله ساق واحدة» ولا نرى في الدنيا شخصاً 
أقبح صورة من هذه المتخيلة» ولا أعتقد أن عاقلاً يرضى بأن يصف ربه 
بهذه الصورة». أساس التقديس ص۰1۷ فتأمل شناعة التعبیر» ثم انظر كيف 
سهل على النفس نفي تلك الثوابت القواطع المحكمة. 


۷ - السطوة: 
۹ »” 9 فى ف: 
۱ - فى طه: 


التطاول» وشدة البطش . 
«عن طارق» . 
(مسجونون؟ . 


اللسان ۰۳۸/۱ 


- «السجّان»: کذا في الأصلين وغیرهما» وضبط في ف بالجیم المشددة. 


ولکن شارح طه (۱۹۹/۲) أثبت «السبحان»» وفسّره بمعنی 


التنزیه (ص) . 


۵ - کذا فى الأصلين. وفی غیرهما: «بلفظ الجسم». 


«للتعطيل للقرآن» / 


۷۷/۸ 


كسلا زلا فق لب ولا زح ود كن فاله ال محمن فول بیان 
۰ شم لتنا إن الکلام ENE‏ بالجسم انف هه دور بل تآن 
۱-عَرَض يَقُوم بخیر جسم لَه يكن ڌا ۴ ۷ 7۰۳ الذعان 
وَكَذَاكَ جین نشول بنزل رتا في‌ت اب ليل آخرأؤئُانِ 


۳ 


۳ شم نا ا لول لمیر اب سام محال لین ذا نک ان 


-وكذاك ان فشایری شبحانه فلم اجسم کی بری بییاز 
آم كاد ذا جهءتعالی ربا عن افليس یا من إلسان 


03 


6 


۰ اتااذا ال وجسة فتهنا. فی‌التص اوا داك دان 
۷ وک ان فلا كَمَافِي النص إن م القلب بين آصابم الوشهن 
۸ وَكَذَاكَ إن فلا الاضابغ فزفها كل العوالم زفي ذو رجشان 


اد 


5 ۲ 


- V٤ 


-_ ٥ 


5 ۷ 


- ۸ 


في الأصل وغيره: «لذي الأذهان» هنا وفي المواضع الأخرى» وقد اتبعنا 
فيها نسخة ف التى أثبتت «لدی». انظر مثلا: البيت 5879. وقد خذلتنا ف 
لهذا کی اد خاه فم" انس على هذا" ار ا لد انش نش 
الامکان» ولعل فيه سهوا لآن قافية الامکان ستتکرر معد بیت واحد. 
اض 

انظر ما سبق في الأبيات ۰464۸ ۰۱۲۰۹ ۱۷۲۵. 

في ف : «أجبتم)» مكان (آجسم) وهو تحریف. 

في ف : «تراه» وكتب فوقه: «صح». وقال في حاشية: «يريد - والله أعلم - 
إنسان العين» ولكن الظاهر أنه تصحیف . سببه تقارب الأسطر وكلماتها فى 
الأصل الذي نسخت منه ف ولعله يشبه أصلنا (ص). ۱ 
كما في حديث عبدالله بن عمرو بن العاص رضي الله عنهماء وقد سبق 
ذكره في حاشية البيت ۲۵۵. وانظر البيت  .4۳۵‏ 

كذا في الأصلين وغيرهما من النسخ المعتمدة. وقد سبق مثله» نحو «وهي 
ذو آفنان» (البيت ۰6۱۰۳۳ «وهي ذو حدثان» (۰)۱۰87 وفي ح: «وهوا 


۷۷۹ 


رم 


۹ وَكَذَاك ان لالاز وسمائه فى الحشر قابضَتاي 


۰ وَكَذَاكَ إِنْ فلا میکشف سائه بخ السجشغ للادقان 
لا وكذاك إن فلا بجیء فك بین الیباد بعذل دى شلطان 


۳۷۳۹ 


۳۷:۰ 


741 


- يشير الناظم إلى حديث ابن مسعود رضي الله عنه قال: جاء حبر 
من الأحبار إلى رسول الله ي فقال: يا محمد إنا نجد أن الله 
يجعل السموات على أصبع» والأرضين على آصبع. والشجر على 
أصبع» والماء والثرى على أصبع» وسائر الخلائق على آصبعء فيقول: 
آنا الملك. فضحك النبي وه حتى بدت نواجذه تصديقاً لقول الحبرء 
شم قرأ رسول الله 4 : وما دروا آله ی هدرو وَالْأَرْصُ جَميعًا 
َنم یم امه لسوت مطوکت یود سُبَحَتَمُ وق عن 
بترکوت ©4 [الزمر: 1۷]. 

آخرجه البخاري في التفسیر» باب «وما قدروا الله حق قدره» برقم 
»)٤۸١١(‏ وفي التوحيد» باب قوله تعالى: الا قب یی برقم 
(۰۷:۱6 ۰0۷4۱۵ وباب قوله تعالی : لل أله یلک لوب والگش أن 
زرا برقم »)۷٤١١(‏ وباب کلام الرب عر وجل يوم القيامة مع الانبیاء 
وغيرهم» برقم (۰)۷۵۱۳ ومسلم في صفات المنافقین» باب صفة القيامة 
والجنة والنار» برقم (۷) والترمذي في التفسیر باب ومن سورة 
الزس برقم (۳۲۳۸). 

وقول الناظم: (وهي ذو رجفان)» إشارة إلى الرواية التي ذکر فیها «. 
ثم یهزهن فیقول: آنا الملك. ..» الحدیث. وهي رواية البخاري رقم 
(۰)۷۵۱۳ ومسلم رقم (۲۷۸۲). 


- كما في قوله تعالى: نا نله كني والأئش کبک تسكن 
لیکتد لسوت نیک بيدا متحت متلق عا بترت @) 
[الزمر : 1۷]. 


- كما قال تعالى: يم یکت ی تا ينعو ِل آشجود كلا یعیفر 439 


- كما ال تعالی : #وماءٌ 7 10 سا ص © [الفجر: 77]. 


۷/۸۹۰ 


۲ فامث فبامنکم كذاك قبامه ال 
۳ واللَّهِ آز ]نا الَّذِي ال الصعا 
64 لرجنتمونا بالججارة ان قَدَرْ 
6 والله قَدْكَموْتُمْمَنْ فال نف 
1 جع نم الجسم الذي ونم 
۷ وَوَضَعْكُمْ للجشم مغنى غَيِرَ مغ 
۸ ونیم نفي الصَّفَاتِ عليه فاج 
49 کاب عَلَى نة وضو نمی اف 
6" زرکب شم اذل تخریفین ته 
۱۳۱۷۱ ۱ وززین ورزر الشف ال 
5 وَعَدَاكُمُ جرا آنجر السذق وال 


Vor‏ _ وكسبثم مَقَسَين مت ک اللهکم 


آي بهذاالقَؤل في الرخهن 


ب والألى من بغديم إ علشيان 
نم‌بغد رجم الششم والغذوان 
ض مَمَالِهِمْ باه ال بهتان 
بط اه طاغوت دا ال 4 طلان 
وف بو فسي وضع کل لان 
كمع فلکم اد دا وران 


جات الم[ لاط ر الاكران 


3 
]1/۸۱[ Û 


اسان حى فانک م ع اد 


۲ - کذا في جمیع النسخ الخطية والمطبوعة التي بين آیدینا. ولعل الصواب: 
«لذاك قيامة الابی لهذا. . .٠.‏ و«الآبى» u‏ 

*4لا" 7 فى د: ابييان» , . ۱ 

۷۶ - ان قدرتم» ساقطة من الأصلين. 

۵ _ کذا فى الأصلين ود. وفی غیرها: «العدوان!. 

۳۷:۹ - في ط: (قدرتم» تفر رت 

۸ - فيه تأنيث المذکر للضرورة. انظر ما تقدم في حاشية البیت ۲۲۸ (ص). 


- في حاشية ف إشارة إلى أن في نسخة : 


٠١‏ _ أشير فى حاشية الأصلين إلى أن فى نسخة: 
۱ 9 انظر ما مر آنفاً في البيت ۳۷4۸. 
۳۷۰۲ 


«فى ذاك» (ص). 
«وظاهر القرآن» (ص). 


- في حاشية الأصل وع ی خط الصدق والایمان» وفوقها: «نسخة» 


وكذا في حاشية ف» وبعده: «کان هذا مخرجاً في نسخة حذاء ما خرج هلهنا حذاءه 
وعليه نسخة» وكذا ورد البيت فى د» وفيها: «فاتت الحظان» (ص) . 
- هذا البيت مؤخر عن الذي بعده فى (س). 


۷۸1 


هگم نو 


10 وم ين زب اجهل وال 
ل ا ا 
5 دنم نَحْوَالعْلَى باتمينآ 
۷ نیتم وفامن سِوَى أَبْوَابهًا 
دید و و 
4 باب الحدیث وَبَابَ هَذا الوَجى 

yy ۳۷۹۰‏ 
١‏ بَابُ الکلام وَقَدْ نهیشم عله وال 
شم تازین دار الججهْل في الد 
یشم آزئین لؤةالشك وال 
8 رکب شم آفرین کم فذ أهلكًا 
6 نیم آراء ال رجال على الذي 


۲ فد خ 
۳ 


۳۷۵ 
۰۵ - الظرز - بکسر الطاء وفتحها 
شکله . اللسان ۳۰۱۸/۵. 


لم القبیح فبلعت الشزبان 
يه العظيم نيشمت الطزژان 
كن لغ تطلن نكم لها الباعان 
لکن نوزم من النج ی طان 
فُزئم ب کل بشار وتهان 
یف خهم اف ی هه الجاب ان 


جات تین فسنطتی الشرتان 
نی اوداز الخرژي في الثيوان 
دل قیلعت 


فال ۳۹ رمخكم ال موآن 


- انظر مثله في البيت ۰۲۱۱ وانظر البيت التالي (ص). 
-: الشكل والهيئة. يقال: هذا طرز هذا أي 


۰ - كذا في الأصل وغيره. وفي ف لم يعجم حرف المضارع. و«الباع» مذكرء 
نص عليه أبو حاتم السجستاني. المصباح المنير: 55 (ص). 

۱ - كذا بالزاي في الأصلين» وفي غيرهما بالراء» ولعل «الحزيق» هنا بمعنى 
الضيّق. وقال شارح طه (۱۷۲/۲): «سماه المؤلف باب الحريق لأن معظم 
من دخلوا منه واتخذوه آلة لعلمهم أحرق دينهم وإيمانهم بسبب سوء 
استعمالهم له». قلت: لا يستقيم هذا الشرح لأن المؤلف لم يسمه «باب 
الحریق» ولو صح ما في النسخ الأخرى لکان: «الباب الحریق» (ص). 


۳ - انظر البیت ۳۷۵۶. 


۶ - کذا فى الأصل» وفی ف وغیرها: «سالف الأزمان». 


VAY 


5 وَالنَانِ نسبشهم إلى الالغاز وال ا والذلیس والکشمان 
۷--رعکرثم عکوین لز تاك لشفشمث فیتاشری الان 
4 أطفائم وز الكتَاب وَشلء ا[ اوي بذا الگخریف والهَِذَيَانٍ 
۵۹ لک نکم اوق دنم للح وب نا رین EEE‏ مخ ان 
م وال بط نف نها ب الینه الالی فذ خص هم بالیلم والای ان 
0١‏ وال لز تغرق المجَسَم فِي دم ال بسينييه 1 ةر ا 
۲ ال أفظم عِنْدَهُ واجل؛ قذ هت ف تون عادو 


وو 


في كسر الطاغوت الذي نفوا به صفات 
ذي الملكوتٍ والجبروتٍ 
۳ آهون بدّا الطَاعُوتٍ لَاغرٌاشفه طَاعُوتٍذِي التَغطِيل وَالكُْفْرَانٍ 


۲ - في ف: افنسبتهم» وهو خطأ. والمراد: نسبة الله سبحانه ورسله إلى آنهم 
کتموا الحق ولبسوه. كما سبق . 

۷ - في طه: لانفصمت. وهو خطأ. فصّمه يفصمه فانفصَمَ: كسرّه من غير أن 
يبين. ومثله فصّمه فتفصّم. اللسان .٠٥١/۱۲‏ 

۸ 2- كتب في حاشية الأصل بجوار هذا البيت: «مرصع (؟) بأبيات من نسخة 
الشيخ». ولعلها تشير إلى أن الأبيات من هنا إلى البيت ۳۸4۲ زيدت من 
نسخة الشيخ. انظر الحاشية تحت البيت المذكور (ص). 

۵۹ - كذا في الأصلين وغيرهما من النسخ الخطية والمطبوعة» وفيه تذكير المؤنث 
واختلاف المنعوت والنعت في الإعراب» ولو قال «تختلفان» لذهب 
الإشكالان. (ص). 

۰ _ ما عدا الأصلین : «والله مطفيها». 

۱ - هذا البيت ساقط من (ظ). 


VAT 


6 کم من آییر بل جریح بل فيي 


تحت ذا الطاغوتِ فی الأزْمَان 


2 


١۸با‏ ۳۷۷۵ ری الجبان یک بُخلغ لهه من آفظهتبالکل جبان 
5 وَتَرَى المختّت جين یفزغه اشمه؛ تبدو علیه شمائل النُسوان 
۷ رل عنکوحا کل فعطل ول زنييي آخي فان 
۸ ونری صَبِيّ العقل يُفْزِعْهُ اشم کالغول جین يمال للصبيان 
۹ شرا هذا الاشم لاشبخانه آبداوشبعان العظیم الشان 
۲-۰ - كه ذا التَعَوْسُ بالمخال أفائرى قدم فش قفر؟ال همان 
۷۱ جشم وف شوم تجسیم وف شیوآماتغفیون من هيان 


- £ 
5 ۷۷ 


5 ۸ 


5 ۹ 
- ۱ 


في د: «منذ زمان). 

كذا في الأصلين» وقد تكرر ذلك بعد بيت. وفي غيرهما: يقرع سمعه». 

شمائل : جمع شمال» وهو الطبع والخْلق . اللسان ۳۹۵/۱۱. 

العُول: آحد الغیلان وهي جنس من الجن والشیاطین» كانت العرب تزعم 
أنها تتراء‌ی للناس في الفلاة فتتغوّل لهم تغوّلاً: أي تتلون تلوناً في صور 
شتى» وتضلهم عن الطریق. فأبطل النبي ي ذلك كما في صحیح مسلم 
(۲۲۲۲) من حدیث جابر رضی الله عنه أن النبی يي قال: «لا عدوی ولا 
طيرة ولا غول». وقال بعض آهل العلم: لیس المراد من الحدیث نفي 
وجود الغیلان وانما معناه إبطال ما تزعمه العرب من تلون الغول بالصور 
المختلفة. وقالوا: ومعنی «ولا غول»: أي لا تستطیع أن تضل آحدا 
ويشهد لذلك الحدیث الاخر «لا غول ولکن السعالي» وهم سحرة الجن 
لهم تلبیس وتخييل . انظر: النهاية لابن الأثير ۰۳۹۲/۳ صحیح مسلم بشرح 
النووي ۰۳۱/۱4۰ 

في د: «کفران ذا الطاغوت». 

کذا في الأصلین. وفي غيرهما: «جسم وتجسيم وتشبيه أما تعيون من 
ان و قى وقي ر 0 من فشن وطن هان وار 
بمعنى الهذيان» كما مر في البيت ۳۸۷ وغيره» ومنه التفشير. (ص). 


VAS 


و 
م 1 


۷ نم وَضَعْمُمْ دك الطاغوت نم م بهوتفيفهفموج بالقٌرآنٍ 
۳ جع موه شَاهِداًبَلْ حاكماً هَذَاعَلَى من با آولي العُذوانِ 
ل کناب للع رشوله بالله (شتشیواین الوخهن 
6 ف باه بالژور بل ضاه_ بال جور والغذوان والبهتان 
۲ كم ذي الجعاجغ ليس شي: نخنها إلا الصَّدَى الوم في الخربان 
۷ ونظیر هَذًَا قول مُلْج کم وقذ جحد الضمّاتِ لِمَاطِرٍ الأكُوانٍ 


۸ له كان شا ضرف کان تیا اضف نوكبي تيدان 


8 ذا المَنْجَنِيقٌ ودلك الطاغوث قذ دای ارکم إلى الازک ان 


5 ۲ 
- VAT 
- € 


-_ 6٥ 


- ۷۸ 


5 4۹ 


«به» ساقط من الأصل . 

ب : «العرفان». 

كذا في الأصل. وفي ف : «تالله ما استحییتم» وهو غير موزون» وأشار في 
الحاشية إلى رواية الأصل. وفي غيرهما: «فاستحيوا». 

ط: «وقيامه» . 

- وهکذا ورد البیت فى الأصلين وب ظ» س. وفي د: 

فقضاژه بالجور وتان مشا ل قيامه بالزور والبهتان 
وهو بيت حسن التقسیم وأجدر بان يكون ناسخاً لما ورد في النسخ 
الأخرى. وقد آدخل هذا البيت في ط قبل البيت الذي آثبتناه بوضع 
«العدوان» مكان «البهتان» (ص). 

فى الأصلين وغيرهما: «ذا» والصواب ما أثبتناء وكذا فى طه. وقد سبقت 
كلمة الجعجعة والجعاجع في البیت ۹۰ وغیره (ص). ‏ 

الخربان: جمع الخراب: ضد العمران. ولم آجد هذا الجمع في کتب اللغة 
(ص). 

(المنجنیق»: یعنی به الترکیب. انظر: البیت (۰)۲۹۷۸ وما بعده. 
و«الطاغوت» يعني به التجسیم والتشبیه . وهو مراده في هذا الفصل. 


۷۸۹۵ 


۰ واللَّهُ ري فد أت انَ بكشر ذا وبقطع ذا شبحان ذي الا خسان 
۳/۹۱ ليزم م أن هَدَالَازِم لم مالک م عق اروم بیان 
۲ لا وب اث تلاث فلا قغلومة الاب ضاح وال بیان 
۳ تنم روم زا بابییکم سِوَى قضوی مج وتو عن الب وه ان 
۵6 اب وت ضبها الم آز عاقسل و یس 
۵- این زعنشم عنم لوب نکم شکابر:عی البطلان 
0/45 فججوائكا المّابِي ایام النفي في ا دياه 
۷ اد كان دك لازا لص وال م[روم عن وم وذو وه ان 
خة یی E‏ نی ستل الى SNE TEE EE‏ 
۹ وت کون ع ازوسائه حقافذا عین المحال لیس في الاشکان 


۰ - يعني طاغوت التجسیم والتشبیه. ومنجنیق الترکیب . 

۲۱ - کذا في الأصلين وغیرهما. وفی د: المقالنا»» ولعله آنسب. 

۲۳ - طع : امن البرهان». ۱ 
هذا الجواب الأول وهو: أن لزوم التجسیم لاثبات الصفات ممنوع. إذ لا 
دلیل علیه. سوی دعوی مجردة منکم من غير برهان . 

۵ _ د: «مناا ولعله آنسب. 

5 _ هذا الجواب الثاني عند اصرارهم على لزوم التجسیم للاثبات وأنه لا 
انفكاك بينهماء فيقال لهم: بأنا نقول بالحق الذي هو مقتضى نصوص 
الكتاب والسنة» فان كان ما تدعونه لازما للحق فإنا نثبته ونقول به اد 
لازم الحق حق مثله 

۷ داحء ط» طه: (إن کان». 
طع : «فالملزوم». 

۹ ح» ط: «ويكون ملزوما به» تحریف . 
- طع : «ذا (مکان». 


۷۸٦ 


۰ فع ین الإِلْرَامُ جِيِنَيِذٍ علی 
۱۸ 


کر ول فش گم ال شرآ« 
ماه اتعتاغه مسا تسیا خزفاً ین الكّصريح بالکفران 


۲ ال له عافناسوی عافللا AE‏ تتاتابلانکران 
EEE S AY‏ والة EEN‏ وم ERE EE‏ لوان 
4ه هَذَا وتا ما نچیب به ماش يِفساركم يَافِرْقّة العف ان 


۵ مادا الذي نْغنون بالجسم اي ارف فقوتا أؤ فض ضخواب بیان 


- ۱ 


- AY 
- ۳۸۰ 


كذا في جميع النسخ الخطية والمطبوعة: ما عدا (ح) التي فيها: «أتباعهما 
نسترا». وعلق بعضهم في حاشيتها بقوله: «لعله - والله أعلم - وجعلتم ذا 
الاتباع تسترا» وهو بعيد. وقد ضبطت كلمة «نسترا» في ف بفتح النون والتاء 
والراء» دون تنوين الراء. وفي ب: «تشترا» ولعل e‏ «أتباعهما 
را والهسترد ها بستر. يه (اللسان: ۳۹6/۸): وتف | هاء «هما» باشباع 
الضمة لیستقیم الوزن» ولعل الاشباع هو الذي كان سبباً لكتابة «ما» منفصلة . 
- ومراد الناظم: أن هذا الالزام الذي آلزمنا به المعطلة حين آثبتنا الصفات 
هو في حقيقته إلزام لکلام الله ورسوله 4# ولکنهم لم یصرحوا بذلك» بل 
جعلوا آتباع الکتاب والسنة ستراً دون ذلك» فقالوا: إن قولکم - أي قول 
الاتباع - لازمه التجسیم والتشبیه. مع أن قول الاتباع لم یتجاوز في حقيقته 
نص الکتاب والستة. 

ویوضحه قوله: 

فجعلتمونا جنة والقصد مف هوم فنحن وقاية السقرآن 
- ب: «التصریح والكفران». 

کذا في الاصل ود. وفي ف وغیرها: «بلا کتمان». 

د: «العدوان» وهذا الجواب الثالث» وهو الاستفسار عن معنی الجسم 
عندهم. لاله لفظ مجمل» مشتمل على حق وباطل» فلا بد من التمییز 
بينهما بالاستفسار» فيؤخذ الحق الذي دلت عليه النصوص ويرد الباطل 
الذي فيه تنقيص لرب العالمين. شرح حديث النزول ص۲۳۷ منهاج السنة 
۲ الصواعق المرسلة ۰٩۳۹/۳‏ مختصر الصواعق» ص ۰۱۱۰ 


YAY 


5 تشون ما هو فانم بالنشس أؤ ال علی العزش العظیم الض ان 
۷ أؤ ذَا الَّذِي فاعث به الازصاف أؤ شاف لا عوجي و و 
4 أؤ مَائَرَكبَ من جوای رن ركة أؤضورَة حلث هی وی اني 
۰۹ و ما هُوَ الجسم الَّذِي في المغزف أو في الوضم عند تخاطب بِلِسَانٍ 
۰و ما ُو الجسم الَّذِي في الذَّهْن دا 3 بفال ت هلیم ذي لاذع ان 
۱- ادا الي من دا يلرم من مهو ت ملوه من فوي کل عکان 
۲ انوا يعسي الذي ولاز كذ تين ظاهرال بیان 
۳ نوا هزاين زهان اللو مونفي لازمه فان اكان 


28 العرف: هو ما استقرت النفوس عليه بشهادة العقول» وتلقته الطبائع 
بالقبول . التعریفات ص ۱۹۳. 
الوضع في اللغة: جعل اللفظ بازاء المعنی. وفي الاصطلاح: تخصیص 
شي» بشي, متی أطلق أو آحس الشيء الأول فهم منه الشيء الثاني. 
التعریفات» ص۲۰۱ ۳. 

۰ _ ب» س» طت؛ طه: «تعلیم» والجسم التعليميي: هو الذي یقبل الانقسام طولاً 
وعرضا وعمقاء ونهایته السطح وهو نهاية الجسم الطبيعي» ویسمی جسما 
تعليمياً» إذ يبحث عنه في العلوم التعليمية» أي الرياضية الباحثة عن آحوال الکم 
المتصل والمنفصل منسوبة إلى التعلیم والرياضة. فانهم کانوا یبتدئون بها في 
تعالیمهم وریاضتهم لنفوس الصبیان. لأنها آسهل ادراکا . التعريفات للجرجاني» 
ص٤‏ ۰۱۰ المواقف للایجی ص۰۱۸4 المبین للآمدي» ص ۰۱۱۳ 
_ طه: «لذي الأذهان». ۱ 

۲۱ - طه: في ذاك) . 

۳ - المعنی أنه لا بذ لهم من ثلاثة آمور لیصح فولهم وهي : 
أولاً: أن یعینوا ذلك اللازم ویبینوه بالتحدید. 
انا آن یبرهنوا علی لزومه لاثبات الصفات . 
ثالثاً: أن يبرهنوا على نفي هذا اللازم على تقدیر لزومه. 


۷۸۸ 


4 والله و نش رث کم شیاخ کم 
۰ إن كلم آنشم فخولا اب وژوا 
۹ - دنکیم فاجعلوا الشَّكْوَى إلى ال 
۷ فُنُجیبٍ بالتزکیب حِيِئَيِذٍ جوا 
۸ الحق ابا الصَّمَاتِء وتمیها 
8 قالجسم اما از شبویها 
۰ از یی لزغ ین یوت صما 
-0١‏ فالمنْم في إحدّى ۰ مَعْ 
۴۸۲۲ - المع شا في الوم أَؤانْهِمًا انيما 

۳ مدا ُو الطاغوث قَذ آمسی كما 


عج وا وَلَوْ واطاشم المقلان 
غا الشكاؤى ية التسوان 
جوهانٍ لا القَاضِي ولا السُلْطَانٍ 
باقافیأفنیه هی الحیران 
عَيِنُ المحال لیس في الاشکان 
فهو الصواتث وس ذا 4 طلانِ 
ف اغ الالرّام اا ي هقان 
وم ال بیان لد بلا ان 
ء اللازم الم شوب لب طلان 


انو لفقت توج كس انمدقت 


Ê 36 > 


٤‏ -م نص البيت فى د: 


والله لو نشرت شیوخکم لما قدروا ولو واطاهم الشقلان 
۹ - في حاشية ب» ح» ط: «إلى الوحیین». ولعله تغيير من ناسخ أو ناشر في 
البيت» وهو خطأ فى هذا السیاق (ص). 


۷ - ف «حیران!. 
۸ 2 س: «ليس المحال»» خطأ. 


۶۹ - أي إن كان الجسم لازماً للإثبات فهو حق وصواب. 


۰ - أي إن لم يكن الجسم لازماً للإثبات» فالتشنيع على أهل السنة به بهتان 


ومحض دعوی . 


۱ 9 د: «ولیس ذا نكران» بدل (إذاً بلا نکران». 
AYY‏ _ (آمسی» كذا 8 الأصلين . وفي غیرهما: (آضحی) . 


۷۸4 


ا 
0 
في مبدأ العداوة الواقعة بين المثبتينَ الموحدينَ 
وبين النفاة المعطلين 
AY € tı‏ كر مُتَذرُونَ الْعَدَاوََبَيِئَنَا من أجل ادا من قدیم رصان 
606 إِنَا تحیزنا ای المُرَآنِ وال م لالصّحِم مسر الفوان 
وكا إلى العَفْل الصّرِيح وَفِطْرَةٍ ال ين شمن ر هن 
0 مي ازبغ مشلازعاث بغضها ول وا هت ای ميزان 
4 وال ا اجتمعث لَدَيكُوْهَذِهٍ بدا مان رزئمبلصان 


۰ 
اسم 


۰۹ دم العف الصَحِيم عارض ال فول ین أفر وین قوآن 
ققدم الم ول ثم نضوف اڵ عنشول بالكأويل وي الألْوَانٍ 
۱[ عجزن عنه ايالم نفغباأبه قضداالی الاخسان 


ولم بدا سلف لهم جعم لتاذشوا لاا خن بالموآن 
۲ ض او هلف أن RR‏ ا ف ف دى ال ان 


٤‏ - كذا في الأصلين وس. وفي غيرها: «في قديم زمان». 

۷ - في الأصل: «من أربع»» وفي ف: «من متلازمات» أي سقطت منها كلمة 
«آربع»» وکتب فوق من: «کذا!» وفي الحاشیة: «لعله هنّ». ویبدو أن 
«من» تحریف «هي» التي وردت في النسخ الأخری . 

۹ - فى الأصلين : «أو»» وفی حاشية الأصل: لعل صوابه: «إذ» وفوقها فى ف : 
«کذا» وفي الحاشية : «لعله إذ»» وهو الصواب كما في النسخ اللخ 
- «الصحیح» : فوقها في ف : «كذ|)». وفي د: «الصريح» . 

۳ ط : «الاحسان» 0 و إلى حال المنافقين كما قال الله ا 
کیا یل هم الوا إل ما أنَرَّلَ امه وق السول ریت المتفقی بشدوه 
O‏ إا آصنبتهم نم تیب بت مت ا 
جاموک عون بار ان ردم 1 اسسا وتوِیتّا 469 [النساء: ۰۶۱ 1۲]. 


L2 


۷۹۰ 


6 َقذ أصیبوا فى فلوسهم وني تلك المتول بعّابة الممضان 
۰۵ فان زا ب اف وال ۱ عششها أسشمغت هک ارب مان 
5 [هَذًا جَرَاءُ الْمُعْرِضِينَ تمن الهُدَى متعوضین زخارف الهذیان 
۷-واضرت لَهُمْ مقلا بيخ المّؤم اذ یأبی الشبجوة بكبر ذي طَعْيَانِ] 
تم ازکضی آن ضاز ناا از باب التضرو کل في هان 
وَكَذَاكَ أل الشره قالوا کیتدا بشوآتی بالوشي وال موآن 
بج ازتضوا آن بجعلرا مَعْبُودَهُمْ من هه الا جار والازتان 
1 وَكَذَاكَ غا الصليب خموابتا رکهمین ال سوان والولذان 
۲-- رانا إلى رت العماوات الغلی جع لواله دامن ال ان 


-.- ۳۳ 
- ۷ 
- ۸ 


۳۸۳۹ 


۱۳۸۱ 


مبالغة الماجن وقد سبق في البیت ۷۸. 

البیتان ساقطان من الأصلين. 

يعني بشيخ القوم: ابلیس. وهذان البیتان مأخوذان من قول آبي نواس 
عجبت من إبليس في کبره وخبث ماآظهر من نیته 
تاه على آدم في سجدة وصار قواداً لحل ية 
ديوان أبي نواس ص۰۱۲ 

كنم قيال تعالی عنهم : : وما متم لتاس أن پویتوا إذ جام الْهُدَى لا أن الوا 
أبعت اه جرا سول 469 و 5 ]. 

- بتارك: جمع بَنْرّك» وهو مقدّم النصارى» وبدىء في إطلاقها منذ القرن 
الخامس الميلادي على أساقفة الكراسى ي النصرانية الكبرى» وهي 
الاسکندرية» وأنطاكية» وآورشليم وروما؛ وضمت الیها القسطنطينية بعد 
ذلك» وتطلق الآن على عدد آکبر من رؤساء الأساقفة في بلاد آوربا وآسیا. 
ویسمی البطرق والبطرك والبطریق والبطریرك. انظر: المعجم الکبیر 
(مجمع القاهرة ۱4۰۲ه) ۳۸۲/۲. وقد فات المعجم الکبیر ذکر صيغة 
(بترك» وجمعه البتارك والبتارکة» وانظر البترك والبتارکة في البداية والنهاية 
(نشرة التركي) ۷۱/۱۸ (ص). 


۷۹1 


۳ وک دك الجهمی ره رکه من عوشه من موق ذي الأكُرَانِ 
4 درا ین العضر الي فى له أو أن بری‌مشجیرابهکان 


ی رام ۲,۲ 7 ند دک 2 ° 
06 ف أضاز؛ تهدّمأوَلَّيِس وُنحوكة مت في ارج الأدْمَانٍ 


5 لكِنَمائُدَمَارهُعغ قالُوا أن م الات قذ وجدث بك مكنا 
۷ جع لوه في الآبارٍ والانجاس وال خاناتِ والخرباتِ والقیعان 
4 والقَضْد نم نعیزئم إلى از آراء فى شب ال ه تیان 
4تون بکم تيشم انم فعاونین عجایب الالوان 
۰ وعرضئم قزل الرشول على اي قذقلله الاشی ان عوض وزان 
سره ۳۸0۱ جع شم أفُو الم ميزان ما قذقلله والع ول في ال میزان 


- 5 


- ۷ 


- 48 
-_ ۱ 


کتب في الاصل بجوار هذا البیت: «نسخة الشیخ إلى هنا زائدة» انظر ما 
سلف تحت البیت ۰۳۷۲۰۸ (ص). 

- انظر: الرد على الجهمية للدارمي ص۳4. وذکر شيخ الاسلام ابن تيمية 
أن القول بالحلول هو الغالب على عامتهم وعبادهم وأهل المعرفة والتحقیق 
منهم. والقول بسلب الوصفین المتقابلین من أنه لا داخل العالم ولا خارجه 
هو الغالب على نظارهم ومتکلمیهم وأهل البحث منهم والقیاس فیهم. 
وکثیر منهم یجمع بين القولین» ففي حال نظره وبحثه يقول بسلب الوصفین 
المتقابلین» وفی حال تعبده وتألهه یقول بأنه فى کل مکان ولا یخلو منه 
شيء. انظر : مجموع الفتاوی ۰۲۷۲/۵ ۱ 

الخانات : جمع خان» وهو فارسي معرب. معناه: الحانوت وهو دکان 
الخمار. اللسان ۱۶1۱/۱۴ ۲۹/۲ وفي ف : الحانات» بالحاء المهملة جمع 
حانة» وهي أيضاً موضع بیع الخمرء اللسان ۰۱۳۳/۱۳ 

طه : «الاکوان!» تحریف. 

طت» طه: «والقول»» وفي طع: «والعدل». والصواب ما في النسخ 
الخطية . والعول : المیل في الحکم إلى الجور . یقال: عال الميزانٌ: مال» 
وارتفع أحد طرفیه عن الآخر. اللسان 4۸۱/۱۱ - 4۸۲. 


۷۹۲ 


۲ وَوَرَذنم شفل المیاو وله نکن 

67 انم آنشم ات الطرِي 
15 وج له شم نوس الكلام مِجَنَةً 
۵ وزعیشم أل العدیث بأشهم 
7 قتتوشوا بالوخي والشستن اي 
۷ هو ود شهم وله ین غذوانکم 
A0۸‏ - آفارکوة لبهیکم وشحالکم 
49 وَدع ون مونا للاي ف شم به 
۰ فاشك داك الحوب بَین فریعنا 
0١‏ رتأَص لب تلك العَدَاوَة بهتتا 
۲ بمجوده فعصی وعارزض آشره 
۳ فأتی التَّلامِيدٌ الوقام وتحارضوا 


۲ د: (وعرضتم سفل» . 


توضی بدا الوزد لا سان 
ني وَنَحْنُ سزنا في الطريقٍ الاغظم الشلطاني 
تجا لذاك الشرس عند طمان 
عَنْ فزس موئور الفژاد جبان 
لوغم الشوس لاش جع ان 
والترس یوم البفث من نیران 
لا كان داك بيتة ة الرخهن 
E‏ ماد الله 4 من سل ان 
ژفریقکم رتفافم الأمُرَان 
يِن يوم آفر اه للیطان 
بتیاسه وب ع له ال وان 
أخجَارَهُ بالع شّل والهذی ال 


۲۳ هکذا ورد البیت في - جمیع النسخ» وفیه تفعيلة زائدة. انظر : لتعلیق على 


البیتین ۰۵۷۸ ۰1۸۳ 


۶ - طتء طه: «مجنکم» والمجنة هي الترس. 


Aco‏ _ الموتور: الذي قتل له قتيل فلم يدرك بدمه ‏ هو صاحب الوتر. اللسا 


۷۹/۰ 


ن 


۸ - في الأصل: «بنهيكم»» والظاهر أنه تصحيف لما آثبتناه من ح وحاشية ب» 
وهو المقارب في معناه لما جاء في ف وغيرها: «لفشركم». 
- كذا في الأصل ودء حء ط. وفي غيرها: «برحمة المئّان». 

۳ - الوقاح : جمع وقيح. يقال: رجل وقيح الوجه ووقاحه: صلبه قليل الحياء. 


اللسان ۰۱۳۷/۲ 
- طع» طه : «فعارضوا!. 


«بالعقا »: كذا ف الأصلبء وت. وق غيرها: «بالفش». 
۱ في ين وب. وفي غير ر 


۷۳ 


- ۳A٤ 


۳۸۹۹ راولش ال القترق و نهد 


۳۸۳۹۷ تاد كال ند ELE EE‏ 


3 


أن 7 


۸ مفَاخْمَجٌ بِالمَمُدُورٍ نع آبان نم نكما NE TENE N‏ 


- A٤ 


-. ۷ 


- ۸ 


ف. بء ظء د: «الأمراء ولا يستقيم عليه وزن البيت. 

- مراد الناظم هنا المشابهة بين إبليس والمعطلة بالاعتماد على الأقيسة الباطلت 
فابلیس عارض آمر الله تعالی له أن یسجد لادم بقياسه الفاسد بأن قال - كما آخبر الله 
تعالی عنه -: ار ینعی ین کار وت من طبن؟» [الاعراف: ۱۲]. 

وهؤلاء المعطلة عارضوا آخبار الله تعالی المثبتة لصفاته بأقيستهم الباطلة بآن 
إثباتها يستلزم التشبیه والتجسیم والتحیز ونحو ذلك. 

سقط هذا البیت من ب إذ کتب الناسخ: «إذ قال» من هذا البیت» ثم نزل 
بصره وكتب «بالمقدور» من البيت التالي 0 . (ص). 

إشازة إلى فوله تعالی: «فال رب با آفویه ی هم و الا روم 
َمْعِن 4 [الحجر : ۰]۳۹ ومراد الناظم ا الجر هو نله 1 
نسب غوايته إلى ربه عر وجل بقوله «رب بما أغويتني» فكان جبرياًء ثم آبان أن 
معاصي العباد تقع بتزيينه وإغوائه فكان قدرياًء فهو جمع بين إقرار بالأمرء 
وإقرار بالقدر ثم عارض هذا بهذا. فكان أصلا في ضلال الجبرية والقدرية. 
قول شم الإسلام ابن تیمیة: «وآما القدرية الابليسية فهم الذين یقرون 
بوجود الأمر والنهي من ال ويقرون مع ذلك بوجود القضاء والقدر منه 
لك زود هن یه جهل لظا" »> فانه بتناقضه يكون جهلاً وسفهاء »> ويما 
ف فيه يكون ظلماء وهذا حال إبليس» » فإنه قال: 
ليا آفویکی لايس م في الارّض و مین فأقرٌ بأن الله آغواه. ثم 
جعل ذلك عنده داعياً يقتضي أن يغوي هو ذرية آدم» مجموع الفتاوی 
5 -_ ۲۰. مجموع الفتاوى ۰۱۱8/۸ ۰۲3۰ شرح النونية لابن 
عيسى ۰۲۳۳/۲ شرح النونية لهراس ۰۱۹۰/۲ 


۷۹ 


۳۸۹۹ - فَانْظو إلى ميرائهة ۾ ذا الشَّفِمٌ بالگ 
۰ فساشکم 8 سم وراه 
هاا الَذِي ی العَدَوَاءَبَيِكَنًا 
ألم أضلا وأْصَلَ خضمکم 
۳۸۷۳ طهر التفاو فَالْئَسَتُْ ث ما هنتا الأ 
64ص نم رأي الرجال زخوصها 
0 ها وکسم زأي 4 م قبرأي من 

٩-4-۷۹‏ له رن وتف ول له 
۷ وَالْحَضْمٌْ أل شخکم الشوآن مغ 
۷۸ زوبتی ليو فاغتآی تنیانه 
۹ وعلی شفا جرف بنیشم آنشم 
6 قلعت تام تیم نتهدّعت 
1 له أكب و لو رای شم ذَلِكَ ال 


۳ - كذا في الأصلين. وفي غيرهما: 
فانتشت : : آي نشأت. 
قطرب : 
(نشا) . 


۶ - طتء طه: «آرا الرجال». 


خصيب والمیراث بِالسهْمَانٍ 
مِنَاوَمِئْكمْبَغدةًالكٌفِيَانِ 
اد دا و ص تت الی دا الآن 
أضلا فجین تقابل الاضلان 
وت الع وان ويح بالافران 
من غیر ب وه ان ولا شلط ان 
زد النُصُوصٌ فاأزضخوا ببیان 


فول الرشول وّفطرة الرخهن 
نشي الا آغظم كرا لت مان 
ات شرل التوعی والأ يمان 


«ظهر التباين» . 
وهی من نشا بنش قال فی اللسان: 
تسا يكو له ف ا ا 


(وحکی 


اللسان ۳۲۹/۱۵ - ۳۳۲۷ مادة 


الخرص : الكذب» وکل قول بالظن . القاموس ص ۰۷۹۵ 


۸ - د: «فاعتلى ببنائه» . 


۹ - الشفا: حرف الشیء. والحرف: عرض الجبل الأملس أو ما تجرفته 
السیول وأكلته من الأرض. والمراد: على حرف جبل أو طرف حفرة. 
اللسان ۰8۳۹/۱6 .۲۵/٩‏ 

۰ د: (فخرًا. 


۷۹۵ 


و م 
[۸۳/ب] 


۲ تسم و البه نواظر من تخیه وشوالوضیم ولز رزقي لعن ان 
۳ فاطبه له وشن ود الطوف ند شاءقریبأفی الحضیض اللاني 


في بیان أنَّ التعطیل() أساسُ الزندقة والکفران» 
والاثبات آساسٌ العلم( والایمان 
65م من فال إل الله لیس بفامل فغلایشوم بهقیام معا 
6 كلا ولین الافه أإضاً قاس بال وب بل من ج هل الاک وان 
5 كلا ویس ال له ]وق عباده بل عوشه خازی الوخسن 
۷ فا وال لاثبقيمِنَل یمان حبتء حول بسوزان 
۸ وَقَدٍ اشثراع معطل هذي اللا ت من الاله وج له الموآن 
8 وَمِنَ الوَسُولٍ ودینه وشریعء ال إشلام بل من جم له الاذی‌ان 


۲ - «رَقَى) بسکون الیاء للضرورة. ویجوز أن یکون «رَقَى) على لغة طيىء» كما 
کتب ناسخ ف: «رقا» (ص). 
العنان: السحاب. وفي ح: «ولو یری کعنان»» وفي ط: «ولو یری 
بعیال» . 

۳ _ الوَفن : خاص بساعة من اللیل كما سبق في حاشية البیت ۳۹۰۷ وقد 
استعمله الناظم هنا بمعنی ساعة من الوقت غموماً. وفي طم: «وهناك ورذ 
وهو خطأ (ص). 
دج «تلقاه جديلا) . 

(۱) س: «أهل التعطیل!. 

(۲) س: «أهل العلم». 

۹ اح: «وشرائم الإسلام». 


۷۹٦ 


۰ ونمام دا مجح وده فاته والدًاث كُونَ الوضف دوب طلان 
0١‏ رومام ذا الایمان افراژ المَتَى بال له اطر هه الاف وان 
5 دق به زعطل کل نف روض وم توق ین مضيان 
۳ لع ینشص الإيمانٌ خبَة خزدل آنسی ولیسی بشابل الششصاد 
14 ونم ام ها مزلفم له الب :ليس وض فا فا بالاسسان 
6 لكن تَعَلَّنُ دك المغئّى القدیب مبواجدٍ من جخض له الا نس ان 
75- هِدًا وا ال الك غل كابقاً خارج بل دا في الأَدْمَانٍ 


۰ ادء طع: «البطلان» وانظر ما سبق في البیت ۰.۱۸۳۵ 

۱ - ف: «ذاك الایمان»» وکتب فوقه «صح»» يعني کذا في آصلها. 
- انظر البیت رقم (۲5۳۳). 

۲ - ف: «عن عصیان». 

۶ م ده ح» ط: «قوله». 
- في حاشية الأصل بجوار هذا البیت: «من هنا زائد من نسخة الشیخ». 
وانظر حاشية البيت ۳۹۰۷. 

۵ 2_2 س: «الوصف القديم». 
- إشارة إلى طريقة المتکلمین - من الاشاعرة وآتباعهم - في [ثبات النبوق 
وآنها عندهم ليست وصفاً قائماً بالنبي» ولکنها ترجع إلى قول الله تعالی 
لمن یصطفیه: «أنت رسولي». الارشاد. ص ۰۲۹۷ 
وکلام الله عندهم معنی قدیم قائم بنفسه» لا يكون بمشیئته وارادته. فتکون 
النبوة - بهذا - تعلق ذلك المعنی القدیم وهو قول الله «آنت رسولي» بذلك 
النبی . وهذا التعلق آمر عدمی» متصور فى الذهن دون أن یکون له وجود في 
الخارج ‏ لأن الله عندهم لا يتكلم بحرف وصوت - فتکون حقيقته [نکار التبوة. 
وفي هذا المقام یقول شيخ الاسلام في کتابه (النبوات: ص۰۷ - 8۰۸): 
(«والنبوة قد قال طائفة من الناس انها صفة في النبي» وقال طائفة ليست 
صفة ثبوتية في النبي» بل هو مجرد تعلق الخطاب الالهي بهء بقول الرب- 


۷۹۷ 


0۷ نم الافوال لا بغطي اي وفمّث عليه الک ون في الاغبان 
۵۸- نا إذا ما لمحصّل المغتى الذي فلم شوال یی بالبزقان 
89 لک جمهوز الطوائف لم رؤا دافم کنا بل داك ُوب ان 
۵ - ما قال هَذًَا اک ار في الآفاق والاژت ان 
۱ تسش مون وَجهأبَيِتَت بطلانه ولا القریض مها بوژان 
۲ اف وم آین ال وب ین ک لاش آین الوشول فأؤضخواببيان 
۳ ما فزق رب العرش من هُوفائل طه ولا عزف این الشوآن 
۳۹۰ - ولقذ شهدشم أنَّهَدَا فزلکم واللَّهُ يشهد مغ آولي الایمان 
۰ وازختا کم عبنم حطکم من کل عهرفء وین اسماد 


- ۷ 


۸ - 
لض 5 


۱ - يشير 


2-۳۳ 


«إني أرسلتك»» فهي عندهم صفة إضافية كما یقولونه في الاحکام الشرعية : 
إنها صفات اضافية للافعال لا صفات حقيقية» والصحیح أن النبوة تجمع 
هذا وهذاء فهي تتضمن صفة ثبوتية في النبي» وصفة إضافية هي مجرد 
تعلق الخطاب الالهي به بقول الرب «إني آرسلتك»). وانظر: الصواعق 
المرسلة ۷۲۷/۲ - ۰۷۲۸ ۹۸۷/۳. 
«وقفت»: في حاشية ف: «لعله وقعت» والمراد أن تعلق الاقوال بشيء لا 
یکسبه الوجود ما دام تعلّقاً عدمياً. انظر طه ۱۹6/۲ (ص). 
كذا في الأصلين. وفي غیرهما: «في البرهان». 
انظر : التسعينية لشيخ الاسلام ضمن الفتاوی الکبری (۰)۳۱/۷ حيث ذکر 
أن قولهم بأن کلام الله تعالی معنی واحد قائم بنفسه انفردوا به عن سائر 
الفرق . 
إلى کتاب التسعينية لشیخ الاسلام. 
کذا في الأصلین وظء د. وضبط «فوق» بضم القاف في ف. وضبط «رب» 
بضم الباء في الأصلين. والمعنی أن رب العرش لیس في جهة الفوق. 
وفي النسخ الأخرى: «عرش الرب». ومعناه واضح (ص). 

۷۹۸ 


وت سیم بلکر آزلی یشکم باه وال مان وال شوآن 
۷ هَذِي بضاعنکم فمن يساما فقد ازئضی بالجهل والخشران 
4 ونم ام ها فلکم في ميدأ وَمَعَاوِنًا آغيي المعَاد ااي 
8 رومام هَذًَا فلکم بشناءدا رال فالَاران فْانیتان 


۰ اف وم ابلغ الؤجودبأسرهٍ والژین والدنیامع الایم ان 


۷ 9 طه: «فمن يشتاقها تصحیف . واستام السلعة واستام علیها إذا غالی فیها. 
اللسان ۳۱۰/۱۲ (سوم). 
- في حاشية الأصل بجوار هذا البیت: إلى هنا من نسخة الشیخ زائد 
وانظر ما سلف فى حاشية البیت ۳۸۹۶. 

۸ - ف: «قولهم) وأشار في الحاشية إلى أن في نسخة: «قولکم»» وفي آخری: 
«قوله» في هذا البیت والذي يليه. 
- إشارة إلى قول الجهم وأتباعه في المبدأ والمعاد. فقد قرروا بأن الله 
سبحانه وتعالى كان معطلاً عن الفعل والكلام» لامتناع حوادث لا أول لهاء 
ثم صار فاعلاً بعد أن لم يكن فاعلاً من غير تجدد أمر أصلاء وانقلب 
الفعل من الامتناع الذاتي إلى الإمكان الذاتي» وذات الفاعل قبل الفعل ومع 
الفعل وبعد الفعل واحدة. وهذا مبني على قولهم بالجوهر الفرد الذي 
جعلوه أصلا في إثبات الصانع . 
ثم قادهم هذا الأصل إلى التخبط في أمر المعاد فمنهم من قال: تعدم الجواهر ثم 
تعاد. ومنهم من قال: تتفرق الأجزاء ثم تجتمع. وقد قرر الجهم بأن جميع 
العالم علويه وسفليه يفنى يوم القيامة ويصير عدما محضاء ثم يقلب وجودا اخر. 
تفسير سورة الإخلاص لشيخ الإسلام (ضمن مجموع الفتاوى 2)5145/١9‏ 
الصواعق المرسلة ۹۸۷/۳ - ۰۹۸۸ شرح الطحاوية» ص ٩۹۷‏ - 558. 

۹ - ف: «قوله». طه: (قولهم» . 
- يشير إلى قول الجهم بفناء الجنة والنار. انظر ما سبق في البیت ۷۷. 

۰ - کذا «بلغ» في جمیع النسخ الخطية والمطبوعة التي بين آیدینا. وعلق علیه- 


۷۹۹ 


وال خلی والاشه النمتر ل وال E‏ 
5 والنَّاسٌ فذ ورئوه بغد نملهم 
۳-بشی المورّث والضوژث والشٌرا 
لديا وارتین لبقي میم 
6 شا بیس الوارئین وبین مَؤْ 
۲یا قَزم ما صاع الاب جهدشم 
۷ لماع رف وه من آفوالکم 
۳۹۸ كوك الرشول وقول عم دنا 
۳۹۹ تصخوکم و فد SNE‏ 
-فخُذوا بهذيهم فرئي ماين 
ودا آبیشم فالشلام علی من 


رعت ازل السجتات والُیران 
ذُو الكَهم والكهمين وَالشْهْمَانٍ 
ف كلاف افسل يكنز مرن 
الكت لك الك ارشهم بان 
زوئیهما وَسِهَاء زي الشهعان 
داعي اس از تاره ناداة 
ES E‏ نان 
مافيهم واللَّهِ ین خسوان 
و ب إن فلا نوک ان 


520 


جع الهدی والْقَاءَللمُوآنٍ 


= فضيلة الشيخ بكر أبو زيد حفظه الله في نسخته: العل صوابه: فلغا» يعني 
من اللغوء وما آحراه بالصواب! فیکون ما في النسخ تیخریفا E‏ 


را 


دج ط: «الدنيا مع الأخرى» بدل (والدين والدنيا) . 
۲ - يعني الجهم بن صفوان بدلالة الأبیات التي بعده. 


15 د: انبیکم). 


۵ - کذا في الأصل وفی غیره: «ذي سْهُمان». 

۹ 5 انظر في تحذیر الائمة من الجهم وتکفیرهم له: الرد على الجهمية 
للدارمي» ص۱۷۱ - ۱۸۰. كتاب السنة لعبدالله بن الإمام أحمد ۱۰۲/۱ وما 
٠‏ بعدهاء خلق أفعال العباد للبخاري» ص۷ وما بعدها. وانظر كلام الناظم 
في تكفيرهم في هذه القصيدة (البيت ٩۳۳‏ وما بعده). 

۷ 9 كذا فى الأصلين» وفى غيرهما: «أقواله». 

۸ - بجواره في حاشية الأصل: #زائد من نسخة الشیخ». 


۱ - ط: «فإذا أبيتم». 


ای ی ام الوا بظهورهاالهشری إلى الخشن 
۳ق عَم هه وَهْوَذَاكَورَئَهِ في کل حال یس فان صیان 
۶6 لک وی بَيِنَ المفاوز تخت ذي الفیلان 
6 /صَيِدٌ الشباء كل خش 
5 وک ذلك ا بضطاه الذي E ETE‏ 
۷ وال هر انوا فاغلی نویه کر الصفات برئناالمّان 
۸ رنبونها أَضل لِهَذَا الذکر وال افني آهاداع إلى الشسیان 
۰۹ ولا ان خیم المَّفِطَانِدًا لاعوحبا ب خلفتة ال مُبطان 


سر 


۲ - النجب: جمع نجيب» ویطلق على الفرس والبعير إذا كان عتيقاً كريماً 
خفیفاً قوياً سريعاً. اللسان .۷٤۸/١‏ ومراد الناظم دعوة أهل السنة إلى أن 
يمتطوا ركائب الهمم وجياد العزائم» وأسرعها إلى بلوغ المقصود. 

۳ - إشارة إلى حديث أبى هريرة رضی الله عنه قال: كان رسول الله يه يسير في 
رو ی عل ل ال ا 0 روا هلا مدان سدق 
المفردون» قالوا: وما المفردون يا رسول الله؟ قال: «الذاكرون الله كثيراً 
والذاكرات». رواه مسلم في الذكر والدعاء» باب الحث على ذكر الله تعالى 
برقم ۷۲)» والترمذي في الدعوات» باب في العفو والعافية رقم (۳۹۹). 

- ۳۹۲/۵ المفاوز: جمع مفازة وهي: الصحراء والبرية القفر. اللسان‎ _ ۲٤ 
.۳۷۷۸ الغیلان : : جمع الول . انظر ما سبق في البيت‎ ۳ 

۹ - يدل عليه قول الله تعالی: #ومن بعش عن ذکر نقیش 
َم ین 46 [الزخرف: 5"]. 

۷ - انظر : (الوابل الصیب) للناظی ص۱۷۸ - ۰۱۸۱ 

ح: (لربه» . 

۹ - يعني نافي الصفات . 
تفه ساره إلى تقوله ا مب يهر امین اتهم و آنه وليك 
جرب این لا إِنَّ جرب این هم آل a‏ 465 [المجادلة: .]۱٩‏ 


۸*1 


رمن ام سما 8 نهو 


> *# KA 
کت بعس المضیف لأغجز الضيمَانٍ 41 ب]‎ 


۰ والذٌاک زو علی مراتبهم فأغ 
۱ بِصِمَاتِه العلا إذا فاموا بحه 
۷۲- راخ أل الذّكْرٍ بالهخدن اغ 
۳ وَلِذَاكَ كاد محك د وب وه ای 
واه توح وال مَوْيَم عِنْدَنَا 
8 لِمَعارِفٍ حَصَلَتْ لَهُمْ بصفاته 
"9" وم أونُو العزم الذين بشورة اأ 
۷ وَلذَلِكَ القُرآدُ مَمْلوءٌهِنَال 
۸ لب صیر قغووفا لا بصفانه 
4۹ وَلِسَانٍِ ایضاآمغ محیی ال 
ةم د يفل الاما من البتاء تعن برد 
١‏ وال ماقام البناء لين رش 
۴۲-مافًام إلا بالسشفات مُمْصّلا 
7" فهِي الأسَاسٌ لدیننا ولکل دي 


۰ ف : «فأعلاها». 
۴۳ _- د» س» طت » طه: 
۶ ب ظء طع: «ولذاك». 


لام أولو الإيمَانِ وال وف ان 
د الله في سر وقي اغسلان 
مهم بهاهم صفو الرخهن 
رامیم وال مولود من جنران 
همم خیم حلت ال له في الاک وان 
لم یَُوتمه ا احد من الان‌سان 
آحرّاب والشوزی وا تیاب 
آزضاف وَمْيَ الفَضْدٌُ بالشوآن 
وََصيِرَ شتا ور شتا بِجَنَانٍ 
فلأ جل ذا الاب اثْ في الإيمَانٍ 
ذم الأمّاسٍ فكيف بالهئيان 
ان سات یت تلان 
إا یل دي رفاك 
ن قب له من سار الاذیسان 


(وکذالك» تحریف. 


- «في الأكوان»: كذا في الأصلين. وفي وها ور تالا 


۵ - هذا البيت ساقط من (ح). 


5 ف: «خکوا ببيان»» وأشير في حاشيتها إلى ما في غيرها. 
- وانظر ما سبق فى البيتين ۰۳۵66 5"80548. 


/الاة" 7 فى غير الأصلين: «وكذلك القرآن». 


۰ اح: طتء طه: افمن یرما . 


م١‎ 


4 وکذال رَنْدَمَةُ العباد آماشها ال 
0 رال قا في الازض رده بذث 
5 وال ما في الأرض زَنْدَفَةٌ اتث 
۷ هي راوه الیباد جمیغهم 
4 هل نبهم آعدیشول الله َو 
94 وی ول إو الله جل جلا 
۰ وی قول ان الله كلم عبده 
0١‏ ویو[ إِنَّ الكَقْلَ غير مُعارض 
۲ والكَّقُلُ جاء ما يځار ال فب 
۴ فانظز ای الجَهْمِيَ كَيِفَ نی إلى 


۶ ف : «ولذاك). 


مطیل يَشه د ذا دور العِوْفَانٍ 
این المع طیل والکمران 
من جاینب الانْبات والموآن 
ق العزش سول علی الا وان 
هسام بالوخي والمهآن 
موی EEE‏ بي الآذان 1/۸1[ 
لعفلل آفران مگفشان 
۾ لالم ال البین ال بطلان 
أل ال یتی وم عافد الایت ان 


اظ شش الواندق فق اة الك ۳۸۰ 


- ده ح» طت» طه: «آولو». 


٥‏ - کذا فى الأصل . وفی غیره : «النکران» وآشیر إلى ذلك فى حاشية ف أيضا: 


65 طتء طه: «بدت من». 


۷ - كذا فى الأصل وحاشية ف ود» ح. وفى غيرها: «فاسأل زنادقة» . 
كذا فى الأصل وحاشية ف و ح. وفي غيرها: «بكل زمان». 


۳۹:۸ - د» جح طت» 
۳۹:۹ 


طه ‏ «ما فیهم» . 


- أشير في حاشية ف إلى أن في نسخة: 


(الفر قان» . 


۲ 9 معناه: أن النقل لم يأتٍ بما یحیله العقل» ویعلم امتناعه قطعا. ولکنه قد 
یأتی بما تحار فيه العقول» وتعجز عن ادراك تفصیلاته. درء التعارض 
۱ الحموية الکبری - ضمن مجموع الفتاوی - ۲۹/۵ - ۰۳۰ مجموع 
الفتاوی ۰۳۳۹/۳ الاعتصام للشاطبي ۰۹۰/۲ 


۳ _ د: «رأس الهدی». 
ط : «معاقل الایمان». 


4 بِمَعَاولٍ التَّعْطِي ل يَفُلْعُْهاقَمَا یبمی عَلَى التَّعْطِيل من یمان 
0 يَدْرِي بهذا عارف بمآحِذال أفروال مفضطلع بِهَذدَاالشَانِ 
5 وال له ل زلف نم رای شم هزاوآ ظم ئة رأ میا 
۷ لک عَلَى تَلْكَ العْيُونِغِشَاوَةٌ مَاحِيلَةُ الککال في المغشیان 


في بهت أهلٍ الشركِ والتعطیل في رمیهم هل 
التوحيدٍ والاثباتِ بتنقص( الرسول“ 
۳۹9۸ الوا ثم وضو اللو وا تججباًلِهَدَاالمِعْي والبهتان 
۳۹۰۹ قر أن ختع قط ب وله في الجلم باللَهِ العظیم اسان 
۳۹۹۰ راک که كم له عى ذَاكَ عولا یس دا کتمان 
ا جعلوا حَقِيقَّعَهُوَطَاهِرَهُهُوَالٌ کشوالضّریع البِيِنَ البظلان 
Ts 41۲‏ جسيم والتَّمْثِيلُ حاشّا ظامر القُرْآنٍ 
من قال في الرخدن ن ا دلت علي » حميشّه الأخبار والم وق ان 


۶ طت. طه: «یقطعها» . 

۰ - التحدیق : شدة النظر بالحدقة . اللسان ۳۹/۱۰. 

() ط. ح: «بتنقیص!. 

(۲) في (ف) زيادة (علیه السلام). 

۰ - کتب في حاشية الأصل بإزاء هذا البیت: «من هنا في نسخة الشیخ زائد» 
وانظر حاشية البیت ۳۹۷۱. 

۲ - کذا في جمیع النسخ غير ح. ویژید ذلك ذکر المشبه والمجسم والممثل 
بعد بیت. وفیه ركن زائد اختل لأجله وزن البیت» وقد مرت أمثلة آخری 
لزيادة ركن أو نقصه . انظر التعلیق على البيتين ۰6۷۸ ۸۳ (ص). 


۸۰ 


14 فَهُرَ المشبه والمُمَكلُ والعُجَك 
۵ تالأ كذ نيكث غف وله 
7 وَرَمَیِشْم جرب الرشول وَجنده 
۷ وجعائم التَّْقِيص عین وفاقه 
۸ آنشم تَتَمَّضْمُمْ إللة العزش وال 
848 نموه عن صفات کماله 
۰ وجع شم ذا کل النضبيء وال 
۳۹۷۱ - زکلامکم فيه الشفاء وَعَايَةٌ الك 


3 ee ۳۹۷۲ 


4 
و 
4 


لهو اعق ا 
000 
۰۵ أي النقص بَغْدَدًا لولاالوفنا 


۰ب امن له عقل ونوژتذ غتا 


۸ - سقط هذا البیت والذي قبله من ب. 


۱ - د: «واعجباً». 


حاشية الأصل : (إلى هنا زائد» وانظر حاشية 


م تابد الأوتان لا ارين 
سن وَوَاءَ هلا قط من شهتان 
ذ ل يوافق ال رأی فان 
شرآ رالمب ضوث بال رن 
وَعن الکلام وف وق کل عمکان 
مبل لتحي 5 ال بط ان 
بق كا كبا اذا لذ ان 
فِيهام: الألخبار ا 
ن لأجل ذا لا يفصل الخَصْمَان 
مفشول 3 المئطة الهُونَانِي 30 
د والجراءة يا آولي ال وان 
بحب ی ی ن 


البیت ۱۱۷ ۰۲ 


۲ > کذا فی الاصلین. وضبط نلق ف انحکینمه.. .. المعقول:.. المي 
بالرفع . فکلمة «الخصمان» في محل نصب مفعول به على لغة من يلزم 
المثنى الألف في جميع الأحوال. والفاعل: «تحکیمه». والمعنى آنهم لما 
جعلوا كلام الرسول غير مفيد لليقين لم يمكن أن يفصل تحكيمه بين 
الفريقين عند الاختلاف» بل وجب الرجوع إلى العقل والمنطق. وفي النسخ 


الأخرى: «يقبل» (ص). 


5 2 بعد هذا البيت جواب مقدر هو: «انظر إلى زورهم وبهتانهم»» وذلك ليتم 
المعنى. وفي حاشية الأصل بجوار البيت: «زائد في نسخة الشيخ». 


۸۵ 


۷ لک افلاع تلا صارخ في کل وفت بتکم ادا 
4" ال وث رت وال هش ول فَعَبِدَهُ عشولیس تال فان 
۵۹ دام تيده مِئْلَ عبادة ال خن فغل المُشْرِكِ الضراني 
۰ كلا وم تَغْلُالقُنُوَكَمَائَهَى عل ال وشول محْافه الکشران 
هو لا کون یش تسا کی فا فان 
۳۹۸۲ وا ان مه من ا ولاف ونان 
۳- الم للوخمن دون رَد شوله ‏ وَکٌذا الصّلاه وب ذي الشزبان 
615 وکا الش ود ونذزئا ویمینتا وکذاعتاب العبد من عضيیان 


3 ıo 


۷ - د: «فیکم بأذان». 

۸ _ ف : (الها». 

۹ - كما قال الله تعالی عنهم: : ادوا آخارهم ررقم آزیابا من دوب 
لَه وَاَلْمَسِيمَ أبنت مَرَسِمَ ...4 [التوبة: ۳۱]. 

۰ - كما قال ويك : «لا 5 كما أطرت النصارى ابن مریم فإنما آنا عبد 
فقولوا عبد الله ورسوله». أخرجه البخاري في كتاب الأنبياء» باب قول الله 
تعالى: «واذكر في الكتاب مریم إذ انتبذت من أهلها» برقم (4140") عن 
عمر بن الخطاب رضي الله عنه . 

۳ - قوله : : «فالحج للرحمن» كما قال سبحانه : ور عَلَ الاب جج یت من تلع له 
سيلا € [آل عمران : ۲۹۷ 
- طت» طه: «ذا القربان» . 
- قوله: «وکذا الصلاة. . .» كما قال سبحانه: فل إِنَّ صلاق وی وتیای 
وممَاف لو رب الْعَلَمِينَ4 [الانعام: ۰۲۱۱۲ 

۶ - «السجود»: كما قال سبحانه: #تَأتْهْدوا ٍ وأعبڈوا) [النجم: 1۲]. 
«نذرنا»: لآن النذر عبادة لا ينبغي أن تکون إلا لله تعالی. لذلك أثنى الله 
7 علی الموفين بتلك العبادة فقال سبحانه: وهن ال وا با ان 
َة ميا [الانسان: ۲۷ وقال سبحانه: #ومآ أَنْفَمَمّم من نَفَقَةٍ أو نَدَرْثم- 


۸۹ 


0 وکا التوكل والانْابة والتی وكا الاجا و الو ع 
۲ وکا الب اه واشتعانثنابه یال ن هید نذا توجیدان 
1 رع ها فا الرجو بآشره دنیاوآخری یا ال فان 


= ین در فاگ 2 4 [البقرة: ۲۷۰]. 
- «ويميننا»: كما قال له : «ألا إن الله ینهاکم أن تحلفوا بآبائکم فمن كان 
حالفاً فليحلف بالله أو ليصمت» آخرجه البخاري في الأيمان» باب لا تحلفوا 
بابائکم» برقم (55545) وفي الشهادات باب كيف يستحلف برقم (2)551/4 
وفي فضائل أصحاب النبي ولگ باب أيام الجاهلية» برقم (١۳۸۳)ء‏ وفي 
الأدب» باب من لم یر إكفار من قال ذلك متأولاً أو جاهلاً. برقم (1۱۰۸)) 
وفي التوحيد» باب السؤال بأسماء الله تعالى» برقم »)۷٤١١(‏ ومسلم في 
الایمان» باب النهي عن الحلف بغير الله تعالی» برقم »)١545(‏ وأبو داود 
في الیمان؛ باب كراهية الحلف بالآباءء رقم (۳۲4۹) والترمذي في 
الایمان» باب ما جاء في كراهية الحلف بغير الله» رقم (۰)۱۵۳۶4 والنسائي 
في الأيمان والنذورء باب الحلف بالاباء» رقم (۳۷۲۷) عن عبدالله بن عمرء 
وعند آبي داود: عن ابن عمر عن عمر رضي الله عنهما. 
- کذا في الاصلین» > حء ط. وفي غیرها: «عن عصیان». 
- امتاب العبد» كما قال تعالی: وی إل آله جیا أنه الیلوی کک 
تلحو . . #۰ [النور: ۳۱]. 

۵ - كما قال سبحانه : #وعل ال َو نمرون [المائدة: ۰۲۱۱ 
وقال سبسانه: ویب ال تیک دیا کر ین تن ی پاک اه 
ثم لا صروت [الزمر: ۵64]. 
- وقال سبحانه: «واکی عون [البقرة: 4۱] وقال تعالی : افع ان 
َو 4 [التحل : 6۲]. 
- وقال سبحانه: #وبرجون رمم وكات عَذَابهه» [الاسراء: 6۷]. 
- وقال تعالى: قلا حْسَوْهُمْ وَآخْمَرْفنِ» [البقرة: .]٠٠١‏ 

5 _ كذا في الأصلين وطع . . وفي غو وب ا 
ب إشانة إلى قوله: تعالن : إيّاك وَإِيَاكَ ن4 [الفاتحة: 6]. 


۸۷ 


۸ وکذلك السبیخ والکبیوالگ ملیل عق ال هئاال بان 
4 لكنّمَا الغزی والتَّوقِيدْ عق م للوشول بمشتضی الم وآن 
۰ والخبٌ والایمان والصیین لا یختص بل حشان مشكركان 
۱ على تناكل الخشوق تاد لاف هضملوهسابا آولي الش وان 
٠75‏ خن لاله مبادابالافرلا بهوی الفوس قَذَاكَ بلمیطان 
۳ من غير إشراك به شیشآشما ,ها الجا هد الان 
64 ورش ول فهو المطاع وقوله اڵ عغبول اد هو اجب البوةان 


- ۸ 


5 4 


- ۱ 


2-۳۳ 


5 4 


كما في قوله سبحانه: يح ند ريك [النصر: ۰۲۳ وقوله: #وكيرة 
تكبأ [الاسراء: ۰۲۱۱۱ وقوله: «فاعلر آنم لآ إله الا أله وَاستَغْفر 
ليك [محمد: ۰]۱٩‏ وقول النبي ي : «لأن آقول: سبحان الله والحمد لله 
ولا اله إلا الله والله أكبرء أحب إلى مما طلعت عليه الشمس» رواه مسلم 
في الذكر والدعاء» باب فضل التهليل والتسبيح والدعاء برقم (۲۹۵) من 
حديث أبى هريرة رضى الله عنه . 
كما قال سبحانه: إا سك شهدا وَمِسَيرًا وَنَذِيرَا 6 لوا بان 
ورسوله ره قرو شوه سکره وأمیلا 409 [الفتح: ۰۸ 9]. 
2 3 5 1 
ومعنی اوتعزروه وتوفروه» أي : تجلوه وتعظموه. تقسیر الطبري AA 74Ê‏ 
وتفسیر ابن کثیر ۱۸۵/4. 
ظء س : «هذا». 
- ط : «لا تجهلوها وصوبه سماحة الشیخ عبدالعزیز بن باز رحمه الله في 
نسخته (ص). 
كما في قوله سبحانه: #فن کان يمأ له رو لیم عَم معا ولا بش 
ده رب لماک [الکهف: ۰۲۱1۱۰ 
- ۳ و م 4 pl‏ ...نمی 327 
كما في قوله تعالى: تن يطِع اسول مَمَدَ أَطَاعَ أله [النساء: »]8١‏ 
وقوله: 9وَمآ أَرسَلْمَا من رَسُولٍ إلا ليع بِإِذْن الله »4 [النساء: 
۳ سم 13 رص 2 24 مر رو ۶ 
۶4 وق وله: «وما َلك السو فَحذوه وما تینک عَنْهُ انها 
[الحشر: ۷]. 


و ا 
5 من قَالَ قَوْلَا غیره؛ فشناعلی 
۷ ان وَاقَمَتْ قول الرشول ومحكمَة 
4 أ حالم هدا رََدْنَامَاعَلَى 
۵۹ از اش آث عَنَاتَوفَفْتَاوَلَ 
٠‏ هذا الذي دی الب ملفتا 
۱ فَهُوَالمُطاعٌ وأمز؛ العالي عَلَى 
۲ وَهُوَالمِمَدَمُ في مَحَبَجِبَاعَلَى ال 
۴۳ وعلّی الیباد جیهم علّی عَلَى ال 


منت زي عقل وَذِي ایسمال 
آقواله سال سر وال مسی ان 
فعلی الرژوس ال کالمیجان 
من قالقامن کال ین انسان 
جنغ بلاعلم ولا بو ان ۸۸۷ 


02 


أفثر السفزی و ازاف اقطان 
أملين والأزوّاج وال وِلْدَانٍ 


مس التی قذ ضتهاالجنبار 


6۵ - كما في قوله تعالی: رما کان لین ولا مُؤْمَةٍ لا ی اله ورسولهه مرا أن 
54 م یره من مره [الاحزاب: .]۳٩‏ 

۸ ابء 7 «من كل إنسان»» وفي س» ح: امن كل ما إنسان» . 

۱ - طع: «وآمر ذي السلطان»» وهو مفسد للوزن. 

۲ - د: «الأرواح» مکان «الازواج». 


“ام 


- إشارة إلى قوله #5 : «لا يؤمن أحدكم حتى أكون أحب إليه من والده 
وولده والناس أجمعين» أخرجه البخاري في الایمان باب حب الرسول يِه 
من الإيمان» برقم »)٠١(‏ ومسلم في الإيمان» باب وجوب محبة 
رسول الله وف برقم 44 والنسائي في الایمان» باب علامة الإيمان» 
برقم (6۰۱۳) وابن ماجه في المقدمة برقم (۲1۷). 

كما في حديث عبدالله بن هشام رضي الله عنه قال: كنا مع النبي یل وهو 


آخذ بيد عمر بن الخطاب» فقال له عمر: يا رسول الله» لأنت أحب إليّ 


من كل شيء إلا من نفسي فقال النبي 4#: «لا والذي نفسي بیده حتى 
أكون آحب إليك من نفسك». فقال عمر: فانه ان واه لانت اسب ال 
من نفسي. فقال النبی #6 : «الآن يا عمر». آخرجه البخاري في الأيمان 
والنذورء باب كيف كانت يمين النبي 5و برقم (18۳۲). 


۸۰۹ 


٤‏ ونظیه مَذَاكَولُ آفذاء المیسب ح ین النضاری عابدي الصّلْبَانٍ 
٥‏ اإِنَائَئَقَضْبَاالمسِيخ بشولنا عبد ودلك ابا فصان 
دس كي الك ا LS‏ 
۷ - وَكَذَاكُ شباء التضارئ فل غلا فِي دین هم بالجهل والطمْیان 
۸ صاروا مُعَادِينَ الوَسُول ودنه في صورة الأخجاب والاخوان 
۹ نالطو إلى تبییلهم تَوْحِينَهُ بال شوه والإيمَانَ بِالكَفْرَانٍ 
٠‏ -وانظز ای جریده التَّوجِيدَمِنْ آشباب کل الشرل بالوَخمِنٍ 


- € 


- ۷ 


۸ - يشير 


- 8 


أي نظیر قول المعطلة لاهل السنة إنكم تنقصتم الرسول و بعدم الغلو 
فيه : قول التصاری للمسلمین نکم تنقصتم المسیح عیسی بن مریم بقولكم 
إنه عبد الله ورسوله» وانکارکم أن يكون ابناً لله لله تعالی . 
طه: «قد غلوا». 

الناظم إلى أولئك الذين غلوا في تعظيم النبي 6 والصالحين حتى 
خلعوا عليهم خصائص الإلهية» وصرفوا لهم من العبادة ما لا يكون إلا لله 
تعالى» فصاروا بذلك آعداء للرسول كك ودينه الذي سد كل ذريعة 
للشرك» وان سموا ذلك محبة وتعظيماً. 

يقرر الناظم هنا مدى عداوة أولئك الغلاة وأتباعهم للنبي ييه بالنظر 


بالأموات والعكوف على قبورهم» واعتقاد تصرف الصالحين في الكون 
بعد موتهم» إلى غير ذلك من أنواع الشرك الصریح ثم النظر إلى ما 
جاء به النبي 4 من سذه کل ذريعة تفضي إلى لحك وحمايته 
لجناب التوحید آشد حمايةء کنهیه او عن اطرائه وأن يتخذ قبره 
عید وأن تتخذ القبور مساجد وأن یقال: «ما شاء الله وشئت» ونحو 
ذلك مما لا یحصی کثرة. 

فإذا تأمل اللبیب هذاء یعلم أن أولئك الغلاة هم أهل تنقص الرسول 5 
وهل عداوته. انظر: شرح هراس ۰۲۱۱/۲ 


م٠‎ 


١‏ راجمغ ماهم وا غذ غالا واششم بال شاد والوژان 
۲ عقل زنطرتك السَلِيِمَةٍ ثم ِنْ لاو رتیت و 
۳ فَهُبَاكٌ تشم أي جزبینا شاد تنم المنشوص ذو الغذوان 
4 زامي البري, باه وشضابه فغل المبامت أؤفّح الحَيوانِ 
8 كقعهر لاس بال رل الذي شوضربه ناضجب لذا البجهشان 
4*5 ديا فرقة النقیص بل يااقة الا وی بلا نم ولا مان 
۷ وال ]اف نمی وم امن]ا NESEB CEBE‏ 
۸ - واللهٍ فنا فال الشبوخ وال لام مسقم معدو با یمان 
6۹ -والله أغلاط الشبوخ لیم أولی من الم شضو بالبوهان 


رز 


١‏ - فى الأصل وحاشية ف و د: «وانظر» ولکن یظهر من حاشية الأصل أن فى 
ل الشیخ : (واجمع» كما في ف وغیرها. وفي طه: «راجم» تحریف. ۱ 
- في الأصل : «مقابلهم» وفي ظ. س : «مقاتلهم». والظاهر أن الصواب ما 
أثبتنا من ف وغیرها. 
- لم تضبط نون «النقاد» وواو الوزان» في النسخ. 

۳ - في الاصل : «حزبيها» وأشار إليها في حاشية ف. ورجحنا عليه ما ورد في 
وها ` ۱ 
- كذا في الأصل وح» ط. وفي غيرها: «المستنقص» وكلاهما بمعنى . 
المنقوص : اسم مفعول. والمعنى: أنه لما استنقص الرسول ي وأقواله» 
أصبح بذلك منقوصاً مغبوناً. فوبال ذلك الاستنقاص عائد عليه. وما يضر 
الرسول 4 وأقوالّه من شيء. 

۶ - في حاشية الأصل بجوار البيت: «بيتين من نسخة الشيخ زيادة»» يعني هذا 
البيت والذي يليه . 

۵ - الرَّغْل محركة: الغش. تاج العروس (۳6۷/۷). 
- ب» س» طت» طه: «لذي البهتان). 

۹ - عجز البیت في طع: «عين الصواب ومقتضی البرهان» . 


۸۱۱ 


۰ - لدا قضیشم بالذي حكمث به جهلا عَلَى الأخبار وال مَوآن] 
وال القع لديم شل عف و وق ذا غاب الطتهان 
۲ با ك معا لنش دة .لو تفرد العنذل من نصا 
RSS ES ۳‏ کیت البرك که ولوان 
٤‏ ٠-وكذاك‏ جعلکم المشایخ مجن EVER TET EE‏ تسا 
داب ۰۲۵ - وال شه فاي ج لر فویکم ك لر الإ سيان 
EEE EIN CECT E‏ بن EERE‏ 
۷ الى وبجهلكم بووبدينه وخلافكم للوحي تغلوتان 
۸ أؤصاكم أشياحكم بخلافِهم لوقاقوفِي مالف الاژعان 


۰ 9 لم يرد هذا البيت في الأصلين وب. وأثبته بعضهم في حاشية ف» ب. 

۱ - ف: إن هم» مع ضبط النون بالسكون» وهو غريب . 
د: (اشبه معصوم) . 

۳ - أي لا يرضيه جعلكم له ترساً للشرك بأن تصرفوا له أنواعاً من العبادة باسم 
محبته وتعظیمه. كما سيأتي بيانه إن شاء الله تعالی . 

٤‏ - أي ولا يرضيه مخالفتکم له وان سمیتموه اتباعاً للمشایخ واقتداء بهم. 

606 ده ح: «والله یعلم . 
- الجذر: هو آصل الشيء. القاموس» ص45۳ والمعنی: في أصل 
قلوبکم . 

05 ا د: (عطلتموه» . 
- ده ح» ط: «يا فرقة». 

۸ - س: «آوصی لکم». 
أي أن علماء الأمة العاملین کالائمة الأربعة وغیرهم قد آوصوا بمتابعة 
النبی ي وأن لا تخالف آقواله من أجل آراء الرجال وأن تعرض 
آقوالهم على سنته فإن وافقتها أخذ بها. وان خالفتها فلا. ومما نقل عن 
الأئمة في ذلك قول الامام أبي حنيفة رحمه الله تعالی: «لا يحل لمن يفتي- 


م١‎ 


۹ - خالفشم قول الشیوخ وف وله ففدالکم خنن]ان ممیتّان 


۰ -والله رهم عجیب ففجب ضِدَان فی کم لیس نماد 
۱ 2 ندیم آزاء ال جال علیه مغ لالم نکیف یجتممان 


۷ كفَرئُم من جود السْزجید ججها ای نکم باق الاب مان 
۳ _ لكِنْ تجودئم إقضر الشرلٍ وال بتع المُضِلَةِ في رضاالشبطان 
۶ - واللَه لم نصا سوی التَججريدٍ لگ سوجید ةذ رين ال وغمدن 
۰۵ - ورضا زشول لها لاغلر م الشولٍ أضل عاق الاوشان 
۲ والله آز یرضی ال‌شول فاا راب ائزناالی الاذغعان 


۷ ؤالله لو یزضی الوشول شمجوتا فان ضه له علی الا ان 


= من كتبي أن يفتي حتی یعلم من أين قلت». الانتقاء لابن عبدالبر 
(ص ۵ ۱). 
وقول الامام مالك: «إنما آنا بشر آخطیء وأصيب» فانظروا في رآيي» فكل 
ما وافق الکتاب والسنة فخذوا به وكل ما لم یوافق الکتاب والسنة 
فاترکوه". جامع بیان العلم وفضله لابن عبدالبر ۳۲/۲. 
وقول الإمام الشافعي : «إذا صح الحديث فهو مذهبي» المجموع للنووي 
۳/۸ 
وقول الامام آحمد لأبي داود: «لا تقلد في دينك أحداً من هولای ما جاء 
عن النبي و واصحابه فخذ به» إعلام الموقعین للناظم ۰۱۸۱/۲ 
وانظر ما سبق تحت البیت ۰۱۵6۷ وانظر أيضاً البیت 1۳۳۸. 

۹ - ب : «منتفیان» . 

۹ - کذا ضبط في الأصل بفتح الیاء. وضبط في ف: «يُرضِي الرسول دعاؤنا» 
وأشار في الحاشية إلى ضبط الاصل . 
- سقط هذا البيت من ب» ظ. 

۷ - كلمة «الرسول» ساقطة من (ف). 


الله 


۸ -والله ما بزضبه متا غیواخ لاص زتخکیملذا ال شآن 
۹ ولقذ هی ذا الخَلْقَ عن إطرائه نغل الْكَصارى ا الصٌلْمَانٍ 
۰ ول ذنهان آن تضیرقبره؛ ید جذار الشرل بالز‌ههن 
441 و قدا نالا تيسق ا ی تا توت ينو لاز تان 


اا نات وك تبقاع واي سوه نان 


۳ - ی اغّدّث آزجاوژه ناله فی ع ره وحمايتء وصیال 


-_ ۸ 


- 


- 0 


- 55١ 


في الأصلين وب ظ» س: «غير تجريد لتوحيد بلا طغيان». والمثبت من 
حاشية الأصل وكتب بجانبها: «نسخة الشيخ)» يعني كذا في نسخة الناظی 
وأشير إلى ذلك فى خاشية ف أيضاء وكذا نص البیت في د؛ ح٠‏ ط 
(ص). 

إشارة إلى حديث «لا تطروني . .»۰ وقد تقدم تحت البيت رقم (۳۹۸۰). 

- فى حاشية الأصل بجانب هذا البيت: «من هنا زيادة من نسخة الشيخ 4١‏ 
بیتأا یعنی إلق آخر الفصل . 

إشارة إلى حديث آبی هريرة رضی الله عنه أن النبى 4ء قال : «لا تجعلوا 
بیوتکم قبورا ولا تحعلوا قبري عید وصلوا علي فان صلاتکم تبلغني حيث 
کنتم» . آخرجه آبو داود فى المناسك» باب زيارة القبور» برقم (۲۰۶۲). 
وأحمد فى المسند ۰۳۹۷/۲ وصححه النووي فى الاذکان ص155١.‏ 

إشارة إلى حديث آبي هريرة رضي الله عنه أن النبي 4 قال: «اللهم لا 
تجعل قبري وثناًء لعن الله قوماً اتخذوا قبور آنبيائهم مساجد». 

آخرجه الامام آحمد ۰۲4۲/۲ وابن سعد في الطبقات ۰۲4۲/۲ والحميدي 
برقم (۰)۱۰۲۵ ورواه مالك في الموطاً ۱۷۲/۱ مرسلا عن عطاء بن یسار» 
ووصله ابن عبدالبر فى التمهید (4۲/۵ - 4۳) عن عطاء عن آبي سعید 
وقال الألباني عن حديث آبي هریرة: صحیح لا شك فیه. انظر: آحکام 
الجنائز ویدعها للالبانی » ص ۰.۲۷۷ 


15م 


10 


وَلَقَد غَُدَاعِئْدَالوَفَاةٍمصَرحاً باللغن بضرخ فیهم بأدانِ 


٥‏ وَعَتَى الألَى مجعلا ابو قساجداً شم اليهوة وَعابدُو الصٌلْبَانٍ 
٩‏ وهيل ولا ده أبهر فبصيرة: “كتين هو ان 
۷ قَصَدُوا إلى تسنیم محججرتّه ليف شبع الشجو له علی الأدْمَانٍ 
۸ - تَصَدُوا مُوَافْمَةَ الوسُولٍ وَفَصْدُه لگ جرید لشزجیبد للوخين 
4 يَافِوْفَةُ جهث نُصُوص نَبيهِْ وَفُصُوةَهُوَحَقِيِقَةَالإيمَانٍ 


٠١‏ /فسط زا علی أثباعو وجشوده 


- 5 


بال ۳ والبهتان وال دواد 0 


س : «للعن». 

- كما فى حديث عائشة رضي الله عنها أن النبی ي قال فى مرضه الذي 
مات فيه: «لعن الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مسجداً - وفي 
لفظ مساجد اء قالت: «ولولا ذلك لأبرزوا قبره» غير أنى أخشى أن يتخذ 
تنما + رطع انح أن نتن أن تشه 

أخرجه البخاري في الجنائز» باب ما يكره من اتخاذ المساجد على القبور» 
برقم (۰)۱۳۳۰ وباب ما جاء في قبر النبي ولو وأبي بكر وعمرء برقم 
(۰)۱۳۹۰ وفي المغازي باب مرض النبي 4# ووفاته برقم (4844۱) 
ومسلم في المساجد. باب النهي عن بناء المساجد على القبور» برقم 
(019)» والنسائي في المساجد» باب النهي عن اتخاذ القبور مساجد برقم 
(۰)۷۰۳ وفي الجنائز باب اتخاذ القبور مساجد برقم »)۲٠٤١(‏ وأحمد 
Yoo ۲ ۲ ۸۱‏ 


- التسنيم : رفع الشىء وتعليته» وجعله مثل سنام البعیر . اللسان ۲ _- 


۷ القاموس ص١١٤٠‏ مادة (سنم)» والمراد هنا: جعل جدران 
حجرته هو ذات ثلاث زواياء فقد بُنى جداران من ركنى القبر الشماليين» 
وذلك حتى لا يتمكن أحد من استقبال قبره. انظر: المفهم لما أشكل من 
تلخيص كتاب مسلم للقرطبي .١78/9‏ 


۰ 9 كذا فى الأصلين وظ» س. وفى غيرها: «والعدوان والبهتان». 


م 


۱ات جلوا رئبین را وئلیشوا ففضابکم عافیه من جبران 
5 ف لازي ال لاس4 بتنا ‏ وبه النضشوص أنَتْعَلَى النبیان 
۴ القَضْدُ جخ البیب وفو فْرِيضَةٌ الو خحمدن واجبهء علی الاغبان 
6 -ورحالكا شدّث العو من بقا ع الأرْضٍ قَاصِيهَا كذَاكَ الداني 
00 خی ل تست بت الاله فماله من حجه مهم ولا مان 
5 ركذا تشد رخالا للد ال وى رتم ال الیس لزان 
لاه« د ا أز غ الاطلاق ق. ا اف اران 


۷ - کذا ورد البيت في جميع النسخ الخطية وطت» وهو ناقص الوزن. وقد 
أصلح في طع بزيادة اعند الناس» وطه بزيادة «بين القوم»» وکتب بعضهم 
في حاشية ف: «بين الناس». وانظر التعليق 5 ابه ۳ (ص). 
اشنا الناظم إلى الخللاف في مسألة التفضيل بين مكة والمدينة» والمسجد 
الحرام ومسجد النبي 86 : فقد ذهب جمهور 1 العلم إلى تفضيل مکت 
وهو قول عمر وعلي وابن مسعود وابن عمر وجابر رضي الله عنهم 
أجمعين . 
وذهب مالك وكثير من المدنيين إلى تفضيل المدينة» وقد نسبه بعضهم إلى 
عمر رضي الله عنه» لکن نص ابن عبدالبر (الاستذكار ۰۲۳۱/۷ ۰14/۲۲ 
وابن حزم (المحلى ۳۳۲/۵) على ثبوت الأول عنه. 
واستدل الجمهور بحديث عبدالله بن عدي بن حمراء رضي الله عنه قال: 
رأيت رسول الله ويه واقفاً على الحزورة [موضع بمكة] فقال: «والله إنك 
لخير أرض الله. وأحب أرض الله إلى الله. ولولا آني أخرجت منك ما 
خرجتٌ). 
آخرجه الترمذي في المناقب (۰)۳۹۲۵ وابن ماجه في المناسك (۰)۳۱۰۸ 
وآحمد (۰)۳۰۵/۶ والحاکم في مستدرکه (۰6۷/۳ وصححه ووافقه الذهبي. 
وقال ابن عبدالبر فى الاستذکار (۱1/۲7): «وهو حدیث لا یختلف أهل 
العلم بالحدیث في صحته . 
وهذا الحدیث صریح في المسألة وفاصل فيهاء حتی قال ابن عبدالبر في- 


كام 


= التمهید (۲۸۸/۲): «واني لاعجب ممن يترك قول النبی 6©. ..» - وذکر 
الحديث ‏ ثم قال: «فكيف يترك مثل هذا النص الثابت» ويمال إلى تأويل 
لا يجامع متأوله علیه». 
واستدلوا أشنا بحديث ا هريرة رضى الله عنه أن النیی اه قال : 
«صلاة في مسجدي هذا خير من آلف صلاة فيما سواه. إلا المسجد 
الحرام» . 
رواه البخاري في الصلاة (۰)۱۱۹۰ ومسلم في الحج (۵۰۷) وغیرهما. 
وجاء عند الامام آحمد (۵/4) عن عبدالله بن الزبیر رضی الله عنهما أن 
النبي يه قال: «صلاة في مسجدي هذا آفضل من ألف صلاة فیما سواه 
من المساجد الا المسجد الحرام» وصلاة في المسجد الحرام آفضل من مائة 
صلاة فى هذا . 
واستدلوا أيضاً بعموم التصوص الدالة على فضل مكة والمسجد الحرام. 
آما القائلون بتفضیل المدينة فمن آشهر آدلتهم حدیث : «اللهم إنك آخرجتنی 
من أحب البقاع إليّ» فسكني آحب البقاع إليك» . 
وأجيب عنه بأنه حدیث موضوع باطل قال ابن عبدالبر في الاستذکار 
(۲۳۷۸۷): (وهذا حدیث لا يصح عند آهل العلم بالحدیث» ولا یختلفون 
فئ نكارته ووضعه) اه . وقال ابن حزم فى المحلی (۳۳۶/۵) : «وهذا 
موضوع من رواية محمد بن الحسن بن زبالة - المذكور - عن محمد بن 
إسماعيل عن سلیمان بن بریدة» وغیره مرسل) . وقال شيخ الإسلام كما في 
مجموع الفتارى (فلخذاشضة ” «فهذا حديث موضوع کذب لم يروه أحد من 
آهل العلم» . 
واستدلوا أیضاً بحديث «المدينة خير من مكة»» وأجيب عنه بأنه لا يصح 
الاحتجاج به فمداره على محمد بن عبدالرحمن بن الرداد العامري . قال 
ابن عدي في الكامل )5١198/5(‏ لما روى له هذا الحديث: «وهذا عن 
يحيى بن سعيد بهذا الإسناد ولم يروه غير ابن الرداد» ولابن الرداد غير ما 


۸۰۷ 


= (۳۳/۵) انه مکذوب. وقال الذهبی فی المیزان (۲۳/۳): «لیس 
بصحیح» وقد صح في مكة خلافه). ا 
وأورده الألباني في سلسلة الأحاديث الضعيفة برقم (۱4484) وقال: 
«باطل) . 
واستدلوا أيضاً بالنصوص الدالة على فضل المدينة والسکنی بهاء وأجيب 
بأنها دليل على الفضل لا على الأفضلية» ويحتج به على من أنكر فضل 
المدينة وكرامتهاء لا على من أقر بفضلهاء وأنها خير البقاع بعد مكة. 
(التمهيد ۲۹۰/۲). 
وبهذا يترجح القول بتفضيل مكة على المدينة كما ذكره ابن عبدالبر وابن 
حزم وشيخ الإسلام والشوكاني وغيرهم. 
وأما من حكى الإجماع على تفضيل التربة التي دفن بها النبي 4# على 
سائر البقاع بما في ذلك المسجد الحرام والمسجد النبوي وغيرهماء فقوله 
مردود» ولا دليل له عليه. وممن حكى ذلك الإجماع القاضي عياض في 
الشفاء .)۹٦/۲(‏ 
قال شيخ الاسلام - كما في مجموع الفتاوى (۳۷/۲۷) -: «وأما التربة التي 
دفن فيها و فلا أعلم أحداً من الناس قال إنها أفضل من المسجد الحرام 
أو المسجد النبوي أو المسجد الأقصى إلا القاضی عیاض فذكر ذلك 
إجماعاً» وهو قول لم يسبقه إليه أحد فيما علمناء» ولا حجة عليه» بل 
بدن النبى ي أفضل من المساجدء وأما ما منه خلق أو ما فيه دفن فلا 
یلزم ا كان هو أفضل آن یکون ما منه خلق أفضل». انظر في مسألة 
التفضیل بين مكة والمدینة: التمهید لابن عبدالبر (۲۸۷/۲ - ۲۹۰) ١۷/١‏ 
- ۰۳۷ الاستذکار له (۲۲۵/۷ - ۲۳۷) (۱۱/۲۲ - ۰۱۷ 5# - ۰67۷ 
المحلی لابن حزم (۳۲۵/۵ - ۰0۳۳۹ مجموع الفتاوی (۰)۳/۲۷ نيل 
الأوطار للشوكاني (۹۸/۰ - ۰6۱۰۰ تحفة الأحوذي (۲۹6/۱۰ - ۰۲۹۵ 
حاشية ابن قاسم على الروض المربع ۰۸9/64 شرح ابن عیسی للنونية 
۸۲ مفید الأنام ونور الظلام للشیخ عبدالله بن عبدالرحمن الجاسر- 


A1۸ 


۸ ونر ند اندر فوضاً لکن الش ماو ی نی نذا ولشفمان 
۹ -أضل مُوَالنَافِي الوجوب فإنةٌ اجنم فوضاعآی اسان 
5 وتا يدر هتكن كذل ا ال ره تیش ع اسان 


۱ - آشر الوشول لكل ناذر طاعة بوفائه نالك ذربالاخسان 


- ۸ 
- ۹ 


۹ د 
۱ - 


ص۲۱۱ - ۰۲۱۱ الأحاديث الواردة في فضائل المدينة للدكتور صالح بن 
حامد الرفاعي ص٩۳4‏ - ۰۳۹۶ عارضة الأحوذي لابن العربي (۲۷۱/۱۳ - 
5 وهو ممن يرجح تفضیل المدینة. وللسيوطي رسالة في هذه المسألة 
آسماها: الحجج المبينة في التفضیل بين مكة والمدينة. 

يعني الامام آبا حنيفة» وقد تقدمت ترجمته في حاشية البیت ۸۷۳. 

وهو أن الالتزام بالنذر إنما يصح فیما یکون من جنسه واجب شرعاً 
كالصلاة والصوم والحج ونحو ذلك» فلا يصح النذر بمثل عيادة المریض 
أو تشييع الجنائز ونحو ذلك. المبسوط للسرخسي ۰۱۳۰/6 بدائع الصنائع 
للكاساني 58514/56. 

- كذا في الأصل وأكثر النسخ. و(ما» نافية. والمعنى أن جنس الزيارة ليس 
فرضاً على إنسان حتى يفترض النذر به. وفي ف» ح» طع: «فرض» وفي 
هذه الحالة تكون «ما» موصولة. (ص). 

- س» ح» ط: «الإنسان». 

5 «مفروض» . 

إشارة إلى قوله وه : دمن نذر أن يطيع الله فليطعه» ومن نذر أن يعصي الله 
فلا يعصه». 

أخرجه البخاري في الأيمان والنذورء باب النذر فيما لا يملك وفى 
معصية» رقم لاك وأبو داود في الأيمان والنذورء باب ما جاء في 
النذر بالمعصية. رقم (۰)۳۲۸۹ والترمذي في النذور والایمان باب من 
نثر أن يطيع الله فليطعهء رقم (۰)۱۵۲ والنسائي في الأيمان والنذورء 
باب النذر في الطاعةء رقم (۰)۳۸۰7 وأحمد ۰۳/۰ ۰4۱ ۰۲۲ من 
حدیث عائشة رضي الله عنها . 


۸1۹ 


۲ ] نة بالق سا تالا دا ال تسش وا وکسان 
۳ - وا لا فى اة فی آجرفاوال ‏ ضل اتان 


- ۲ 


a‏ ك5 


إشارة إلى قوله 4# : «صلاة في مسجدي هذا أفضل من آلف صلاة فيما 
سواه إلا المسجد الحرام» متفق عليه. 

وقد تقدم في حاشية البيت رقم (4۰۵۷). 

«في أجرها» ساقطة من الأصلين وظ . 

- إشارة إلى قوله ج : «صلاة فى مسجد قباء كعمرة» . 

آخرجه الترمذي في الصلاة 3 ما جاء في الصلاة في مسجد قباء» رقم 
(۳۲۶) وابن ماجه في إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب ما جاء في الصلاة 
في مسجد قباء» رقم (۰)۱4۱۱ والحاکم في المستدرك (۰)4۸۷/۱ والبغوي 
في شرح السنة ۰۳۶/۲ والطبراني في الكبير» رقم (۰)۵۷۰ من حديث 
سي بن ظهير رضي الله عنه . 

قال الترمذي «حديث أسيد حديث حسن غريب» ولا نعرف لأسيد بن ظهير 
شيئاً يصح غير هذا الحدیث» . 

وقال الحاكم: «هذا حديث صحيح الإسنادء ولم يخرجاه إلا أن أبا الأبرد 
مجهول)». 

وقال عنه الذهبي في الميزان (95/9): «وهذا حديث منكر». 

وقال المباركفوري فى تحفة الأحوذي (۲۳۹/۲) تعقيباً على قول الذهبي: 
دلا أدري ما وجه د منكراً) . ۱ 
وله شاهد من حديث سهل بن حنيف رضي الله عنه أن النبي 6 قال: 
«من خرج حتى يأتي هذا المسجد ‏ مسجد قباء - فصلی فيه كان له عدل 
عمرة؟ . 

آخرجه النسائي في المساجد. باب فضل مسجد قباء والصلاة فیه» رقم 
(599)» وابن ماجه في إقامة الصلاة» باب ما جاء في الصلاة في مسجد 
قباء» رقم (۰)۱4۱۰ وأحمد في المسند ۰4۸۷/۳ والحاکم في المستدرك 
۳ والطبراني في الكبيرء رقم (۵۵۵۸). 

وقال الحاکم : (صحیح الااستاد ولم یخرجاه»» ووافقه الذهبي . 


۸۳۰ 


6 -فلذا امنا المسج لكبو صلٌ بالگ جیِِء أولا نان 
۵ بِكَمَام أزكان ها وخشویّا ومحضور قلب فغل ذي الا خسان 
5 تع انيتال لژبارو نشصذ ال شبرالشریف ولزعلی الاجفان 
۷ فقوم دون القّبر وه خاضع ممأل في اسر والاغلان 
E ERE EEN‏ ال واقشوق نَوَاكِسٌ الأد ان 
4 مَلَكنْهم یلك المَهَابَةٌ نافترث َلك القوایم كَنْرَةٌالوَجَمَانٍ 
٠‏ وَتَفجرتُ يَلْكَ الیو بمائها ولط الا غاضث علی الاژم ان 
۱ وَأنَى المُسَلْمُ بِالسَلَامبهَيِبَةٍ وق ار زي مسلم وي اسان 


- 145 
- 5054 
- ۹ 


- ۹ 


وله شاهد أيضاً من حديث كعب بن عجرة رضي الله عنه أن النبي 96 
قال: «من توضأ فأسبغ الوضوءء ثم عمد إلى مسجد قباء لا يريد غیره. 
ولا يحمله على الغدو إلا الصلاة في مسجد قباء» فصلى فيه أربع ركعات» 
يقرأ في كل ركعة بأم القرآن» كان له كأجر المعتمر إلى بيت الله». 

أخرجه الطبراني في الكبير 2١55/19‏ رقم (۰)۳۱۹ وقال الهيثمي في 
مجمع الزوائد :١١/5‏ «فيه يزيد بن عبدالملك النوفلي. وهو ضعيف». 
فالحديث صحيح بشواهده. 

أي: صلاة التحية ثنتان (ص). 

د: «حى ناظر». 

في الأصلين: «فاغتدت»» والصواب ما أثبتنا من غيرهما (ص). 

- قال شيخنا عبدالعزيز الراجحي حفظه الله تعالى: «ٍن كلام الناظم رحمه الله 
تعالی - على جلالة قدره - فيه ما فيه» فالتذلل والخضوع وتنكيس الأذقان 
وكثرة الرجفان ونحو ذلك فيها معاني العبادة» فلو استبدل بها غيرها لكان 
أولى. وإلا فمراد الناظم معلوم» وهو التأدب مع النبي 26ك). 

غاضت: أي نقص دمعها وذمب. يقال: غاض الماء يغيض غَيضاً: نقص 
أو غار فذهب. ويقال: غاضه الله وأغاضه. ومنه قوله تعالى: ##وَغِيصٌَ 
ام [هود: 55]. اللسان ۲۰۱/۷. 


۸۳۱ 


۷۲ 
A 


لأ دقع اد تین ا متوجها له ن وال 4ت ذي الازک ان 


لم برقع الأضوات حول ضریجه كلا ولم یسسجد عآی الا دق ان 
لاو بر طائفا بالقی رآ جوعا كان القی بیت تان 


م2 


۷با 1۱۷۵ _/ هي تاره من غَدَامُتَممَسكاً تشت E E‏ الإشلام والايمان 


4۹۷٦ 
فحت‎ 
1 
2۰۷۹ 


°۸° 


¥1 
VY 
4۹۷٦ 
VV 
°7۸ 
أ‎ 


(۱) 


-مِنْ آفضل الاغعمال اتيك الرَيَا رة وشي یوم Bae‏ 
لا لس ضواالعن اي جاءث به سكن اهب شول بأعظم البطلا 

- هَذِي زبازئئا ولغ نکر سوی ال جع اسف اون ار 73 
- وَحَدِيتُ شلد الرغل نض ثابث يجب المصی له بالجرهان 


26 35 3F 
مه و‎ 
ره‎ 


2 2 4 00-5 ب 2 5 2 ۱ 
في تَعیّن اتباع السْننِ 0 طريقاً للنجاة من النیزان() 
یامن 4 رید نَجَائَهُيَوْمَالحِسَا ب من الحمیم وموقد النَّيرَانٍ 


- هذا البیت والذي بعده ساقطان من (ظ). 

- يعني بالاسبوع: سبعة آشواط . 

- هذا البیت والبیتان بعده ساقطة من (ف). 

- مراده بأعظم البطلان هو : الشرك کدعاء النبي َو والاستغاثة به بعد موته ونحو ذلك . 

سح «يا ذوي العدوان». 

- إشارة إلى قوله 4# : «لا تَشَدَ الرحال إلا إلى ثلائة مساجد: المسجد 
الحرام. ومسجد الرسول إو ومسجد الاقصی». 
آخرجه البخاري في التطوع» باب فضل الصلاة في مسجد مكة والمدینةت 
برقم (۰)۱۱۸۹ ومسلم في الحجء باب لا تشد الرحال الا إلى ثلاثة 
مساجد. رقم (۱۳۹۷) من حدیث آبي هربرة رضي الله عنه. 

طت» طه: «في تعیین أن اتباع السنة والقرآن طريقة النجاة. . .» وفي طع : 
(طریق النجاة» . 


AYY 


Jr م‎ 


١‏ انبغ رَسُولَ الله في الأفوال وال 
۲ - وخ الصَّحِيِحَيِنٍ اللَذَئْنِ مُما لب 
۳ - اف رَأَهُمَا بعد النَّجَوُدٍ من موی 
6 -وَاجعَلَهُما حکماً ولا نخکم علی 
۵ - واجغل مَقَالَتَهُ کب خض مَفْلله ام 
5 - وانشر مَقَالَكَهُ طرق لب 
۷ - دز زشول الله منت وخحده 
۸ -م[ذا ری فزضاعیك مُعَيِناً 
۹ عرض الذي الوا على واه 
۰ هي عفرق الطوقات بين طریتکا 
۱ - فلز عقالات الیباد جمیبهم 
۲ -واجعل موس بين ضخب مُحَمدٍ 
ای سا تزع 
افليس في هلا بلاغ مسافر 
٥‏ ولا التٌنافسل بَيِنَ هَذًَا الْخَلْقٍ ما 
۲ - فال وب رب واج د كك اب 
۷ - رش وله ق آزضع الحم الب 


۱ - د: «الاعمال والأقوال». 
۹ - طع: «فذلك الامران». 


أغمال لا توج عن الق رآن 


دِالدّين والإيمان واسطتا 


۳۹ 


َ# مر 


وَالقَوْلُ مِئْهإِلَيِكدُوتِبِيانٍِ 
إن نت ذا عشل وا یمان 
آو هکس وا فان ك الاغوان 


عم وراجغ تطلع الإيمان 
وتلق عنه بالاخسان 
یی الاله وَجََء الحیوان 
كان التفرق فط فى الخحسبان 
ر و و و || 2 2 0 7 دان 


6 - في الأصل: «التناقص»» وصححه في حاشيته من نسخة الشیخ. فيما آظن . 
وفى حاشية ف: «التناقض» بالضاد المعجمة. وطت : «التناش» فأصلحه 


ناشر طه : «التناوش» (ص). 


AYY 


۹۹۸ 


۱۹۹ ۸۵ 


5٠٠ 


4۰١ 


۲ 


4۳ 
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{10° 


انم آوضخ من عبارته فلا 
/والنضخ مِنْهُ فزق کل نصیحهة 
فلأي شىم غيل الباغي الهُدّی 


۳ 


الل عة فى وانتول بخ 
- والعک عِنْدَ سِوَاهُ في الأمرین با 
تال فد لاح الصاح لمن له 
- وأو العَمَايَةٍ في عماییه یو 


- الله فد ژفعث لَك الاغ لام ن 


1 وَإِذَا جبشت وکنت کشلاناً قما 


۷ أَفْدِم وَعِدْ بالوضل نَفْسَكَ وامجر ال 


4۸ 


۹۹۸ 
41۴ 
55 
۰۱۰۵ 
aA 
41%۷ 


-عن تیل مقصهه فذاك عدو 


2 طه : «منه» بدل امن عبارته) . 


یَختام ساي ځهاإلى تِبِيَانٍ 
والعِلْم مأخود عن الرخشن 
عَنْ قوله آزلا عمى السخذلان 
ذي عضّء ماعن دنا قولان 
مَنْيَهْتَدِي مَل يشتوي الفولان 
عَيَانٍ نخو الفجر ناظرتال 
ل الیل بعد آيستوي الوَجلَانٍ؟ 
كشت ال نمی تلت دار اسان 
حرم الوض ول الیه یر حجان 
مشطوع علْه‌قاطع الان‌صان 


واا فش ة ال قري النذاتئ 


- كذا فى الأصل. وفی ف وغیرها: «النقلان». 
- د: (إليك» مکان «اللیل»» ولعله تحریف. 


ف : «تلك داز أماني» . 
5 طع : (واذا جنیت»» تصحیف. 
د ط: «فاقدم وعد). 


ط: (ا لمقطوع منه) . 


5 


۰ و 


955 


في تيسير السّيرٍ إلى( ال على المثبتينَ 
الموحدین» وامنناعه على المعطلینَ والمشرکین 


ی سین سیر البرید ویس بال مان 
۰ حى مَتَى هذا الوقَاد وقد سَرَى رَد TE‏ الا ان 
۱ وَحَدَتْ بهم عزمائهم نخوالغلی لا حادي ال بان والأظع ان 
۲ رهوا العَرَائِم وامَلّوا بظهُورها ENE NEES‏ 


(#) من بداية هذا الفصل إلى آخر الكتاب من تحقيق فهد بن على المساعد. 
 )١(‏ «لی» ساقطة من الاصلین. وکتب فى ف: «كذا». ۱ 
قت الويد > الرسق E‏ انس سب 
اللملان: والتميل :هت مق مسن اال قيال هر ال انا کات 
وقيل: هو فوق العَتق» لسان العرب ۲۵۹/۱۱. 
١‏ - حدا الإبل وبها حَذواً وخداء: زجرها وساقها. القاموس ص"154. 
- «حادي»: معطوف على «عزمات». وأجرى المعتل مجرى الصحيح 
للضرورة (ص). 
الأظعان: جمع ظعينة وهي المرأة في الهودج. أي: أن عزائمهم تحثهم نحو 
العلى لا يلتفتون إلى رحيل حبيب دنيا بل همهم هو الحبيب الأعلى وهو الله . 
۲ - کذا في الأصلين وغيرهماء و«حلوا» آي: تزلواء کما قال في البیت رقم 
۳۷« 


۸۲۰ 


۳ - سَارُوا زب دا شم جاووا لا 
۶ - ساژوا بِإِنْبَاتِ الصَّفَاتٍ یه لا ال 
۵ - عرفوه بالاوضاف فامتّااث قلو 
۰ - فعطایرث یلك القُلُوبُ إِلَيِهِ بال 
۷ راق فم مسب اه آثراشم 
۸- فالخ یشبغ للشمور بقذره 
۵۹ - ولد كاد العارف ون صِمَاتِهِ 
۰ - وَلِذَاكَ كان العالمون رهم 
۱ [وَلِذاكَ كَانَ المشکرون لها همم ال 
۲ - وَلِذَاكَ كاد الجَامِلُونَ بذا وا 
۳ - وعيَاةٌ قلب العَبْدٍ في شیئین مَنْ 


وحدت بهم عزماتهم نحو العلا 


وفي ط: «حئواا. ولعله اصلاح 
تعذية «حل» بحرف «إلى»» ولا 
(ص). 


نعمان: ضبط في ف بفتح 


شیر ادلی ل یوم بال وف بان 


غطيل والمَّحْرِيف والشکران 
هم له بالخب والایسمان 


آ وا اد لك من ال ورفان 


بصمّانه وحمایل الموآن 
يَمَوَى EE,‏ داك 0 تَبِيَانِ 


أخبَابَةٌهُهله ل ْهَذَاالشَانِ] 
آخبابه وَبشِرحَ ةالإيمَانٍ 
آغداء عقا همم اول الشَمَان] 
تنغضاءَة عا ڏوي ان 
بوزفهمایخیامدی الأزْمَانٍ 

وسرّوا فما نزلواإلى نعمان 


لما ورد في النسخ» إذ أشكلت 
إشكال فيه على تضمين معنى الميل. 


النون» وهو الوادي المشهور بنعمان الأراك 


وقد سبق ذکره في البيت ۳۰ (ص). 


514 كذا في الأصل وغيره. وفي ف: 


ي يتبع الشعور)» وهو أصح . وقد سبقت 


أمثلة زيادة اللام على المفعول به. ١‏ مثلاً الأبیات ۰۱۲۷۰ ۰۱۷۸۵ 


۲ (ص). 

- «بقدره» كذا في الأصلین. وفي 
4868 - 
١‏ - 


(ایخسه) . 


غيرهما: 


لم يرد هذا البيت في الأصلين» ولعل تاليه نسخه (ص). 
لم يرد هذا البيت في الأصلين» ولعله منسوخ بتاليه (ص). والشنآن: 


البغعض وقد مضى فى البيبت ۶۸ وغيره. 


` A1" 


۶ في هَذِه ادنيا وفي الأخرى يكو 
۴-|/ذكرالإله وه ین غیر اش 
5 يِن ضاجب اللْغطیل عفأ کافیتا 
۷ أيُحِبْه من کان بنکه وضفه 
۸ لا وَالَّذِي حَمّاً عَلَى العوش اشئوی 
TT ۹‏ 
۰ وَتَرَى المُحَلّفَ في الدیار د تقول ذَا 
١‏ له أو داك عذل ال له بش 
۲ وَلَهُ علی هَذًا وَمَذَا الحَمْدُ في ال 
11# نهد لات الوك جل و 
۶ یامن تنیز علیهم اراخمم 
۵ وَيَرَوْنَ خشراناً مُبِينأًبَيِعَهَا 
۹ وَيَرَوْنَ بدا لمات بارز 
۷ - وَيَرَوْنَ آنفاس العباد دٍ علیهم 
۸ - وَيَرَوْنَ نامام هم یوم الل 
۶:۳۹ ادا عبنم ثم مدا ند آجب 


۸ - ف 
۰ د 


«القرآن» . 
(وتری المعطل . . . 


یقول». 


ع 0 
الع ذا ال هضوان والاخشان 
را به وه اف مهم یی ی ان رب 


2 3 
مک ما بالسوضي والمُوْقَانٍ 
إخدى الاتافی حص بِالجِرْمَانٍ 


و اشنا لح والیو‌هان 


الأثافي حمع الأثفيّة بالضم ویکسر. وهي الحجر توضم عليه القدر 
وتتکون الأثافى من ثلاثة آحجار. انظر: القاموس ص۰۱۳ 

۹ - ويدل لذلك قوله تعالی : #ويوم ينادم فیفول مادا أ جر لْمْرَسَنَ» [القصص : ه 
- قال أبو العالية: «كلمتان يسأل عنهما الأولون والآخرون: ماذا کنتم 
تعبدون؟ وماذا أجبتم المرسلین؟» طريق الهجرتين: ۲۹۷ (ط السلفیة). 


ATV 


(Î /۸41 


4 برا راب لازال ومبكرا 
۱ - وه نو ليس يُنْجِيكُمْ وی 
ی ی 
4۳ وا تج ری انباع زسوله 
6 - وال ما ينجي الفتی من ره 
نه ی 
۲ لم تسه ودک رنه جع له لا 
e‏ 


۵ يارت جرد 


yy 
وعلَث عَلَيِهَا الما علّی ظر أَنْ‎ - ۱ 


- 55 


أصله: هيئواء وسهل الهمزة هنا للضرورة الشعرية. 
کذا في الأصل و وب د. وفي غیرها: «أضعف» ومن هنا أخذ الناظم 


- 5 
- ٥ 


أيضاً صَواباً للجراب يُدَاني 
عَنْشِرَكةَالشَيِطَانٍ والأوْتَانٍ 
عن هذه الازاء والْهَذَيَانٍ 
شيء وى عذا بلا ززغان 
جي الفْضل منك أضیمف المبدان 
يتتشاك آنت دات بالاخسان 
ل وبالتناء من الجَهُولٍ الجاني 
وخوایم من فصل ذي العُفْرَانٍ 
من شرب هي آضعف الازگ ان 
تخت الجمیم بل وم وان 
عار علد الق یس نیران 


وفی ط : «هاتوا!. 


يناجي ربه بأبيات رائعة تفیض ذله و انظر : طه ۲۲۹/۲. 


سر ر کرک ا 


۳ ۷ 
- ۹4 


يشير إلى قول الله تعالی : #وحملها 9 
يشهد لذلك قول الله تعالى: جرد 4 2 أن مت عنكم 


کان ظلوما جهول» [الأحزاب: ۷۲]. 


ی و ر 


وخلق لون 


ًا [النساء: ۲۲۸ فالانسان مخلوق من أضعف العناصر وهو التراب. 


© ۹ 


الضمير يعود إلى الأرض أي: كل العناصر الثلائة وهي النار والهواء والماء 


علت على التراب الذي خلق منه آدم . 


- ٤١٥۱ 


معنى البيت: وعلت النار حتى ظن إبليس المخلوق منها أنه سيعلو على 


ا يشير المولف إلى قوله تعالی : «أتا ڪي مِنْهُ لقت ين نار وَسَلَقَتَةٌ من 


لين » [الأعراف: ۱۲]. 


ATA 


۲ وَأَتَى إلى الابسوین نا له 
۳ - فسعت إلى لبون رخمثك التي 
اا نشوفها وخلرقنا 
٥‏ ججرءٌ يسِيِد والعَدُوٌ فَوَاحِدٌ 
5 وَالضَّعْفٌ ممتول عَلَيِنَا مِنْ جمب 
۷ با رب مَعْزِرَةإِلَِكَ فلم يكن 
4 لكن نُفُوسٌ ةروما 
8 فَتَيِقَّئَتْ يَارَبٌ أَنَك واسغ ال 


۰ - وم الا ما نله الأبَوَانِكَفِ 

۳ ا ايا و 3 
۱ تحن الألى ظلموا وان لع تَعْفِرٍ الذ 
۲ يَارَتٌ فَانْصْرئًا على الشَّيِطَانٍ لب 


"ه١5‏ - أي آدم وحواء. 


مان ذو فضل وَدُو اسان 
ب له العو الظلوم الجاني 
نب العسظیم كخم فو حُسْرَانِ 


4 - الجلم بالكسر: الأناة والعقل. وجمعه أحلام وحلوم. وفي التنزیل العزیز 


م و و و 


ا تمر هر اَم بهذا 


۵ - «أعدانا» أي : أعداؤنا . 


* [الطور: ۳۲] انظر : اللسان ۰۱6۲/۱۲ 


5 - طه: افي جمیع» واسیما»: أي لا سيّما. 


~ı ۸‏ ف: «ولها غرورز اني» . 
۰ - طه: «ومقاله» وهو خطأ. 


- يشير المولف إلى قوله تعالی: 16 رین تا شتا ون آر تفر لا 
وتا کون ین لسرن 402 [الأعراف: ۲۳]. 
6١‏ - استعمل «ذوه مکان «ذوو» للضرور:. انظر: ما سبق فی الأبیات ۰۹9٩‏ 


۰ ۷ ۰۱ ۳ (ص) . 


۲ - اليس لنا به يدان»؛ أي: لا قدرة لنا علیه» وقد سبق هذا التعبیر في مقدمة 
المژلف ومطلع المنظومة وأبيات آخری. (ص). 


۸۰۳۹ 


۰ 


وو 


0۳ 


في ظهور الفرق بین الطائفتين» وعدم 
۳ - والفزق بيئكم وَبَيِنَ خضویکم 
۶ -ماانتم مهم ولا هم منکم 
6۵ - فا دعزنالشران تقعوئنم 
5 وَإِذَا دود ا للعییت دعوم 
۷ وکا اا ر تهنا 
۸- من غهر تخریف ولا جشد ولا 
44 ِ وی 3 
6 ارسق قشر سيل 
۲ فَإِدًا ابِتُلِيِثُمْ فکرهین بِسَمههًا 
۳ - ل ر نی س 


)۱( 
والصواب ما أثبتنا من ط . 


التبا( الا على مَنْ لیس بذي عینین 


من کل زجه نابت ببیان 
فان ممه العف والذتران 
للوأي آیس السوأي ين قُرآنٍ؟ 
شم ل 7 شلد ول ادق 
بقبولهاب ال والاذعان 
تشویض ذي جهل بلا عرف ان 
ويل ST ERE‏ م ال کران 
E E EEE‏ 
الوِيمَانٍ 
فَوَضْكُمُومَالاعَلَى ال موف ان 


TE‏ يض اغراض وجهل مَعَانٍ 


العنوان في صورة الأصل غير واضح› ولكن في ف وغيرها: «التباسهم» 


۰:۱۷ 
VY 


- في الأصل : (ابصورص قول»» وهو سهو من الناسخ . 
- علق سماحة الشیخ عبدالعزیز بن باز رحمه الله على هذا البیت في نسخته من النونية 


بقوله : «فآما تفویض علم کیفیتها وکنهها إلى الله مع العلم بالمعاني والایمان بها 


واثباتها لله تعالی على الوجه اللائق به فلا بأس بذلك . بل هو 


الواجب» وهو قول 


آهل السنة» ومن ذلك قول مالك المشهور : الاستواء معلوم والكيف مجهول إلخ. 
وأما تفويض العلم بالمعاني فهو الذي أنكره المؤلف هنا. وهو رأي المفوضة من 
المبتدعة» ويزعمون أن الله خاطب الناس بما لا يعرفون. وهذا قول سوء ينزه الله 
عنه ‏ والتصوص من الكتاب والسنة تدل على بطلانه» . 


۸۳۰ 


4 /فذ لیم باختجاج خضویکم ‏ آزلیشه وف تفع ذي صولانب؛ 
۰۵ - فَالجَحْدُ والاغراض والتفویض وال أویل حظ الم علد الجاني 
۲ - لكن لَدَينَا خظه المُسلیم مغ خشن القبول وفهم ذِي الا خمان 
و 3 26 
فم 
في التّفاوتٍ بِينَ حظ المثبتينَ والمعطلينَ 
من وحي رب العالمينَ 
۷ - ول امیش من کلام الهنا رتصیبکم یله المجاژالماني 
4 وَفَوَاطِعُ الوخیین شامد؛ لكا" وعلیکم مل ستوي الأمزان؟ 
4 دواوكة الم فشول ااا ایضافقاضوناالی البوهان 


«ی) 


۳۹ 


op 


6 - «فإذا ابتلیتم»: أيها المعطلة . 

۵ - کذا في الاصلین. وفي غیرهما: «والاعراض والتجهیل والتأویل» وفي ح» 
ط : «... والتأویل والتجهیل). 
- یقول الامام آحمد رحمه الله: «والمحرفون عن طريقة السلف ثلاث 
طوائف : أهل التخییل وأهل التأويل وأهل التجهیل. فأهل التخییل هم 
المتفلسفة ومن سلك سبیلهم من متکلم ومتصوف ومتفقه فانهم یقولون: إن 
ما ذکره الرسول من آمر الایمان باش والیوم الاخر إنما هو تخبیل للحقائق 
لینفع به الجمهور . . وآما أهل التأویل فیقولون: إن النصوص الواردة في 
الصفات لم یقصد بها الرسول أن یعتقد الناس بها الباطل ولکن قصد لها 
معاني ولم تمدخ لهم ذلك ولا دلهم علیها ومقصوده امتحانهم. وهذا قول 
المتكلمة من الجهمية والمعتزلة وإن تظاهروا بنصر السنت وهم لا للوسلام 
نصروا ولا للفلاسفة کسروا» أقاويل الثقات للكرمي ۲۳۲ - ۰۲۳۷ 

۸ - القواطع: الادلة التي تفيد اليقين والظن. 


۸۳۱ 


۰ -وگذاك فطرء ریا الزششن شا مت لاب ضاشهودبیان 
١‏ وَكَدَاكَ مغ الصَعَابَةٍ والألى ثبغوفم بالیلم والاخسان 
۲ - وک ذ ال اجما الأئِمَةٍ بغدهم مذاکلاشهم كن مکان 
۳ هَذِي الشهود هل لدبم آنشم من مداه بالتشى و 
۶ - وجنودذناء لال و جوم نعسایه الشیطان 


۵ - وخیاشنا مَضُرُوبَةٌ بمشَاعِرِالٌ وخیین ین خبروین فوآن 
اقفر وي كورام ای مب وت او 
۷ مذي شَهَادَتُهُمْ عَلَى مخضولهغ عِنْدَالمَمَات وَقولفم بلسان 


- ۲ 


- ۸٦ 


- ۷ 


«بکل مکان»: کذا في الأصلين وح» ط. وفي غیرها: «بلا كتمان» وأشار 
إلى هذه النسخة فى حاشية الأصل أيضاً. 

حء ط: «بالتيه». والتّيه : المفازة التي لا علامة فيها يهتدى بها. 

- سبق تفسير «الملدد» في البيت .١4١5‏ 

س: «شهادتكم. . . محصولكم). 

- فهذا أبو المعالي الجويني يقول: «يا أصحابنا لا تشتغلوا بالکلام فلو 
عرفت أن الكلام يبلغ بي إلى ما بلغ ما اشتغلت به». وقال عند موته: 
«لقد خضت البحر الخضم وتركت آهل الاسلام وعلومهم ودخلت 
في الذي نهوني عنه والان فان لم يتداركني ربي برحمته فالویل 
للجويني! وها آنا ذا آموت على عقيدة آمي على عقيدة عجائز أهل 
انون ٠‏ اتر موی المتكلمية . تن لاف لال رمي الکات رازه 
.٠/١‏ وذلك كقول الشهرستاني صاحب كتاب (نهاية الإقدام في علم 
الکلام) : 

لعمري لقد طفت المعاهد كلها وسيّرت طرفي بين تلك المعالم 
فلم أرَ إلا واضعاً کف حائر على ذقن أو قارعا بحن نادم 
وكقول ابن الخطيب الرازي صاحب التفسير المشهور وأشهر متكلمي 


الأشعرية : 


۸۳۲ 


A۸ 


وال بش هدذانمم EEE‏ 


۹ - ولا المسَائِدُ والصَّحَاحٌ وَهَذِهِ الم 
٠‏ واكم تضانیف الکلام مه ال 


۶ ۲۱ 
44۲ 


- لثم شي غير راي از کلا 


4ح ورل تال ا ل ووا 


44٤ 
44٥ 


۹۷ 
۹۸ 
44 
(1 


44 


4140٥ 
2۹٦ 
۶ ۸ 


ذلك ابورا ال TE‏ 
۹ وخباژ عا اود فال الأشعري 
-فالاشعری فقوو هل ورب م 
-/في عَايَة التَّفْرِيرٍ بالمفقول وال 
- هَذًا وَنَحْنُ فَمَارِكو الازاء یلگ 


ا لکنکم بالء لحك باو 


Tp 


نهاية إقدام العقول عقال 


وأرواحنا في وحشة من جسومنا 
ولم نستفد من بحثنا طول عمرنا 


تک اة وكا الوخشن 
ا ات عدن العران 
آزاء زشی ق ت رالا 
م تاطل أؤ EEE‏ اليونان؟ 
ل ابن الخطیب فا ذو العزفان 
ف تفه یال لین وا فان 
وتشهذون علیه بالبهتان 
العزش فزق جمیع ذي الأكْوَانٍ 


2 


جسن 


0/۰ مط بفِطرة ال وخ شین‎ E 
بقل الصحیح وَمُخكم المرقان‎ 
ضغنم المانون دا لبهتان‎ 7۳ 


وحاصل دنیان ا آذی ووبال 
سوی أن جمعنا فيه قبل وقالوا 


انظر : الملل والنحل للشهرستانی ۰۱۷۳/۱ وتلبیس الجهمية ۰۱۲۹/۱ ودرء 


تعارض العقل والنقل ۰۱۹۰/۱ 


- الأصل : «تقولون» ولکن حذف النون للضرورة الشعرية. 
- سبقت ترجمة آرسطو في حاشية البیت 4۸۱. 
- سبقت ترجمة ابن ای الرازي فى حاشية البیت ۰۷6۷ 
تانق یه متا شنت ا 
- انظر ترجمة الاشعري تحت البیت 555. 
- انظر ما سبق في البیت ۷ وما بعده. 


AYY 


۱ وَالتَفَىَ عِنْدَكُمْ عَلَى التّفصِيل وال 
۲ وَالمْنْبِبُونَ طریفهم نی عَلَى ال 
۳ فَتَدبَرُوا القوآن مغ من نكما 
54 وعرضثم فَوْلَ الوَسُولٍ عَلَى الّذِي 
۵ -فالمُحكم الم الموافق قَوْلَهُمْ 
5 لكِنَّمَاالنَّصٌ المخالف قَوْلَهُمْ 
۷ ادا EEE E‏ فشکل 
۸ وَاللَهِ لو كاد الموافق لم يكن 
۹ لکن عرضتانشن آفرال الشیو 
۰ ها حالف النَصَّيِن لم تغبابه 
١‏ رالمشکل لول المخالف عِنْدَنَا 
۲ - ال عءژل والابفاء موجه إلى ال 


۱ د ط: ((جمالا) . 


اتات شكال ان رن 
مال والئَفْصيل بالشبیان 
وَشَهَادَةَ المبغوثِ بالقزآن 
ال الشیوخ وه ششکم ال ونان 
ERE‏ التاريتل في الأذقفان 
ع 2 ا اول مان 
آف_واضغ یا نوم رأيُ فلان؟ 
اف فعاو اس اه 
خ على اي بجاءث بو الوخیان 
یدارفا عبتا ال ههان 
في اه الاشکال لا المْبيان 
ااا هت و 


۲ - الاثبات للصفات في کتاب الله مفصلاً والنفي مجملاً عکس طريقة أهل 
الکلام المذموم فإنهم يأتون بالتفي المفصل والاثبات المجمل. انظر: شرح 


العقيدة الطحاوية .59/١‏ 
۳ - طع: بالفرقان . 
۶ - طع : القرآن . 


۷ - الأصل : «تقولون»» وحذف النون للضرورة الشعرية. 

۸ - آي: وال لو كان النص موافقاً لقولکم لم يكن متشابهاً عندکم متأولاً بعدة 
من التأویلات . انظر: شرح النونية لابن عیسی ۳۷۹/۲. 

٩ج‏ لاخاءت الوحيان»: مسق له قرا فى ات6۲۱ وفية انيت الم کر 
الو انط السليق عل اله ف 


۸۳ 


۳ لک ناذا عوجمه إلى ول الو‌شول ومخکم ال مار 
4 والکفر والاشلام تين خلافه زرف اته لام یوب الب وم ان 
۵ - والکَمُر عِنْدَكُمْ خلاف شیوخکم ورفافهم خیش الای مان 
37 عَذِي سببلکم و لك سينا وال وید لخن بغفا زمان 
١‏ وماك يُعْلَمْ أي جزبینا علی ال حقّ الصّريح وَفِطْرَةَالدَّيَانٍ 
۸ - فاص بر لب لا نما هي سَاعَة ادا بت ففي رضا الوخهن 
۵۹ - الوم مك یالمون ويَضْبِوُو تن وصبزشم في طاعء الشیطان 
د جع 


۰ عو 


0 


في بيان الاستغتّاء بالوحي المنزّلٍ من السماء 
عنْ تقليدٍ الرّجالٍ والاراء 


۰ با طالب الق المُبِين وفژیراً علماليفينِ رصكة الإيمَانِ 
۱ اش م مَمَالَه ناصح خبر الّذِي عند لته هدقع و اون 


۳9 


5 0710 5 5 2 هه - 2 ۹ 0 بو 04 - 0 
۲ -/مازال مد عمّتدث یداه |زاز؛ قذشذمِغرّرةٌإلىالوخمن ۰ب 


٤4‏ - يعني أن الکفر عين خلاف القرآن والسنة» والاسلام عين وفاقهما. 

۷ _ هذا البیت ساقط من ب. 

۸ - د. ط : «فاذا». 
- بجانب هذا البیت حاشية في نسخة ف» نصها: «إلى هنا حرّر على حکم 
النسخة الجدیدة» (ص). 

۹ _ د: «والقوم». 

۲ - شد المئزر هنا كناية عن التشمیر في سيره إلى الله كما في حديث 
الاعتكاف: «كان إذا دخل العشر الأواخر أيقظ أهله وشد المئزر». انظر: 
لسان العرب .١5/45‏ 


۸۳۵ 


وتلل اترات للع ماب أن 
ERE EEE KA SEE‏ 
۵ - طاف المدَاهبَ يَبِتَغِي تُوراً له 


و 


5 وکأنه فذ طاف يَبِغِي ظَلْمَةًا ال 


۷ وال یل لازا الا مه 
۸ - خی بَدَثْ في شیرو ناژ علی 
۹ قانی تفیش نله بیاعم 
۰ - ولا تارك الال ب لطفسه 
آل و ا ف دل 
۲ ااا جنذخل غله فقو 
»اواك لؤلا أن E E E E‏ 
85 كاد البق إلى الُربًا مضيدا 


5 ۷ 
۸ 


- طع: «طود». والطور في كلام العرب: الجبل وقال بعض أهل اللغة: لا 


ل 


١ 


7 لام إطبِيعوا الإأنسا 
أو عبن ارتا بيي اش ضان؟ 
دِیه ون جیه من النیران 
يل البهیم وَعذقب الخیران 
رالصُبخ E‏ بذا الم لطان 
طور المَيِيِعَةٍ طلم الإيمان 
وی على العقبین دا نحضان 
تشر الافلاس من آنمان 
اتاخ نز له الب اعان 
وَتَرُولَعَئْهُ رنه الشیطان 
من دون تَلْكَ النَارٍ فِيالإِمْكَانٍ 


اللسان ۵۷/۱۲. 


. اللسان 518/5. والطود (بالدال): الجبل 


لعظیم والجمع 2 اللسان ۳۷۳ 


۰ 2 (نکصان) : 


نكص ينكص تکصاً وتكوصاً عن الامر : 


أراده ثم أحجم ورجع 


عنه. اللسان ۰۱۰۱/۷ ولم أجد «نكصان» فى كتب اللغة. وانظر ما حكاه 
المؤلف في البيت ۲۲۸۹ وما بعده من اهتدائه على يد شيخه شيخ الإسلام 


ابن تيمية رحمه الله. (ص). 
ظ : (إيمان». 


ف: 


4T1 
۰:۳۳ 


«ويزال» : 


- سبق تفسير «الربقة» في البيت 4۷۷. 


{Y4 


0 أن قيوده حلت لكان 0 إلى الثريا أسهل 


مو الو طول إن تلا 
انظر: طه ۰۲۱/۲ (ص). 


AT 


۵ فَرَأَى بِيِلْكَ الا آطاء الح ا نان 
۰ -ررأی علی انا لاغلاء فذ نصبث اجل الماك الخیران 
۷ ؤوأى مالك فو غار قي ی ذشوالی الاب مان والای ان 
EE FEL ETE ۶۸‏ عافاله ال شتا فيد ركان 
۹ - (رالمشنَهام علی المحَبِة لم یرل حاشالذُ رام من السُسیان 


۵ - طه: «آکام» . والاطام : جمع الأطمء وهو حصن مبني بحجارة. وقیل : هو 
كل بيت مربّع مسطح. وآکثر ما یسمی بهذا الاسم حصون المدينة. قال 
زيد الخيل الطائى : 
ا وعشراً يخئي فوقها الليل طائر 
انظر: اللسان ۰۱۹/۱۲ معجم البلدان ۲۱۹/۱. 
تشوفها: في المعجم الوسیط (شوف): «شاف: آشرف ونظر» ولم ينص أهل 
اللغة على «شاف» بهذا المعنی . والذي فى المعجمات : اشتاف فلان إذا تطاول 
ونظر» وتشوّف إلى الشيء أي: تطلع . انظر : اللسان ۱۸۵/۹ وقد ورد «شاف 
بناظره» في کلام المتأخرین نحو قول ابن أبي حصينة (۳۸۸ - 0۷ ه): 
ا ساره إلا واتحاق 2 ا اتی 
ديوانه: ۲۷۱/۱ (ص). 

۷ - وهم أتباع الرسول 4 . 

۸ - امتذكرأة آي : متحدئاً بنعمة الله لا قرا ولا تکبرأً. 
- عنی بالمشتاق الشاعر المشهور آبا زکریا يحيى بن یوسف الصرصري 
البغدادي الحنبلي صاحب المدائح النبوية السائرت ولد سنة 6۸۸ وقتله 
العتان شهیدا مين که اند پر مه ف النتدانة راتتهانه رط القر کی ) 
۷ وفوات الوفیات ۰۲۹۸/4 وقد ضقن الناظم هنا أبياتاً للصرصري 
لضن 

۹ ل المستهام : هائم» من هام على وجهه يهيم: ذهب من العشق وغيره. 
مستهام الفؤاد: مُذْهبّه. اللسان 1۲۹/۱۲ - ۲۲۷ (هيم). 
- في فوات الوفيات ۳۰4/6: «عن المودة لم یخل حاشا لذكراه» (ص). 


AYY 


۰و قیل تاتهوی لقال مبایراً آهوی زب ارتکم علی الاجشان 
44 -تَالله إن سمح الرَمَاد بشزیکم و یکتم بدا ضير الدانی 
۲ - عفر الخد شكْرأفِي الگری ولأمحَلن بشوبکم اجفاني) 
۳ إن ژفت تبص ما ذَكَوْتُ فَمْضٌ طز فأعن سوی الانار والموآن 
4 راك ذشوع الق لا ئفببنا في الشغد عا فيك عَنْ قبزان 
ا فا تا قير افي الرَأي طُولَ رَمَانِ 
۲ -اکحل جمُولّ الب بالوخیین وا دهم ا هان 
۰ -فالله بَعِنَ فیهعا طرق الُتَى لعبايوفي آخسن البیان 
۸ لم یشوج اللَهُ الخَلَائِقَ مَعْهُمَا لِحَيَال فلت اب ورأي فلان 


۰ - في فوات الوفیات : «أجفاني». وفي نسخة ف بجوار هذا البيت حاشية نضها : «هذا 
البیت والذي قبله من النسخة الأخيرة» وكأنهما بدل عن البیتین بعدهما» . قلت : لعل 
صاحب الحاشية ذهب إلى ما ذهب لأنه رأى قافية الأجفان متکررة . ولکن يبدو أن 
الناظم ضمن أولاً بيتين فقط » ثم زاد قبلهما بيتين آخرین آیضاً (ص) . 

۲ - نص هذا البیت في الفوات: 
افی لس لا اک ذاك الى واه مر ال شالت آن 
ولا آدري آهذه رواية آخری لبیت الصرصري آم غيّره الناظم (ص). 
- المعنی: «لو أن الزمان جاد لي بوصلکم ونزلت منکم بمکان قريب 
لاسجدن لله شكراً ممرغاً خدي فى التراب ولأكحلن الأجفان من تراب 
الاحباب» طه ۲4۲/۲ ولا یقصد الشیخ - رحمه الله - حقيقة الفعل ولکن 
القصد المبالغة في الشکر والمحبة والطاعة. 

٤‏ - انظر: البیت ۰۳۱ والمراد أن لزوم السنة كاف عن البدع. 

65 - التحدیق: شدة النظر بالحدقة» وقد مر في البیت ۰۳۹۵۷ وفي طت» طه 
«حذق لقليك. . . حذقوا» وهو تحریف. 

۸ . الذي في کتب اللغة: الفْلّتان» بفتح الفاء واللام. ومن معانیه : النشیط 
والجريء والمتفلت إلى الشرّ. اللسان ۰۹6/۲ آما المّلتان بسکون اللام کما- 


ATA 


4 - ال وخی كاف لِلّذِي يُغْنَى به شاب لذاء جسه له لا صان 
۰ وَتَمَاوْتُ الم آماء في آنهایهم لوخي فوق ماوت الاب دان 
۱ -والججهل دا ال وَشفاژ؛ آشران في الثرکیب مُتَّفِقَانٍ 
5 نص من المرآن آزین شنة وطبیب داك العالم الوباني 
۳ - ال هل آفتاء لا لا مالقا من زابع وال د تِفِيَانٍ 
6 عام بأؤضَاف لاله وف غ له وگل لك الأشما لخن 
۰ وَالأشر والكهن الّذِي ُو ية وجراژه؛ یوم المعاه التّاني 
5 وَالكل ز فِي المُرَآنِ والشئن اي ججاءث عن المبِعُوثٍ بالقراآنٍ 
۷ وال تا نان اقا تسارت بِسِوَاهُمَالِلَامِنَالهَذَيَانِ 


0 ورد هنا وفی البیت ۰4۳۱۸ فالظاهر أنه عامّى بمعنی المنفلت من القیود 
وغیر المتمشك. والملاحظ آنه اقترن فی الموضعین بلفظ فلان. وکذا جاء 
في قول ابن آبي حجلة (۷۲۵ - 5لالاه): 
آنا الذي لا آبالي ف في الغرام بما يروي فلان ولا ما قال فلتان 
انظر : دیوان الصبابة: ۰۱4۳ هذا وقد ضبط في البیت ۳۱۸ في الأصل 
بضم الفاء «فلتان» فان صخ كان إتباعاً لمُلان (ص). ۱ 

۲ - الرباني: قال ابن الاعرابي: العالم المعلي الذي یغذو الناس بصغار العلم 
قبل کبارها. . روي عن علي رضي الله عنه أنه قال: «الناس ثلائة: : عالم 
رباني» ومتعلم على سبيل النجاة» وهمج رعاع أتباع كل ناعق». وقال ابن 
الأثير: هو منسوب إلى الرب» بزيادة الألف والنون للمبالغة. وقيل: هو 
من الرب بمعنى التربية. والرباني هو العالم الراسخ في العلم والدين» أو 
الذي يطلب بعلمه وجه الله . انظر: اللسان 4/١‏ 50. 

ط : «الفرقان». 

۷ - المتحذلق: المتکیس الذي يريد أن یزداد على قدره. وحذلق وتحذلق: 
آظهر الحذق أو ادعی آکثر مما عنده. اللسان 4۱/۱۰ 
_ «بسواهما» أي بسوی القرآن والسنة. 


۸۳۹ 


۲ أؤ قشم خن الثراجم فافصئوا ال 


۵ وع یحالف نَصَّهُفَهُوَالمُحًا 
5 وک لامتافیه ولیس کلامتا 
۷ مالا یحالف نَصّه فالمٌاس فد 
۸ که ند الضررر: لايُْصَا 


- ۸ 


يعني : إن قلتم إن کلامنا هذا تقر 


بأتم ای ضام وخیر بیان 
في ماه الاب از EES‏ 
مغتی الخطاب بعینه وعیان 
مر و بلاه طط ولا نقضان 
فی عابء الانکار وال ب طلان 
ذا عة ال له وب طلان 
في یره آغني القیاس الاي 
عم لوا به في سار الازت ان 
ر له الاب غد دا ال مان 


إلى تقریرکم» فقد قرره الله ورسوله أعظم تقریر. طه ۰۲44/۲ 


5 ۲ 
- 7 6 


التراجم: جمع التّرجُمان والترجُمان وهو المفسّر. انظر: اللسان ۰۲۲۹/۱۲ 
یقول شيخ الاسلام ابن تيمية - رحمه الله -: «إن العلم الالهي لا يجوز أن 


یستدل فيه بقیاس تمثيلي يستوي فيه الأصل والفرع. ولا بقیاس شمولي 
تستوي فيه آفراده فان الله سبحانه لیس کمثله شيء. فلا يجوز أن یُمثل 
بغيره» ولا يجوز أن یدخل هو وغیره تحت قضية كلية تستوي آفرادها. 
ولهذا لما سلك طوائف المتفلسفة والمتکلمة مثل هذه الاقيسة في المطالب 


الالهية لم یصلوا بها إلى الیقین. . 


ولکن یستعمل قياس الأولى سواء كان 


تمثيلاً أو شمولاً». درء تعارض العقل والنقل ۲۹/۱. 


۲ د د: ۲«فکلامنا . 
۷ - طم : «ساثر الأحيان». 
4۸ - 


والتيمم عند عدم الماء. 


أي: إذا فقد النص نستعمل القياس فهو بمنزلة الميتة عند عدم وجود الأكل 


۸:۰ 


8 هَذًا جواب الشانهی لاخمد 
۷۰ - وله اشطو المباه له نب 
۱ قدا رابت المص عنه سَاكِتاً 
۷۲ وُو الماح باه العُو الَّذِي 
رب 
۵ هنا ثضیخ في نی ركه 

۵ وَمْقَدَرَاتُ 0 


له 4 كۇك من رقتسم ماب 
ما من ٿن حادث 0 
مقافیومن خرج ج و وان 
مغئّى وخشن المَهُْم في القوآن 
عَنْ کل ذِي رَأي وَذِي مشب ان 
تبیائپابال تم والقآن 
2 الاذْهان ب 


5 -/وَهِي التي فِيهَا اغراك الرأي مِنْ 


8484 


۱ دي 


{Vo 


- ۷٦ 


تخت العجاج وَجز 


قال الناظم في اعلام الموقعین: «فإذا لم يكن عند الامام أحمد في المسألة 
نص ولا قول الصحابة أو أحد منهم ولا أثر مرسل أو ضعيف عدل إلى 
الأصل الخامس - وهو القياس - فاستعمله للضرورة» وقد قال في كتاب 
«الخلال»: سألت الشافعى عن القياس فقال: إنما يُصار إليه عند الضرورة. 
أو ما هذا معناه». إعلام الموقعين لابن القيم ۲۸/۱. 

يشير إلى ما رواه أبو الدرداء وقال: قال رسول الله 6 : «ما أحل الله في كتابه 
فهو حلال وما حرم فهو حرام وما سكت عنه فهو عفو. . .» الحديث. قال 
الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه البزار والطبراني في الکبیر» وإسناده حسن» 
ورجاله موثقون. انظر: مجمع الزوائد ۱۷۱/۱. ورواه أبو داود في سننه بنحوه 
۳ والبيهقي في سننه /٩‏ ۰ وار بن أبي شيبة في مصنفه ۰۵۳4/6 والحاكم 
في المستدرك وقال : هذا جيد الاسناد» ولم بخرجاه» ۰۱۲۸/4 


- فى الأصلي: وظ : (تضمن)». 


- أي: أن الأمور التي تقدرها الأذهان كثيرة ولكن لم يُضمن لنا تبيانها 
بالكتاب والسنة . 

اعتراك الرأي: من اعترك القوم في المعركة والخصومة: اعتلجواء 
وازدحمواء وعرك بعضهم بعضاً. انظر: اللسان 41۵/۱۰. 

العَجاج: الغبار. وقيل: هو من الغبار ما ثورته الريح. اللسان ۰۳۱۹/۲ 


م5١‎ 


۷ لكن نا آشران لو تعالماا+- 
۸ - جم النُصُوص وَفَهُمُ مَعْنَامَا المُرا 
۰۹ - اخدامما مدلول داك الفظ رش 
۰ - فبه تَمُاوئت الفهوم ماتا 
۸۱ اي EE‏ لَوازِمُ مججكة 
۲ -فبمّذر داك الخبر بخصي من لَوَا 
۳ - ولذال من عرف الکّات عَقِيقَةٌ 
6 وَكَذَاكَ غرف نله الشوع الَّذِي 
e ۸٥‏ سا وتا سيد 
1 وک لاما وشیان قد فاا 
۷ - وكذاك يعرف مِنْ صِمَاتٍ الله وال 
۸ - شا لیس بغرف من کاب غُیره 
22 


204 
24 


تإليه؛ أي: إلى الرأي والقياس . 
آي : دليل اللزوم. 

الخیْر : العلم بالشيء: تقول: 
۱۷/۶ 


تایه ف]حی1ا الأفران 
دب لها وال هم مرتبتان 
بت اور وف بالات 
له سبط ا زان 
ند الخبیر به وَذٍي العزفان 
زب وق ذا واضم البزه ان 


2 .2 وء کر بير ۰ 
7 جمسعه ّم 
عرف الوجود حم بِبَيَانٍ 


أفعال والأشمَاءِ ذي الإخسَانٍ 
آبداولااقالت ال مان 


لي به خیّر» آي: لي به علم. اللسان 


_ دء ط : «التبیان». والأبیات من هذا البیت إلى البيت 4۲۹۱ ساقطة من ظ . 


YAY 
GYA 
{YA 
YAY 


فى الأصلين وغيرهما: «وكذاك»» 
ده ح: «حملة الدین» . 

أي : أن هناك أموراً فصلها القرآن 
ب» ط: «ولذاك». 


- ف: انعرف»). 
_ د: «بذى الاحسان» . 


ولعل الصواب ما آثبتنا من ط (ص). 


وهناك آمور آجملها وفصلتها السنة. 


۱:۲ 


۹ - وَکَذال یغرف من صمّات البغثِ بالگ شصیل والاجمال في المرآن 
۰ ما یجعل الیزع العظیم مُشَامَداً نكل الیو ستاو 
۹۱ - وَكَذَاكَ مَنْ يعرف حَقِيقَةَنَمْسِهِ وَصِمَاتِهَابِحَقِيمَةَالعِوفَانٍ 
۲ يعرف لوازتها زبفرف کزنها مَحُلُوفَةمَوبوبَةًببَيَانٍ 
۳ -- وَكذَاكَ يغرف ما اللي فِيها مِنَ ال اجات والاغذام وَالتُفُْصَانٍ 
6--کدا یعرف یه زص فان افا بلابئل لضان 
۰ وتا تاه ازج فانطه لها إن گنت ا جل وذ مسوقان 
۲ بالضّدٌ والأؤلى كَذدَا بالافینا ع اسان من و عفن 
۷ قَالضّدٌ مَعْرَِةٌ الإلهِبضِدَمَا في ب لنت داقن ول شتا 
۸ - رح یه الأوْلّی : تبوث کماله ان مُعطِيوعَلَى الا خسان 


۹ - ف: انعرف». 

۱ - ط : «وکذاك یعرف من حقيقة»» ولعله خطأ. (ص). 

۲ - «مخلوقة» سقطت من ف. 

۳ 2 الاعدام : مصدر آعدم: افتقر» وآعدمه الشيء: لم یجده. اللسان ۳۹۳/۱۲. 

۶ اد ط : «وکذالك». 

6 < س: «ذا ایمان». 

۷ - المعنی أن تعرف ربك بضد ما تعرف به نفسك من عيب ونقصان. وأن الله 
سبحانه منرّه عن ذلك. وموصوف بضده من الكمال». قاله سماحة الشيخ 
عبدالعزيز ابن باز في تعليقه على نسخته من النونية (ص). 

۸ - طريق الأولى أن يقال: «كل ما ثبت للمخلوق من صفات الكمال فالخالق 
أحقّ به وأولى وأحرى به منهء لأنه هو الذي أعطاه ذلك الکمال» فالمعطي 
للکمال لغيره أولى وأحرى أن يكون موصوفاً به» بیان تلبيس الجهمية 
۱ وانظر : البيت ۵4۷ وما بعده. 
- لم یفسر الناظم طریق الامتناع» وشرحه ابن عیسی رحمه الله «بأن یقال : 
هذه صفة نقص» فتمتنع على الله سبحانه» طع ۳۸۸/۲ وقال الشیخ ابن باز- 

۸۱:۳ 


2 ۰ 


4 


في بیان شروط كفاية النصین 
والاستغناء بالوحیین 


90 وَكِمَابَةٌ النّضَّيِن مشروط بج 
7 ۶2۱۳۰۰ -/و کال مش روط نخلم یودمم 
0- وک مشروط بهذم قَوَاصِدٍ 
۲ وکا روط باق دام تح ىال 
۳ با و والإنطَال لا تغباً بها 
4 ۳۰ ولا القَوَاعِدٌ والقبود وَمَذِوال 
٥‏ لها وال مت الشوی 


EE SE ECE TEP‏ لكان 
فمیوذهم غل لی لاد ان 
ا ألو ات ا فان 


تسف 6 ا اال ان 
آ6 ا هی الایسشسان 
ْاختاجت الابدی لذاك توانتي 


5 رحمه الله في حاشية نسخته: «وأما الامتناع فمعناه - والله أعلم ‏ أن تعرف 
رتك بأن علمك عاجز عن أن يحيط بكنه ذاته وصفاته وكيفيتهاء بل إنما 
تعرف من ذلك المعاني التي دل سياق الكلام واللغة العربية عليها من غير 


تمثيل ولا تكييف » والله آعلم» (ص) 


۰ - الغّل: جامعة توضع في العنق أو اليد. والجمع أغلال» لا يكسر على غير 


ذلك. اللسان .605/١١‏ 
- أي: بخلع قيودهم الباطلة كعدم 
وتقديم العقل على النقل. 


قبول خبر الواحد فى باب الاعتقاد: 


۱ - «ببنائها": کذا في الاصلین. وفي غیرهما: «ببیانها». 
۶ ۰۳۰ - جمع عروة» وهي مقبض الدلو والکوز ونحوه» وعروة القمیص : مدخل زره 


و ر 


وقوله تعالی : ققد أستمسك بالْعروة الوق [البقرة: ۲ مثل لما یعتصم به 


2-8 


من الدین . اللسان ٤٥/٠١‏ ٦٤ء‏ قلت 


: والمعنی أنه لولا القیود والاراء لاتسعت 


آرکان الایمان وقواعده. فقواعد المعطلة الباطلة ضيّقت العری» فالأشاعرة 
بقواعدهم وفیودهم لم یثبتوا إلا سبع صفات» وصفات الله سبحانه لا تحصی . 


٥‏ _ طتء طه: «ضيقة» بالتاء المربوطة. 


A4٤ 


اد لكي اها رادار ام 


۷ وَتضَعَئَتٌ ده تفیید مُطْلَقِهَاواِط 
۸ - والمّ 


يه 


Goer مه‎ 
E 


4 وَتَضَيْنَتُ تفریق ما جععث وجد 


.تشر ترا 
۶ -ونضَعتث آیضا شروطاً لم تكن 
۵ وضع آنضاً توابع لَه َکن 


۹ إلا انیس وازاء شش 


۷ عن انت هَذِي القّوَاعَدٌُ من جيهي 


دا من التصین دات بیان 
به ۳ 1 
لاققَالمِمَكِدوَهْورَدْومِيِرَانٍ 


باعل ارا ت هان 


- «ثواني»: كذا في الأصلين وغیرهما» ولم يتضح لي معناه. وفي ب: 


«ثوبان» وهو خطأ. وفي ظ : «تواني» وط : «توان» بالتاء المثناة. (ص). 


هذا البيت ساقط من (ظ). 


ب» ظ. وفی غیرها: «فلتنظرا. 


- نزل بصر ناسخ ظ إلى قافية البيت التالي» فکتب: 


«الأمران» وأسقط البيت التالى . 
«فلينظر»: انظر الحاشية 
انظر: ما سبق فى البيت YY‏ 


3 
1۲ 
1۳۱۵ 
۳1٦ 


طع : «علم ولا استحسان». 


كذا في الأصلين وح» وقد ضبط في ف بالبناء للمجهول. ولم ينقط في 


«النوعان» هنا مكان 


«توابع»: كذا في الأصلين وب» د. وفي ط : «موانع. 


Ato 


۸ - شا آشسوا إلا نبا لبیهم لاقل نتب وراي فان 
۵۹ بل آنکررا الآراء نُضحاًمِنْهُمْ له وال اع ي ولاز 
٠‏ أو ليس في خأف بهاوتنافض شا ول دا تساه ات نان 
١‏ واللّهِ أو كات من الوغشن ما ا عَلَمَتْ ولا الْقَمَضْتُ مَدَى الازمان 
5 شبَةٌ ئهافث كالرجاج تَخَالَّهَا حَمَّأوَفَدْ سقطث علی صَفْوَانٍ 
۳ وال له لا يَوْضَى موا دوش عَلْمَاءَ طلِمِةٍَلهَذَاالشَانٍ 


6 مها والله في ئلب المْی وئباتهافي بت الایمان 


۸ - انظر: ما سبق في حاشية البیت 4۲4۸. وقد ضبط هنا في الاصل بضم 
الفاء «فْلْتان». (ص). 

۹ - وقد كان السلف يشتذ علیهم معارضة النصوص باراء الرجال. ولا یقرون 
على ذلك. وکان ابن عباس یحتج في متعة الحج بسئة رسول الله 8 
وأمره لأصحابه بهاء فيقولون له: إن أبا بكر وعمر أفردا بالحج ولم يتمتعا 
فلما أكثروا عليه قال: «يوشك أن تنزل عليكم حجارة من السماء. أقول: 
قال رسول الله وء وتقولون: قال أبو بكر وعمر؟» فرحم الله ابن عباس» 
كيف لو رأى قوماً يعارضون قول رسول الله ي بقول أرسطو وأفلاطون 
وابن سينا والفارابي وجهم بن صفوان وبشر المريسي وأبي الهذيل العلاف 
وأضرابهم؟ مختصر الصواعق ص158١.‏ 

۱ - يشير الناظم إلى قوله تعالى: ور 66 ین عند عي لَه درا فو انیت 
كثرا» [النساء: ۸۲]. 

۲ ح: «وقد وقعت». 
- أصل هذا البیت قول الشاعر : 
شبه تهافت کالزجاج تاليا" سيا ركد کباست اس سور 
وقد غيّر الناظم هنا الشطر الثاني من أجل القافية. الفتاوی ۰۲۸/6 ۰۱۱۹/۵ 
والصفوان کالصفا: الحجر الأملس . اللسان ۰16/۱6 

۶ - انباتها»: کذا في الاصلین وس ع. وفي غیرها: «ثباتها". وفي د: «بیانها» 
لصحيف . 


55م 


۵ /كالرَّْعَ يَنْقِتُ تفت وله وا قفني RRL,‏ ان ان 
5 - وک الإيمانُ فِي فلب التی عو من الهحشن فى الانشان 
۷ -والتَفسْ تبث > عولّه الَهَرَاتِ واد مات شم ک ی فان 
1۳۲۸ قي وة دا العَرْسٌُ بسا وبا آز تافص ال مراب اه 
۹ - ترا ب خوت دابا وىة نزژ وذامن أغظّم الخسران 
۳۳۰( والله ز نمی النّجات وَكَانَ ذا ب صر لا ال سوه والكغدان 
۱ ی کأفتّال الجبال له لاه اضعاف ابا حسبان 
3% 96 26 


[ ف 


۲ هدا ولس الطغن بالاطلاق نب هاکلهمانغل الجهول الجاني 


6 - الدّغلْ: الشجر الکثیر الملتف» وقیل: هو اشتباك النبت وکثرته. اللسان 
١‏ والمراد هنا النباتات الطفيلية التي تنبت حول الزرع وتزاحمه. 

۹ - في ف: «يُحرّب»» وضبط في الأصل: «یْحرَثّْ» بالبناء للمجهول ولکن 
الأولى أن یکون مبنياً للمعلوم لما جاء بعده. 
دائباً : من دب فلان في عمله : جد وتعب. . يعني : ا ال ت 

في الحرث والزرع ولكن غلته تكون قليلة بسبب تلك الأشواك والحشائش 
مَعَل: کذا ضبط في ف بفتح المیم» ولعل الصواب بضمها ET‏ 
من أغلّت الضيعة: أعطت الغَّلّة (ص). 

۰ 9 انقی» كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «نکش» من نکش الشىء: أفنا 
يقال: انتهوا إلى عشب فنکشوه أي: أتوا عليه وأفنوه. اللسان 9/5ه". 
السعدان: شوك النخل» والسعدان: نبت ذو شوك كأنه فلكةٌ يستلقي فينظر 
إلى شوكه كالحاً إذا يبس ومنبته سهول الأرض . اللسان .٠٠٠/۳‏ 

(۱) لم ترد كلمة «فصل» هنا في الأصلين. 

۲ - لقد تكلم الناظم في إعلام الموقعين عن الرأي وبيّن أن له أقساماً ثلاثة 
تالا ) :راا نها ورانا عنقي إعلام الموقعین ۵6/۱. 


۸۱:۷ 


1۳۳۲ بل في الي قذ خالفث قول الؤشو 

ر عنا اترل تست نين 

456 نهي الي کم غلك من 2 
۰ - نذا وضو أن اضف ها نله 
۷ إِذْ ال بل علمه ین غیر اب 
۸ بل فذنهاناعن فبول کلامه 
۹ - وکا آزضانا بِتَمْدِيمٍ الصو 
1۳۶۰ صح الما با زخلض تفع 


ل وخ کم الایت ان والفُ وق ان 
شریره ایا قوغ ین شلط ان 
وة تا وی 
جنات لكر لَه علی إنسا 


ص علیه من خبر وین قران 
عند الشوال ا النیّان 


۱ وَالحَوْفٌ کل الحْوّف فَهْوَ علی الذي ترك المُضوض لاجل فول فلان 

۲ - فإِدًا بَعَى الاخسان أوَلْهَابِمَا أؤقاله خف عله ذو شان 

۴۳ أرما بالدّاء المضال مُنَادياً بشسادهاقذ قاله بأذانِ 
2 36 26 


٤‏ _ د: «والله» مكان «يا قوم». 


5 9 عن عمرو بن العاص أنه سمع رسول الله ية يقول: «إذا حكم الحاكم فاجتهد 
ثم أصاب فله أجران وإذا حكم فأخطأ فله أجر» رواه البخاري ۲۰۷/۲ كتاب 
الاعتصامء باب أجر الحاكم إذا اجتهد فأصاب وأخطأ. ورواه مسلم في 
صحيحه ۰۱۳/۱۲ كتاب الأقضية باب أجر الحاكم إذا اجتهد فأصاب أو أخطأ. 
ورواه ابن ماجه ۰۷۷۲/۲ وأبو داود في سننه ۲۹۹/۳: ۰۳۵۷ والبيهقي في 
الكبرى ۱۱۸/۱۰: ۰۲۰۱۳۸ والنسائى فى المجتبى ۰۲۲۳/۸ 

۸ - قال الناظم في إعلام الموقعين: «وقد نهى الأئمة الأربعة عن تقلیدهم 
وذموا من أخذ أقوالهم بغير حجة» ثم ساق أقوال بعض الأئمة في ذلك. 
إعلام الموقعين 4۲7/۲ وانظر: ما سبق في البيت 4۰۲۸ وحاشيته. 

۲ - في ف: ابلغ الاحسان». خطأ. وبعی أي: طلبّ. 


۳ - الداء العضال: هو المرض الذي یعجز الأطباءَ فلا دواء 


5۱ 


له. اللسان 


۸:۸ 


۰ 


4 


د 


في لازم المذهب هل هُوَ مَذْهبٌ ام لا 


٤4‏ وَلَوَاِمُ لعفتی تراه بزكره 
6 وواه ليس بلازم في حشه 
5. إِذْ قَدْ يَكُونُ لَرُومُهَا المجهول أؤ 
۷ لكل عَرَنْهُ غَفْلَهٌ بلژوی با 
۸ وَلِذَاكَ لم يك لازم لعذامب ال 
۹ /فَالمُمَُدِمُونَ علی جكاية داك مذ 
۰ لفق بَيِنَ ظهوره وخ ماه 
۷۱-سیما لا مَاكَانَ ليس بلازم 


من غارف بلژوی ها الحشاني 
فض ال‌آوازم وی ذاث بیان 
إِدْكَانَ ذا مه ووذا سيان 
لاء وی ی 
بهم آولو جهل مع الهذوان ٩۳‏ 
قذي لع وة عن ارو اي 
لکن بظن آژوفه بسجتان 


٥‏ - فى طت: «ذا تبیان» وهو تحریف بسبب وصل التاء من «ذات» بکلمة 
«بيان»؛ فصححه فى طه: «ذو تبیان» (ص). 


۷ - «عرئّه» من عراه الأمر یعروه: غشیّه وأصابه. اللسان 44/۱۵ 

۸ - الازم»: کذا في الأصلین وغيرهماء وهو الصواب. وفي ط: لازماً. 
- قال شيخ الاسلام في جواب له: «وآما قول السائل: هل لازم المذهب 
مذهب» أم ليس بمذهب؟ فالصواب: أن لازم مذهب الإنسان ليس بمذهب 


له إذا لم پلتزمه فإنه إذا كان 


قد أنكره ونفاه» كانت إضافته إليه كذباً 


عليه بل ذلك يدل على فساد قوله وتناقضه في المقال. . . ولو كان لازم 
المذهب مذهباً للزم تكفير كل من قال عن الاستواء وغيره من الصفات إنه 


مجاز لیس بحقيقة» فان لازم هذا القول يقتضي أن لا یکون شيء من 
آسمائه آو صفاته حقيقة. . .». مجموع الفتاوی ۰۲۱۷/۲۰ 


۰۳۵6۰ - الدانی : القريب» وقد سبق . 
۱ 79 «سیما» أي: لا سیما. 


الحنان : القلب» وقد سبق غير مرة. 


۸۱:۹ 


۲ لا شه دوا بالژور نکم علی مائآرشون شهاءء البهتان 
۳ - بخلاف آازم قایول (لهنا وئبهناالمفضوم باليزمَان 
۶-- فلا لالات ال مضوص جو وخ نی تن خفی عَلَى الأَدْمَانٍ 
۵ وال برزق من یشّاء الففم‌في یات رزق اب لا خسبان 
5 زاخزر جِكَايَاتٍ لازتاب الکلا معن الخضوم کییرة الهلذیان 
۷ -فعگزا بعا لو برهو ففا لادا ديهم بلاج زهان 
۵۸ كَدَبُوا علیهم بامیین لَمُمْبِمَا نوی لمهم ین البهتان 
۹ - فحکی الفعطل عَنْ ذوي لمات ْز لهم بآ الله ذو شمان 
۰ وحکی الممطل أنَهُع فالوا بان م الله ليس یی شاب عیان 
۱ -وحکی المعطل نم فالوایجو لاش من غیر مضه ععاد 
5 وحکی المعطل انهم فالوابکخ پيزالإله خعض رو بعکان 
۳ وحکی المعطْل الهم فالواله 1 آغضاء جل ال عن تاد 
6 -وحکی المعطلٌ أل مَذْمَبَهُعْ هوالگ شبيه للخاي بالالسصاد 
8 ورَحَكَى المعطل عَنهم مالم یو لوه ولا آشباخضهم بلصان 
5 طن ال معط ل أن ها لاز فلذا أكى بالژور وال فُ وان 


وس 


۷۲ د» ط: (ويحكم). 
- طع : البطلان. 
۸ - «باهتين»: من البهتان. 
۹ - کذا فى الأصل. وفی غیره: «أولى الاثبات». 
۰ - «لنا» ا ۱ 
۱ 9 كنذا في الاصلین ود طء ح. وفي غیرها تأخر هذا البيت على ما يليه. 
۲ انظر تفسير الحيّز والتحیّز فى حاشية البيت ۳۹۷. 
نذا آلیتبتاقط هر (ط) 
۶ - انظر في التشبیه ما سبق في التعلیق على مقدمة المولف. 


Ao‘ 


۷ - وعلیه في قذا م]حاذیه تلا 
۸ اللَرُوم اش هم روه 
۵۹یا شاهدا بالوور وبأك له تخت 
۰ - یا قائل الب هک ان عط لوازما 
۱ _وَاللَّهِ لازشها انیفاء الذَاتِ وا 
۲ - وال له لازشها انیا الدین وَالْ 
۳ وروم دك بسن جدا من 
شراط لا ین هد نت ید 
6 وَلَقَذْ تَقَدَّمَ م مِنْهُمَايَكَفِي لمن 
اة لیب بجفض لك يفي 
۷ تا متا اغتبروا بجفل شُیوخ؟ 


۷ لاد جح“ ط: فعلیه . 
- في الأصل: «من هذا». 


. طت طه : (معاذیر» بالعين‎ a 


48" ا ط : «ويحك». 


في ر 2 7 1 ۵ ۳ 
ث كلهامَُحخقخ‌الإبطلان 
۳ ی ع 0 
ومام ذاك شَهَادَةٌ السک فان 


زضاف والأفعال لِلوخَفِن 
وان والإتبتلام الاب يان 
ان ث له ان ژاعیکّان 
نت اللوم بأؤضّح التَّبِيَانٍ ب 
كائ له يتان EE‏ 
وأو البلاة مان ال جیّان 


بح مایق الای ان والشوآن 


۰ - «قرّرت»: کذا في الاصلین. وفي غیرهما: «قد قلت». 


۷۱ - هذا البیت ساقط من ف. 


۳ - ف: «عینان ناظرتان» ولعل ناسخها أو ناسخ أصلها نزل بصره إلى قافية 
٤‏ - من هذا البیت إلى البیت ٩۳4٩‏ ساقط من ظ. 


۵ 79 امنه»: يعني من هذا النظم . 


5 - «اللبيب»: کذا في الأصل ود. وفی ف وغیرها: «الذكى». 


الحیان : المقبرة. 


وقد سبق فی البيت عم وغیره. 


۷ - من هذا البیت إلى آخر الفصل مکتوب في وريقة وضعت هنا في الأصل» 


صرح الناسخ بمکانها من النص . 


م6١‎ 


1۳۷۸ َو ما سینثم فول آفشل وَفَتِهِ 
۹ إل الک نوات الملی والازض َب 
۳۸۰ ا مَاهَذِيمَقَالةٌ عالم 
۱ _- من ال دا قذ خالف الا جماع وا 
۲ _فانظز ای ما جه؛ ثأویل لف 
47 َعَم المعَطْلٌ أ تاريل اشگوی 
4 كدب المعَطْلٌ یس دا لّمَةَ الألى 
6 - أصاز؛ هذا إِلَى آن قَالَ حل 


5 يهنيو کیب الوَسُولٍ له وا 


فیکم عقلله جامل نان 
ل العزش بالاجعاع وان 
تلا عن الاجماع کل زان 
جرال جيك وظاهر الرآن 
ظ الاشیواء بظاهر البطلان 
ام والافبال وضغ لساب 
قذ خوطبوا بالوخي وال رأن] 
ق العزش بَعْدَ جمیع ذي الا کزان 
ماع الهداة وخ کم السقوآز 


36 36 3 


۵۶ - د: «الإيمان». وانظر: معانى الاستواء وشواهده في البيتين ۰۱۱۱۵ ۱۳۳ 


- لم يرد هذا البيت في الأصلين. 


۸۵ - طتء طه: «فأحاره هذا». 


كرف 


- قول الرسول وَ#ةِ: «كتب الله مقادير الخلائق قبل أن يخلق السموات 


والأرض بخمسين ألف سنة» قال: «وعرشه على الماء» رواه مسلم في 
كتاب القدر ٤/١١‏ وقد سبق في حاشية البيت ۰.۹۸٩‏ 

قال تعالى: #حَلَقَ سوت لاش ف و ۳ م کے اوی عل امش 
[الحديد: 5]. 

- يعني وليهنه تكذيب الإجماع والقرآن له. ولم يختلف السلف في خلق 
. العرش قبل خلق السموات والأرض» وإنما نقل خلافهم في أن القلم الذي 
كتب الله به المقادير خَلِقَ قبل العرش أو خلق العرش قبل القلم» ورجحوا 
الثاني. انظر: حاشية البيت ۹٩۱‏ (ص). 


6م 


۰ عو 


0 


في الرّدَّ عليهُم تکفیرهم أهل العلم والإيمانء 
وذکر انقسامهة إلى أهل الجهل والتفریط والبدعة والکفران 
۷ وَمِنَ العَجَائِب ب نکم كفرع 
۸ اد الوا ریا له رای نا 
۹4 وج عم التََكْفِيرَ مین خلانکم 
۳۹۰( فانک وخلافکم ميزان يب 
1۳۹۱ م میا زک نو 
E‏ 
4 لم جع لوا ارام ميزان كُفْ 
٥‏ هبك اوم وسا کم ایک 
۲ هََذِي الومّاحةٌ وَالجَرَاءَةٌ والجَهًا 


ن اللو لامن جاءبالقراآنٍ 
والعول كَل العَوْلٍ في الميرَانِ 
بیدالمطشفب ول ذا السورات 
من دین آز یلم ورمن إيمان 
ر الئاس بايان والمدواب 
مدمن ایخافکمب بلا ۱ 
لَه کم ESET‏ 


68 - أي: أن میزانکم أيها المعطلة أن من خالفکم فهو كافر ومن وافقكم فهو 
مؤمن حقيقة . 
۰ - كذا ورد البيت فى الأصلين» إلا أن فى ف: «بالفرقان». 


۶ 


وفي ده س» ح: 
فوفاقكم ميزان دين الله لا من جاء بالفرقان والبرهان 
وكا فى ات إلا أن في اخ اة «بالنتزهان والقران»» وف ط: 
«والفرقان». ١ ١‏ 
0١‏ - من عال الميزانٌ عَولاًء فهو عائل: مالَّ. وقد سبق في البيت ۳۸۵۱. 


۳ - أي : 


الحیاء قصر الممدود للضرورة. 


_ مسکة: من قولهم : فيه مسكة من خير» آي : بقية. اللسان ۰4۸۸/۱۰ 


9۵ ف: 


«أنكفرو» وهو خطأ. 


Aor 


۷ الله اف بو دا مش وبء تاره ال 
۸ نان أبي بش کم عاول 
84 فَاسْمَغْ إذأ یا مُنْصِفاً حکمیهعا 
٠مم‏ علتئاقسمان أل جهالة 
۲ وَدُوو اليواو فأمل کفر ظاهر 
۳ مُكمَكُنُونَ من الهُدَى والملم بال 
٤‏ لكل ی أذض اجه له أخلدوا 
٠‏ لم يَبذلوا المَفُدُورَ في اذراکهم 
1 - 4+ الألى لاش ك في تفذییفهم 
۷ والوَفف عندي فیهم آسث الذي 
۰ واللَّهُ أغلغ بالب طانهة منم 


ك3 


وحخيين للاَرَاءِ والهَدَيَانٍ 
وانظر إذا هل شتوي الخکمان 
دوو العتاد وذانك القشمان 
وال‌جاه لون هم توعان 
آشباب دات الیشر والا فک ان 
ESTEE ERENT‏ 
الى هويا لهذا الشان 
وال E‏ تيو SER‏ مولان 
بالکفر آنعشهم ولا ایمان 
ولتاظط مار مح له الاغلان 


۷ - أى: من ترك الوحیین فعقوبته أن يؤتيه الله الوقاحة والجراءة والجهالة في 


تکفیر أهل العلم والایمان. وسبب الضلال الاعراض عن تدبر کلام الله 
وکلام رسوله والاشتغال بکلام الیونان والاراء المختلفة. شرح العقيدة 


الطحاوية ۰۲۲/۱ 


۵۹ - يعني حکم النوعین من أهل التعطیل أهل الجهل وآهل العناد. 
۱ - آي: أن أهل الجهالة والعناد یجتمعون في آنهم آهل بدعة. 


0۵ ف: «تبذلوا» بالتاءء تصحیف . 


_ ما عدا الأصلين: «بهذا». 


۷ - وانظر ما سلف تحت البيت ۰۲۷۸۶ 


_ كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «الإيمان». 
۸ - البطانة: ما بطن من الثوب وكان من شأن الناس إخفاؤه. والظهارة: ما 
ظهر منه. اللسان 85/١‏ والمراد هنا باطنهم وظاهرهم . 


۸۵ 


4 مهم مستوجبون ماب فط ما لاجل البفي واله وان 
۰--عبکم غرم بالجهلة نکم نش زوا بان ظلم والطفیان 
۱ -والطهن في قَوْلٍ الشول زدینیه ‏ وشسه‌ادة بالژور والبهشان 
۲ وَكَذَلِكَ اشیخلال فشل مُخَالِفِي کم قَمْلَذِي الإشراك والکفران 
۳ اد الک وارج هآ أعلرائش هم (لالماازتکبواین المضیان 
415 ا فیهم وَدلك راضخ المبی ان 
۱۰ دلگ گنه ارم بخشم تتلهغ: بوفاق يد ال توآن 
EE‏ لکن بگشریر مع الای مان 


۲ - طه: «والعدوان». 

۳ - تقدم التعريف بهم في حاشية البيت .٠۷۷۸‏ 

145 د (فسمعتم) . 
9 شين إلى عديث: على رضي لداعي ن سمعت رسول الله َيه 
یقود ؛ «يأتي في آخر الزمان قوم حدثاء الأسنان سفهاء الأحلام یقولون 
من خير قول البرية یمرقون من الاسلام كما یمرق السهم من الرمية لا 
يجاوز إيمانهم حناجرهم فأينما لقیتموهم فاقتلوهم فان قتلهم أجرٌّ لمن 
قتلهم یوم القیامة» رواه البخاري. كتاب فضائل القرآن» باب من راءی 
بقراءة القرآن ۲۳۹/۳ «والخوارج المارقون الذین أمر النبي ۳ بقتالهم 
قاتلهم آمیر المژمنین علي بن أبي طالب أحد الخلفاء الراشدین واتفق 
على قتالهم أئمة الدین من الصحابة والتابعین ومن بعدهم. . ولم یقاتلهم 
علي حتى سفكوا الدم الحرام وأغاروا على أموال المسلمين» فقاتلهم 
لدفع ظلمهم وبغيهم لا لأنهم كفار. ولهذا لم يَسبٍ حريمهم ولم یفنم 
آموالهم» مجموع الفتاوى ۰۲۸۲/۳ 

۵ 2 «قتلهم» أي: قتل أهل السنة. 

5 - النقير: النكتةٌ في ظهر النواة. اللسان ۲۲۸/۵ أي: ما زادوا شیئا على ما 
ورد في الکتاب والسنة. 


۸۵۵ 


۷ - بح من قَدْ خَسّکم بالعدل والگ ححقِيت والاشضاف والیوفان 

۸ نم ان أم الْحَوَارِجُ بِالَّذِي قَالَالوَسُولُ الصّادق البرهان؟ 

4 - هم یعون العابدي الو حمن بل تشون أل عاق الازئان 

٠‏ هذا وله ال تفیل ولا عَزْلٍ النُصُوصٍ الحق عن إيقان 
26 26 36 


سر 
۱ وَالآحَرُونَ فأفل عجزعن بلو غالخق مغ فضد ومغ یمان 
5 بال لوم رولو ولات وفم إلًا مي زت هم سوت ان 
۳ قوم دَمَامُعْ نحشن ظَنَّهِمْبمَا اه ایام ذو و تن 
4 رواو في الاس لم جوا سزی آقوالهم فرضوا بِهَابأمَانِ 
۰۵ لو یفیزون على الهذی لم پرتضوا بلاب وین قال ال بهتان 
5- فاولاء مغذوزون ان له يَظْلِمُوا ویک مورا بال جهل والهئوان 


۷ - د؛ حء ط : «خصّكم بالعلم». 

۸ - کذا في الاصلین. وفي غیرهما: «قال الرسول فأوضحوا ببیان». 

6۹ - في الأصل : «هل يقتلون... تدعون»» وهو خطأ. 
- فاء س: «لعابدي» وفی ط : «لعابد». 

۲ ا كذا ضبط في ف بفتح الدال أي: يتركون. 

۰ - ده ح؛ ط : «بالبرهان». 

۱ - أي: النوع الثاني من آنواع الجهال وهم آهل العجز. 

57 _ أي: أن هؤلاء لم یجدوا من یدلهم على الحقء ولو علموا الحق لم 
یأخذوا بهذه الأقوال الکاذبة. وحکمهم آنهم معذورون لعدم تمکنهم 
من الهدی بشرط أن لا یظلموا أهل الحق ولا یکفروهم بالجهل 
والعدوان. 


865 


۷ والاخرون ف]ط ابو الخق ل كن صَدَهْمْعَن علمه شیتان 
4 - نع بخیهم وَمُصَئَمَاتٍ تُضْدُمُمْ بنهازض وليم إلى الیزنان 
۵۹ - اخذاهما طلب الحَمَائِقٍ ین سزی آبوابهاشتصوري ال جنران 
۰ - وَشلوك طرق غير شوصلة إلى رل الیقین وعطلم الایمان 
۱ - فش ابهث ولك الاق يت مشل اضیبا الطْوق بالعیران 
۷۲ - ری أمائِلّهم عبازی كلهم في الیه یفرعم ناج المْذْمان 
۳ - ویشول قَدْ كَكْرتُ على الطْرْق لا أذرِي الطریق الاغظم الشلطاني 
4 اب لها وق مَحُوفَاتٌ بهااد افاث خحاصِكةٌ بلا خس بان با 


۷ - طه: «فطالبوا» وهو خطأ. 

۰ - الدَّرَّك والازك: اسم من الادراك . انظر: اللسان 4۱۹۰/۱۰ (ص). 

۱ - وهذا جزاء كل من ترك الکتاب والسنة. يقول شيخ الاسلام: «واعلم أن 
الضلال والتهوك نما استولی على كثير من المتأخرین؛ بنبذهم کتاب الله 
وراء ظهورهم واعراضهم مما بعث الله به محمداً ية من البیان والهدی؛ 
وترکهم البحث عن طريقة السابقین والتابعین» مجموع الفتاوی ۰۱۲/۵ 

۲ 9 في غير الأصلين: «آفاضلهم». 
_ ط: «كلها). 

۳ - وهو طريق الكتاب والسنة. وانظر ما سبق في البيت ۰4۱۸۷ 

٤‏ _ ط: «کلهم»» وهو خطأً. 
- فيما سبق دلالة واضحة على أن علم الكلام يؤدي إلى الشك والحیرقی 
«قال أبو حامد الغزالي: أكثر الناس شکاً عند الموت أهل الکلام. وكان ابن 
واصل الحموي يقول: أستلقي على قفاي وأضع الملحفة على نصف وجهي› 
ثم أذكر المقالات وحجح هؤلاء وهولاء» وأعترض على هؤلاء وهؤلاء حتى 
یطلع الفجر ولم یترجح عندي شيء) انظر : موقف المتكلمين من الاستدلال 
بنصوص الکتاب والسنة ۰۸۹/۱ وقال الخسرو شاهی - وکان من أجل تلامذة 
فخر الدین الرازي - لبعض الفضلاه ودخل عليه یوماً: ما تعتقده؟ قال: ما- 


۸:۷ 


1 2 و و ۲ ۶ 3 2 2 
٥‏ - فالوفف فایّته واخه آشره م عقن ات یله فى اه مین 
۰1 و دینه وکتابه وزشضوله ولت یه وقپیامتهءالایبدان 
۷ فأولاءِ بَيِنَ الدَنب والآجرین از اخحداه ماو وا تاه 


۸ -فانظورلی اشکاینا فنیهم وق جحدوا النضوص وَمفتضی الفوآن 
۹ -وانظر إِلَى آشکام هم فیا لا لل خلاف هم دق اه ال وخحیان 
۰ هَل يسوي الحکمان عِنْدَ ال أؤ مجه الرشول ومد دى زیم ان؟ 
-الكف زح ال أو شم وش وله بالشر یشب لا بشول فلان 


- ۷ 


- 14 
۶۶ ۱ 


= 


يعتقده المسلمون» فقال: وأنت منشرح الصدر لذلك مستيقن به؟! أو كما 
قال فقال: نعم» فقال: اشكر الله على هذه النعمة» ولكني والله ما آدري ما 
أعتقد» والله ما أدري ما أعتقد» وبكى حتى اخضل لحيته. وقال الخونجي 
عند موته: آموت وما عرفت شا المصدر السابق ٩۰/۱‏ 

أي: أن هولاء الحیاری من الأشياخ الذین سلکوا طرقاً غير طریق الکتاب 
والسنة ولكن ام وجود الرحمن ولا أن الاسلام هو دين الحق 
ولا في الكتاب أو الرسول أو لقاء الله» ووقوع القيامة فأمرهم مردد بين أن 
یوخذوا بالذنب وبين أن یژجروا على اجتهادهم فمن أصاب منهم له 
آجران» ولمن أخطأ منهم آجر وإما أن یترکوا لواسع مغفرة الله وعظیم 
رحمته . انظر: طه ۰۲۱۷/۱ 

. الا المرجع السابق‎ OE 


- د ح٥‏ طت» طه: «بالنص يشت 


ل ار يقول شيخ 
الإسلام: «ولا يجوز تكفير المسلم بذنب فعله ولا بخطأ أخطأ فيه. 
كالمسائل التي تنازع فيها أهل القبلة» مجموع الفتاوى ۲۸۲/۳ وقال في 
موضع آخر: «وهم ‏ أي أهل السنة ‏ مع ذلك لا يكفرون أهل القبلة 
بمطلق المعاصي والکباثر» كما يفعله الخوارج» بل الأخوة الإيمانية ثابتة مع 

میت 


المعاصي كما قال تعالی في آية القصاص : من ع لم ین آخبه سىء نیع 
اون 4 الفتاوی ۰۱۵۱/۳ 


۸5۸ 


قد ان و ونين تیه .ةشوا فتاه دراک ان 
۳ فهلم بح کم حاکن کم إلى ال وخیین من خهر ومن فرآن 
وفنا بنك أن جزنیناعلی ال کاو ار عل الایمان 
0 هکم تکفیز عن كوك با لام واس ما ا ضان 
1 - لک غاا اا سوی ال معدو اه قوع اناه 
44 شط تصبه الاجه کفلا واحدا EE‏ اجله الک فان 
EER‏ داد كرا یا أنه ل . وان عم LES‏ الایسعان 
٩‏ - 1 داز بين الأجر والأجرین وال کفیوب ال َغوی بلابزه از 
٠‏ ث نتان من قبل الرّسولوخصلة من عندکم آفانتماعدلان؟ 
۱ - گُمٌزثم واللومنشهدالۇشو ُبائةع قاع ل الإيمَانِ 


- ۲ 
- ۳ 


- 6 
- 4555 
- ۷ 


- ۹ 


 ؟؟:ه١‎ 


26 E 2 


«عبده»: يعني الرسول 86 . 

دء ح» ط: (إلى النصین! . 

- ح» ط: امن وحي» وهو خطأ. 

فيه تأنيث المذكر للضرورة. انظر: ما سبق فى البيت ۲۲۸ وغيره (ص). 
ط : «ذا الاحسان». ۱ 

د» ح» ط : «أجراً واحدا». والشطر في طع : «فيصيّر الأجرين آجرا واحدا» 
وهو خطأ. 

- د: «كفلان». أي: غاية ما يمكن الحكم به على من كفرتموه من أهل السنة 
أنه لیس معصوماً» فان أخطأ وفاته من أجل خطئه أجران أصاب أجراً واحداً. 
أي: فصار لنا من الرسول يك ثنتانء إما أجر أو أجران. ولنا نحن أهل 
السنة من عندكم خصلة واحدة وهي الحكم بالكفران علينا إذا اجتهدنا 
فأخطأنا . فهل حكم الله ورسوله لنا بعد اجتهادنا كحكمكم أيها المعطلة لنا 
بتكفيرنا؟ 

أي : المجتهد سواء أخطأ أو أصاب. 


A۸۹ 


۰ 


نمم 


عو 


في تلاعب المكفّْرينَ لاهل السّْة والایمان 
بالدّينٍ کتلاغب الصّبیانِ 


۲ كغ ذا الثلاغب نکم بالین وال 
۳ _ خیم للع ما ميات عدر 
6 - کم دا تشولوا مج عل وشوو 
400{ حشّی إِذَا رأي ال وجال تام 
1 مِقْلَ الحَفَافِيش اي إن جاءها 
6 اعمیث عن الشَّمْسِ المَییرة لاطي 
۸ حى |ذا ما الیل جاء ظلاشمه 
۹ قَْتَرى المو حح جين يَسْمَعٌ فَوْلَّهُمْ 
0۰ وا حمتاەلقيێەولااە 


۳ د ف: 
ا حء طت › طع : (کما خسفت) . 
615 - أصله: 


«كذا کسفت» وأشير فى الحاشية 


یمان مثل تلاغب الصٌّبِيَانٍ؟ 
لکم فلا زک وعلی القَرآن 
واه مزلث عن الای ق ان 


2 ۳ ۳4 
امخنهالعیتئین والادتّان 


الی ما هتا. 


«تقولون». حذفت النون لضرورة الشعر . 


3 1 إذا احتج آهل الاثبات بنصوص الوحیین تحیلتم في ردها بانواع 
الحيل» فتارة بدعوى الإجمال» وتارة بالتأويل» وتارة بقولكم: ظواهر لفظية 
لا تفيد الیقین» ونحو ذلك. فإذا جاءت آراء الرجال نزلوها منزلة 
النصوص . شرح النونية لابن عيسى 4۱۳/۲. 

5 - مفردها الكُُوَةٌ بالضم: الخرق في الحائط والثّقب في البيت ونحوه. اللسان 


د الضف 


ف: «العينان والأذنان». وذلك على لغة من يلزم المثنى الألف دائماً. 


وقد سبق هذا الشطر بعینه في البیت ۰۲4۱۳ وفي ب: 


(ص). 


«والاذان» 


.كم 


۱ إن قال عنقا کم دوه وان تقو 
7۲ حشی ادا مَارَدَه عادو؛ ی فش 
۳ قفاوا له خالَفت أقوَالَ الشیو 
6 حالف وال الشیوخ فآنشم 

6 خالمشم قول الرشول وإِنَّمَا 
5 -با یا دا ال خلاف فَإنَهُ 
أو قاعلمت بأد اغذاء الو‌سو 
۸ لب وخهم ولا علیه قذ عضی 
4 ما العیبٍ الا في خلاف ال لا 
۷۰ آنشم تنمیبونابه1ا زفغوین 
۱ - یه نکم خلف النُصُوص ویَهیتا 
۷۲ واللّه ا تشوی ول جمیم أ 
۴ ی قلتها علو ا ففرضی. جد 
4 - راللَه ار الم فیمابیتنا 


لوا باطلان سبو ل ای مان 
ل عداوة ال یط ان للإنْسَانٍ 
خ وله الوا السخ أف للقرآن 
حالم من جاء بال شرآن 
خالفث ین جرا ]ول فان 
عَيِنُالو فاق إطاعة الزخهن 
ل عليه عابوا الخُلْفَ بالبهتان 
أَس لاف هم في شالف الأرْمَانٍ 
رَأي السوجال وف که الأذعه ان 


تزجنا وال ف للمت ان 
خأّف الشیوخ آیشتوی الخُلْمَانِ؟ 


لي الأزض نضا صَع ذَا ت بیان 


م فوولین حرفي القزآن 
ا یاه 


۳ - كذا في ال ودء ‌ . وفي ف وغيرها: «للفرقان» وأشير في حاشية ف 


معنی البیت آنهم یعیبون أهل الإثبات على مخالفتهم 


لأقوال شیوخ غا 8 يعيبوا آنفسهم في مخالفتهم للقرآن. 


4 د ده ح: «بالفرقان» . 
6 _- من جراه: من أجله. 


.١789/5 اللسان‎ 


4 - أي: أن المعطلة يعيبوننا بمخالفة شيوخهم مثل آعداء الرسول يه الذين 


۰ - «تعیبونا»: أصله: «تعیبوننا». 


- أي: أن مخالفتنا لاقوال الشيوخ هي طاعة لله ومذا من فضل الله. 
۶ - کذا في الاصلین . وفي غیرهما: «لأجلّ من آراء کل فلان». 


اكلم 


۰۵ الالو ینتم علینا ینیم بدا خلات الم من انسان 
7 لكن خلاف الأشعري بزشمکم ودب نم آنشمعلی الانسان 
۷ کم رم عن فال عاذف ال في شب تصریع ذي الایقان 
۸ وَحَالَمْمَاءُ في المزآن یف ل خلافکم في الوق للاحهن 
04 -قالاشعري فصو بالاشیوا ءوب الم لر باه الییان 
۰ - وشصرم ایضا بإثبات الاضا بع مشل ماقد قال ذو البرهان 
۱ - وشض رخ ایض ب نات ینیم ووجه رت العزش ذِي الشاطان 


۲ - طع : إلا خلاف». «علی الانسان» أي الآشعري. وهذا البیت ساقط من ب. 

۷ - کمقالات الاسلامیین» والابانة عن أصول الديانة» ورسالة إلى أهل الثغر . 
کل ما في هذه الکتب يدل على مخالفة الأشعري للمعطلة وموافقته لأهل 
السنة. وبيّن الناظم ذلك في الأبيات التالية. وقد سبق أن أحال المولف 
عليها فى البيت ۱۳۹۷ وما بعده. 
ماع الاما ن رقا بو ان 

۸ - أي: خالفناه في قوله: إن كلام الله تعالى هو المعنی النفسي» وان القرآن 
عبارة عن ذلك المعنی» كما خالفتموه فى الاستواء» والعلو وإثبات 
الصفات الخبرية» فَلِمّ كان خلافنا له كفراً وخلافکم له ایمانا: شرح النونية 
لابن عیسی ۲۲/۲ 

48 - انظر مقالته فى الاستواء التی نقلناها من کتاب الابانة فى حاشية البیت ۱۳۵۹. 

44 م وهو فرلهه رنه الله > ف کتاب الابانة ص 1 «وندین بأن الله یقلب 
القلوب» وأن القلوب بين إصبعين من أصابعه وأن الله عر وجل يضع 
السموات والأرضين على إصبع». 

۱ - قال رحمه الله فى كتابه (مقالات الإسلاميين): «وآن الله سبحانه ‏ على عرشه 


للحن مَل امش أسْتوَى 46 [طه: 18]» وأن له يدين بلا کیف» كما قال: 


«خَلَفَتُ دی [ص : ۷۵]و... وأن له عينين بلا کیف . كما قال: یی 
یت [القمر: ]١5‏ وأن له وجها کماقال: #وِيصَ وه ریک ذو لُكل 
گرا 469 [الرحمن : ۲۷] وأثبتوا السمع والبصرء ویقولون: إن الله - سبحانه -- 


AY 


1 ر ض وخ ی ضا بأد لرا 
۴ - زشضرخ یضاً بالجات السْژو 
4 وشص رخ أيضاً بأد الله یز 
۵ - ج هرا یرون الله وق سَمَائِهِ 
۲ - فص وم أيِضأًبِإِنْبَاتِ العجي 
۷ ارفص رخ بماد فول مرول 
۸ - شخ أنَّ ی الوا بذا الك 
۹ وَمْ ص وح و الي فد ناه 


۰ هو وله یی علیه رکه 


شبخائةع يتان با رتاو 
ل برینانضوالوفیع الات 
م الخشر E‏ عنما 
ژزیا الْهِيَانٍ کمایری القَمَرَانٍ 
ور يأنِي ملا كران 
بلاشیواء بشهر زي السلطان 7 
ایبل هل مسلالسة پسپسیان 
هل الخدیث وعش کر الشُرآن 


زب هی دی ال له كل أوان 


يُرى بالابصار یوم القيامة كما يُرى القمر ليلة البدر . . . ویقرون أن الله - سبحانه - 
رصم مر مقر 4 


يجيء يوم القيامة كما قال : وام رف وال صقا صَدًا 4)3 وأن الله سبحانه 
ينزل إلى السماء الدنيا. . .» مقالات الإسلاميين ."٤۸ - "48/١‏ 


- ۸ 
- ۹ 


الرقيع: كذا في الأصل بالقاف. وفي ف وغيرها: «الرفيع» بالفاء. وقد 
سبق أن الرقيع الداني هو السماء الدنياء انظر: حاشية البيت ١١58‏ (ص). 
وهو كول کرت الله -: «وأجمعوا على أن المؤمنين يرون له عز وجل یرم 
القيامة بأعين وجوههم على ما آخبر به تعالى في قوله تعالی : وجه يوز نض 
© رو با رة 67 [القيامة: ۰۲۲ ۲۳] رسالة إلى أهل الثغر ص۲۲۷. 
قال: «وأجمعوا على أنه عر وجل يجيء يوم القيامة والملك صفاً صفاً 
لعرض الأمم وحسابها وعقابها وثوابها» رسالة إلى أهل الثغر ص۲۲۷. 

انظر ما سبق في حاشية البيت ۰.۱۳۹۹ 

قال أبو الحسن - رحمه الله : «فإن قال لنا قائل: قد أنكرتم قول المعتزلة 
والقدرية والجهمية والحرورية والرافضة والمرجئة» فعرفونا قولكم الذي به 
تقولون» وديانتكم التي بها تدینون. 

قيل له: قولنا الذي نقول بهء وديانتنا التي ندين بها: التمسك بكتاب ربناع- 


كم 


۱ که ذ فال لنْ کلام مغنی یوم بنفسه ببیان 
۲ في المول خالفناه نخن وآنشم في الموق فأئواالآن بالبرهانٍ 
۳ لم كَانَ سل خلافنا شرا وکا خلافکم شو مفتضی الایمان؟ 
4 هذا وخالفُنالتص جين خا شم راي لا سواء ذان 
و وَاللَهِ الک ع نوات یه کد میرب لالم ولا فان 


و 


5 أَسْكَعْفِ اللَة العظیم لحم جوا ب عبر ذا التَّكْوَى إلى الط انا 
۷ فهو الجواب لَدَيْكُمْ وحن مذ ظووه نکم با أولي البجزه ان! 
۸ وال له لا للاشعري تبفشم کلاولالص بالاخصان 


۶ ۱ 


44۲ 
444 


٥‏ 9 یقسم 


- ۹٦ 


عز وجل» وبستة نبيه هم وما روي عن السادة الصحابة والتابعين وأئمة 
الحديث ونحن بذلك معتصمون» الابانة 4۳. 

- كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «يقوم بربنا الرحمن». ومن المعلوم أن 
مذهب الأشعري ومن وافقه في كلام الله تعالی أنه کلام نفسي یقوم به 
كقيام الحياة والعلم وهو صفة قديمة أزلية وليس حرفاً ولا صوتاً. . إلخ» 
انظر: ما سبق في حاشية البيت ۲٦ه.‏ 

- كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «والأوصاف للدیَان» . 

- في ط: «خالفتم لنص. . خالفنا لرأي»» ولعل ذلك ت تغيير في النص لما فهموا 
أن النص والرأي مفعولان» والصواب أن للام هنا ليست زائدة؛ والمعنى أننا 
خالفناكم من أجل النصض. وأنتم خالفتمونا من أجل رأي من الآراء (ص). 

۔ «لا سواء ذان» كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «لرأي الجهم ذي البهتان» . 
الناظم على أن المعطلة ليس لهم رذ على المثبتة الا التکفیر من غير 
مستند إلى علم ولا لیقان» ثم في البیت التالي یتهکم بهم ویقول: بل 
لکم جواب آخر. وهو الشکوی إلى السلطان إذا غلبناکم بالحجة والبرهان 
فنحن منتظرون مستعدذون لهذا الجواب! . 

طع : «ذي الشكوى». وهو خطأ. 


۷% - طع : «منتظرون» . 


A“ 4 


۹ ياه ام ای بوا الجهُل والدغوی بلابُوه ان 
با دوه اال ت عتی ازيان 
٩۱‏ لاتوت ام ویر اه تشر ای واه اه خی له ای وان 


٠‏ عو 


ر 


فی أنَّ اهل الحديث هم انصاز رسول الله 6 وخاصته 
ولا یبفض الانصار رجلْ يوْمنُ بِالله واليوم الآخر 


۲ با مبنضا آفل الحديث وَشَاتِماً ابشزبعفدولايةالئيطان 
to‏ أوَمَا عیشت باهم آلضاژ دب ن الله والإيمان رال نسدآن؟ 
٤4‏ أو قاعلشت بأل أُنُصَارَالوَسُو I EE‏ ولا کسوان؟ 
٠‏ فمل بخض الأنْصَارَعَبِدٌ مین آز فرك لروائح لاب مان؟ 
£0٦‏ سهد الوشول بذاك وهي شهاه ین أَضتق الكَمَلَين بالبزه ان 
۷ أو عاعلشت بأنَّ خزرح دینه والأؤس هم آب دا بکل زعان؟ 


: يشير إلى حديث النبي 6 في حب الأنصارء فعن البراء رضي الله عنه قال‎ )١( 
سمعت النبي وك أو قال : قال النبي 6 : «الأنصار لا يُحبّهم الا مؤمن ولا‎ 
يبغضهم إلا منافق» فمن فمن أحبهم أحبه الله ومن أبغضهم أبغضه الله؛ رواه البخاري‎ 
۰۳۳ الباب‎ ۰۸٦/١ في کتاب بدء الخلق» باب حب الأنصارء ۰۳۱۰/۲ ومسلم‎ 
وعن عبدالله بن جبير قال: سمعت أنساً عن النبي يه قال : «آية الأیمان حب‎ 
الأنصار وآية النفاق بغض الأنصار» رواه البخاري» كتاب الإيمان» باب علامة‎ 
.۳۳ الباب‎ 85/١ الإيمان حب الأنصار ۰۱۲/۱ مسلم‎ 
قال تعالى: طوس بذ یط زاین دوين الہ فقد خر‎ - ۲ 
۰۲۱۱٩ خا شیک [النساء:‎ 
علق سماحة الشیخ عبدالعزیز ابن باز رحمه الله على هذا البیت في نسخته‎ - ۷ 
- بقوله: ١يعني: أهل الحديث هم أنصار دين الله كاللأوس والخزرج في كل‎ 


Ao 


4 ادن بهم اذ خالف ول وله ما خالشوه لاجل ول فان 
64 لو وافقوك وخالنو؛ کنت نف دهم ح شا ولو الاب مان 
٠‏ ما حیزئم إلى الأشیاخ وا حازوا ی المبغوث بالفرقان 


و 4 مر و ۳ 
3 -/نسپوا الیه دون کل مَمَالة 


ا 


زان ل آر ع ال زع گان 


۲ هذا نساب آولي اوق نشب من أزتع مفلوعت ال بیان 
۳ فلا غضببئع حیث ما الكسفوا إلى یر الهشول بتشجة الاخسان 


۶ - فوض فش م لهم ین الاب ما ئستقب ون وَذَامِنَ الحذوان 


6 هم بضهدونکم علی بطلانها أَفَمُشْهِدُونَهُمْ على البطلان؟ 


- ۰ 
- ٤١ 


- ۳ 


- ٤4 


زمان. وإيضاح ذلك أن المؤلف جعل أهل الحديث هم خزرج الدين 
وأوسه في كل زمان» بجامع نصرة الدين المشتركة بينهم» (ص). 

أي: كل ذنبهم أنهم خالفوك أيها المعطل من أجل قول نبیهم. وأنهم لم 
یخالفوا قوله من اجل قول احد من الناس . ولكنهم لو خالفوه ووافقوك 
أنت كنت تشهد لهم بالایمان. طه ۰۲۷۵/۲ 

فى غير الأصلين: «بالقرآن» . 

يعني أهل الحديث» لما اتبعوا الرسول وانحازوا إليه صارت نسبتهم إليه 
خلافاً للذين اتبعوا أشياخهم واختلفت مقالاتهم. فنسبوا إلى قائل أو مقالة 
أو حالة أو مكان. 

- في غير الأصلين: «أو حالة أو قائل». 

ده طه: «حينما). 

- «غير الرسول»: کذا في جمیع النسخ» وهو صواب محض. واما» في 
قوله «ما انتسبوا» نافية. أي: غضبتم لعدم انتسابهم إلى غير الرسول © . 
وفى طه : «إلى خبر الرسول» وعلی هذا فسر الت ولعل ذلك تغيير منه 
في النص لأنه ظنّ أن «ما» صلة في «حینما» (ص). 

كر ميهم بأنهم أشباه الخوارج» وأنهم حشوية ومجسمة . كما سبق في فصول 
مستقلة. انظر: البيت ۲۲۱۱ وما بعده إلى البيت ۰۲۳۷۲ 


ككلم 


5 مَاضوَهْعْ وال بُض کم هم ذوافشواعقارضاالوخهن 
۷یا من بعادبهم لأ جل اكل ومناصب ورياسة الا خوان 
۱ 4 هنیک اتيك العناو؛ کم بها ب ف تر وون 
4 -ولسوف تَجنِي غبهاواللعن فرب وتدکر بۇ ذِي الایسمان 
۰ فا تقطعب الوسایل الگهث تلك العاكل فى سريم ران 
١‏ هل تفر سل تَذْمَانٍ على الك المرِيط وفت الیشر والإفكانِ 
E 324‏ عصّهافي شالف الأژه ان 
۳ إلا الوبال عَلَيِكَ والحسرات وا سرا عِنْدَ الوضع في المیزان 
4 فا وال سا ین عحاصل ‏ لا الغا وک زي الاقان 
٠‏ وال له قا بدي عَلَيِكَ ماك الا م د الذي جاءث به الوضیان 


1:۷ 


۶۹ 


fo 


fo| 
for 


1:۰ 


«ينادي المژلف في هذه الأبيات علماء السوء... وکانوا هم 
أهل الحظوة فى دولة الجهل في أيامه حيث یتولون مناصب الافتاء 
والعتزیس, والقضاء وفجری عليه انجریات :والاحباس الکقيزة؛ 
ويتمتعون بأطیب الماگل والمشارب. ویجالسون السلاطین والامراء 
ویغرونهم بخصومهم من آهل الحدیث والسنة» شرح النونية لهراس 
۹/۲ 
غب الأمر ومَغیّه : عافبته واخره. اللسان ۰1۳/۱ 
ما عدا الأصلين: «صدق ذي الایمان». 
في الأصل: «الوصائل» بالصاد؛ وأشار في الحاشية إلى أن في نسخة 
«الوسائل». وعكس ذلك فى ف. 

REET a لع"‎ 

يشير إلى قوله تعالى: وم الوزن الط لوم الْقِيْسَةَ فلا نظلم نَفْسُ 

میا ۰ الاية [الأنبياء: /ا5]. 

ط : «كل ذي الأذهان». 
- وانظر: ما سبق في حاشية البيت 4۱۸۷. 


AY 


۲ والله ما يُنْحِيكَ من سجن الججی م سوی الحدیب وشخکم المرآز 


0۷ وال له لیس الاس ال له وسوامم من ج لال يران 
۸ - وَلَسَوْفَ تذکر بر ذِي الإيمَانٍ عَنْ فرب و تقرغ ناجذا لدان 
4 رف غ وا به رَأسأ وله یرف غ به SM as‏ 


۰ قهم كَمَاقَالَ الوشول فمثْلا لعاء تقبط؛غآی التیعا 


۱ 


۱ ٍلا الماءَئميكة ولا كَلابهًا e‏ 
۲ اذالم حرق ال وَزم الذي بجوارق ابالتّار زب ان 


- 1 


۷ - أ 


048 


۹ ل 


ED 


-. ۲ 


كذا فى الأصل وط . وفى غيرهما: «لا ينجيك». وأشير فى حاشية ف إلى 
ما فی الاصل . ۱ 
اشير في حاشية ف إلى آن في نسخة: «کالبعر في القیمان» وکذا في ح. 
آهل الکلام في عرف السلف - عند الاطلاق - کل من انتسب إلى الکلام 
المذموم باعتقاده والمجادلة عنه» وهم في الجملة: كل من تكلم في الله بما 
يخالف الكتاب والسنةء فهؤلاء هم الذين ذمّهم السلف رحمهم الله. موقف 
المتكلمين من الاستدلال بنصوص الکتاب ۱ 
د: «ممثلاً بالغیث» وآشیر إليه في حاشيتي الاصلین . 
- فى الأصلين: «علی البلدان» وش فى الأصل فوقه أن صوابه: القیعان 
وكذا كتب في ف بجانب «البلدان»: اخ القيعان» . 

يشير إلى حدیث الرسول وو جيف قال: ابل با ,يني اف به من القدي 
رلت كمثل الغيث الكثير أصاب أرضاً فكان منها بقية قبلت الماء فأنبتت 
الكلأ والعشب الكثير. وكانت منها أجادب أمسكت الماء فنفع الله بها الناس 
فشربوا وسقوا وزرعوا. وأصاب منها طائفة أخرى إنما هي قيعان لا تمسك 
ماة ولا تنبت تنبت كلا فذلك مثل من که في دين الله ونفعه ما بعثني الله به کم 
وعَلّمَ. وم من لم يرفع بذلك رانا ولم یقبل هدی الله الذي ارتل به» 
رواه البخاري في صحيحه كتاب العلم باب فضل من علم وعلم ۰۲۹/۱ 
ومسلم ۱۷۸۷/۶ الباب (6). 
بء د» طع: «تحرق». 


AA 


۳ - وال ج ام ون بذا ها هم ژوا 
6 - هم لدی عرس الالله كيل عر 


ع اه 
۰ سل 


۵ -یفتص ماء الزَّرْع مغ تضییفه 
5/7 عم ع حال أفل الیلم أ 
۷ -فع یه ین قبل الفراس جه 
۸ لَوْلَاهُ ما شفي الغراس فسوی دا 
۹ - ال هس فلب كله وم و الَذِي 
۰ قَالعَوْسٌ في یلك الحُفارة شارب 


ن السرزع إِيْ وال له شش ژوان 
3 الب بين غارس ال مان 
أبداً عليه وی ذا قنوان 
ضار الوَسُولٍ فوارس الایسمان ربا 
وَاللَهُيْفِقِيِهِمَدَى الأرْمَانٍ 
ك الماء لالب العَظِيم الان 
بستی وبحفظ عند أل ماد 
مضل المیاه فصاو الهِسَْانٍ 


۳ - «بذا» أي: بمنزلة أهل الحدیث أنصار دين الله. 
- «ومذا» أي: بالمثل الذي ضربه الرسول #6 . 
- الزوان: من النباتات المضرة» فعله سُمَي في البنية» وإذا خالط الخبز 
شيء من دقيقه أحدث دواراً وغثياناً وسباتاً» ويضر بالمزروعات لما ينفث 
علها من المادة السّمية. دائرة المعارف 595/4 زوان. 

.۳۷۷/۱ الالب: شجر يعظم ویتسع. ولا تور له ولا ثمر. اللسان‎ - ٤ 

۵ - فء د: «ماء الغرس»» وآشار في حاشية ف إلى ما آثبتنا. 


د اليس دا قتوان» ای لبس له ثمر: 


۷ _ أي: غرس الاله. وهم أهل الحديث أنصار الرسول. ولعل المعنى أن ذلك 
الغرس يستحق تحيّة من الفراس الأخرى (ص). 
- في ط: امن قبل الإله» ولعله تغيير في النص (ص). 


۸ _ فى الأصلين: «للركب». 


- ۹ 


كذا فى الأصل وغيره. وفى ف و ط: «الحضارة» ولعله تحریف. 
والخفارة: الذمّة والأمان. اللسان ۲۵۳/4 (ص). 

مصاوة: علق فضيلة الشيخ بكر أبو زيد حفظه الله على كلمة المصاوة في 
نسخته من طبعة العمير بقوله: «المصاوة: بقايا المياه في المجاري في لغة 
أهل الشام» . 


۸۷۹ 


465١ 
6:3 
fot 
foff 
۱3-3 
3 
15:۷ 
1:1۸ 


4 


-لَكِنَّمَا البأوى من العطّابٍ فا ع ي Smo‏ 


- ویظل؛ یخلف ټخلف لث ككاؤباً لع أف ني داسو ابیت للسيتان 


چ وو ا 


-ياخيبة البشتان من حطابه مَابَعْدَدًا العطاب ین بُسكَانِ 


- في قلبه غل علی البمستان فَهْ وگل بالقطع کل وان 
فَالجَاهِلُونَ شِرَار آغل الحق وا لما ماهم ولو الا حسان 
- وَالجَاهِلُونَ جيار أخرّاب الضّلا وة الكنران وال میطان 
-وشوازشم مام مو شوح بياللَهِآقَدُمزوالأمرَانِ 


نم 
في تعَيُّنِ الهجرق من الآراءِ والبدع إلى یه 
كما كانت فرضاً مِنَ الامصار إلى بلدته() 


یا قوغ فرض الهجرئين بحاله واللَولَميئْئسخإلىذَاالآنٍ 


۱ - فى الأصلین: «عاقري»» وضبط في ف: «الخطاب قطاع» بضم الحاء 


والقاف . والسیاق يقتضي ما آثبتناه من النسخ الاخری. 
الحیطان : جمع حائط وهو البستان من النخیل . اللسان ۰۸۰/۷ 


۲ - جمع فأس» أصله: فُؤْسء بضم الهمزة» وسکنت للضرورة. انظر: تاج العروس 4/4 ۲۰. 


(۱) 


_ دء ط: «ویظن). 

- فالمعطل يشبه الحطاب في قطعه وتدمیره لهذه الأصول فهو یحاول أن لا 
یقوم لأهل السنة قائم فیعطل النصوص عن مدلولاتها التي تدل علیها 
ویحاول تقدیم العقل على النقل ویحاول نفي الصفات. فكل آمر یثبته آهل 
السنة ویسقونه ویزرعونه يعمل عليه بالفأس . وإذا قیل له: لماذا تفعل ذلك 
قال حالفاً: لا أعمل ذلك الا لاثبت العیدان وهو كاذب قطعاً. 

زاد في ط بعد «سنته»: «علیه السلام». وبزائه حاشیه في ف نصها: «الی 
هنا حرّر على النسخة الأخيرة کذا کتب في الأصل». 


94 - يقول الإمام ابن القيم رحمه الله : وله في کل وفت هجرتان : هجرة إلى أله = 


۸۷۰ 


۰ - فاله جر الأولى إلى الرخدن بال اخلاص‌في سر زفي إغلانِ 
عقن یک ون ا وج الله با آفوال والاشمال والای مان 
۲ وَيَكُونَ کل الدّین للخهن ما لوا شي: فبه من انسصان 
۳ والحبٍ والبغض اللَذَانِهُمَا لكل م وَلَاةوَعَ داوة ان 
6 لله اب ضأ] عکذالاغطاء وال منغ ال لذان علیهمایتنان 
6ه واللَّهِ هذا شطر دين اللَهِ وال : E REN‏ تاو 


57 وَكِلاهُمَا الا خسان آن قبل ال مین من سغى بلا إِخسَانٍ 


۷ - والهجره الأخرى إلى المبځوث با إشلام والای مان والا: 


1 


۸ أتُرؤنَ هَذِي هجر الأبدانِ لا واللَّهِبَلْ هىهِججرةٌالإيمَانِ 


8۰ .- 
“مه 


15 


بالطلب والمحبة والعبودية والتوكل والإنابة والتسليم والتفويض والخوف 
والرجاء والاقبال عليه وصدق اللجاً والافتقار في کل نفس الیه» وهجرة إلى 
رسوله فى حركاته وسكناته الظاهرة والباطنة» بحيث ون موافقة لشرعه 
الذي نی مات الله ور اتةه :ولا يقل الله من آخد فا سواه: 
وکل عمل سواه فعيش النفس وحظها لا زاد المعاد». طریق الهجرتین 
ص۷. 

طع : (والهجرة» 

في الأصلين وغیرهما: «اللذین»» وضبط «الحب والبغض» في ف بالجز؛ 
كأنّ الحبّ معطوف على الایمان فى البیت الذي قبل البیت السابق. ولکن 
الظاهر أن الحت معطوف علی اسع کان أو مدا خبره ۲4 في البیت 
التالي» وکذا صحح البیت في ط (ص). 

د» ح: «اللذین»» وهو خطأ. 

- «علیهما»: الضمیر یعود إلى الحب والبغخض. 


06 - «هذا»: یعنی الاخلاص. 


- «التحکیم للمختار»: يعني اتباع الرسول. 


۷ _ هذا البیت ساقط من ب. 


۸۱۷۱ 


£00۹ -فَطعْ المسافة بالملوب إِلَيِهِ في درك الأول م مع المووع وَدَانِ 
0/۷ ا و مب امبر قالخکم ما حکمث به الَصَانِ 
0۱ یا هچره طالت مسافثهاعلی من خص بال جوم ان والخذلان 
۲ ياهِجرَةٌ الت عسافشهاعلی کسلاه منخوب الشواد جبان 
۳ يا هر والعی1 فوق فراشه سین الشعاء لمنزل الءوضوان 
6 - ساروا حك العیر رقو فت سیوال دلال ويس بال تلان 
6 ما وَتَمْظُرْه أَمَامَ الوك بٍكَالٌ علم العظیم یشاف في القیعان 


48 الدرك: اللحاق. وهو اسم من الإدراك. اللسان 4١9/٠١‏ وقد سبق في 
البيت 44۳۰. 

۰ ف : ۲الیها» . 
- انظر: ما سبق فى البیت 55468. 

اذهك ات ف قن أب ورد هذا الک يعد قاليه: 

۲ - النّحُْب: الجبن وضعف القلب ورجل منخوب: جبان كأنه منترّعٌ الفؤادء 
أي: لا فؤاد له. اللسان ۰۷۹۲/۱ 

۳ - أي: أن العبد قد يقوم بها وهو نائم على فراشه ويسبق في مضمارها 
الساعين إلى منازل الرحمة والرضوان. انظر: طه ۲۸۲/۲. 

٤‏ - الدّلال هنا بمعنى السكينة والوقار. انظر: متن اللغة 4484/۲ والذي نض 
عليه أهل اللغة بهذا المعنى هو: الدَّلُ (ص). 
«الرملان»: بالراءء كذا في الأصلين» وكتب ناسخ ف فوقها: «صح» 
وفى غيرهما: «الذملان» بالذال» وقد سبق فی البيت 4۱۰۹ أما الرَّمَلان 
فهو الهرولة» ومنه رملان الطائف إذا أسرع في المشي وهر منكبيه. اللسان 
۱ (ص). 

6 - أى: العبد السائر. 
الم محر كة: الجبل الطويل. اللسان ۰4۲۰/۱۲ 
اف 1 باللام أي : : يرفع. ويُشاف: يتطلع إليه. 


AVY 


1 -زفعث له آغلام مَاتِيكَ المُضو ص رژوشها شابث من ليران 
۷ نار هي لور المبین وله یکن لیوا امن عیتان 
۸ - مک وتان بمزود الو حيين لا بسمراود الأزاء وال ین 
64 فلذاك شعرنخوفا له نك لاعن تسم اله ولا آنمان 
۰ یافو لزع اجزئنم لرایشم أغلام طیبء زو بیان 
۱ - ورآیشم داك اللواء شخته ال شل الکراغ زعشکر ال وآن 
۲ آشحاب بذر والألى قد بايغو أزكى المرب ة بیع ال وضوان 
۳ وَكَذًا المهاجره الألی سَبَقُوا گذا ال اضر آمل ال ار والای مان 
4 الاب هون لهم ب اسان وسا لك عذی هم اب داب کل رما 
٥‏ َکن رضیشم بالأماني وابشلب شمه بالخظوظ وضر الاخوان 
5 بل مومه داك العٌ روز سول .لك الرس ساوس الشيطان 


5 ف : ارفعت إليه»» خطأ. 


۸ - المرود: المیل الذي یکتحل به. اللسان ۰۱۹۱/۳ 
۹ - د: (شمایلها». 


۲ - وقد آنزل الله تعالی فيهم: لد رن اله عَنِ اریت لد بایمک نت 
اه ۳ 8 فى قو ۳1 ی وه 26 واب و ریب © 


ممة + يريو 


۳ شیر ال تعالی : اوا ور ألدَّارَ ولوین من قله يحيُونَ من هاج 
7 و دون ف دورو اجه معا َو ويؤشرونَ عى اشم ول کان 
e‏ اد ومن بوق سح یه اوك هم محر 469 [الحشر: 9]. 

6 - في الأصلين وب: «والتابعین»» وتصحيحه من د وغيرها. 

۵ _ أي: نصرة إخوانكم من المعطلة. 

۲ - (الغرور» 5 الشیطان. قال ابن عباس فى معنی قوله تعالی: ولا 
اق التتی4: الغرور هو الشیطان فائه غرار کذاب. تفسیر 

ای کار eA‏ 


AVY 


۷ حوبذم عمل المُضوص وراءکم ون شم بط ازة الم ان 
0 وترم الوخیین فد فيهما ورف ب شم في راي فل ثلان 
4۹ ٍ _وعزلفم الكّصَّين ععاولبا للخکم فيوعَزل ذِي غذوان 
٠‏ - وزعمشم أن ليس بشکم بيا الال ف الیوتان 
۱ - فَهُمَا بخکم الحقٌ أؤلى ینهعا شبحانك اللَفُء دا الشیعان 


۳ 


۲ حى لد کت الفطاء وحشلّث أغمال هَدًا اللي في المیزان 
6۴ واذا انجلی هذا المْباژ وضاز میب دان الضباق تتا العيكان 
94 -وَبدث علی يَلْكَ الوجوه سمائها وشم المليك ٍالمَادِرٍ الدَّيَانٍ 
۷7 19۸9 /مبيِشَّة مِئْل الویاط لِجَنَّةٍ والشود یل المحم ليران 


۷ - فطارة الشيء: ما قّطر منه. اللسان ۰۱۰۵/۵ وفطارة الأذهانء أي: الاراء 
والأفكارء كما سماها من قبل : «كناسة الأذهان» (البیت ۱۸۸۹). 

۸ - لقد ذکر الناظم في کتابه اعلام الموقعین جملة من آقوال الصحابة رضوان الله 
علیهم في ذمّهم للرأي. إعلام الموقعین ٤٤/١‏ - ۵۰. 

۹ - آي: عزلتم النصین من الکتاب والسنة عما جعلت لهما الولاية عليه للحکم 
فیه . طه ۰۲۸/۲ 

۲ - قال تعالى: یم بیص وجوه ونود وج 00 ري سنوت وُجُوهْهُمَ كترم 
بعد بد ای دوف اماب يما نم تکفروت (۵ ۳ 1 ّت وجوشهم فى 
رَد ار هم نا عیدر 49 [آل عمران: AT‏ ۱۷ 

6 _ الرياط: جمع رَيطة» وهي الملاءة إذا كانت قطعة واحدة ولم تكن لفقين» 
قال الأزهري: لا تكون الريطة إلا بيضاء. اللسان ۳۰۷/۷. وفي ط: 
«الرياض»» ولعله تحريف. 

ط: ابجتةا. تحریف. 

- وفي الأبيات الأربعة السابقة يقول الناظم: «إذا انکشف الغطاءء وذلك يوم 
القيامة» وخصلت أعمال الناس» وانجلی الغبار» وصار ميدان السباق» 
وبدت على الوجوه سماتهاء أي: علاماتهاء وصارت وجوه مبيضة في- 


۸۷ 


5 اه تمرف زاگ فا ی 
۷ رما تلم کل نس ما الذي 
۸ - رما بغلم شور الآرَاءِ وال 
9 ی الب ضاعة ند آضاع وَمَاالَّذِي 
۰ - شخان رب الخَلْقٍ قاسم فضله 
0۱ - لذ شاء كتان التاق شیشا واجداً 
۲ - له شبعانه بختص بال 
۳ - سوام لا ب ضلضون لصاح 
6 - مار الجَنَّاتِ شم أهلٌ الهُدی 
6۵ - ف سل الهداية من أزِمَةٌ آفرنا 
01 وَسَل العِيَادٌ من انْتَتَيِن هُمَا الا 
۷ الْفوس وسیعء الاغمالي ما 


هنال بشرع ناج المذمان 
مهاي الأرباح والسخشران 
_طعاتِ وال بان والبطلان 
منهاتعوّض في الرَّمَانِ المَانِي 
والعذل بسن انكاس بالمب ان 
مافیهم من تایه حيِرانٍ 
کال شوه هو جع اوه التجران 
نله ابر یس هكوين 
وب هك هلا ال کي ان 
والله افظم بنئهُماشران 


5 الجنة» ووجوه مسودة في النارء عرفتم حاصلكم ومحصولكم. ورآیتم ما 
أو جبته لکم أصولكم. شرح القصيدة النونية لابن عیسی ۳۲/۲. 


5 - ما عدا الأصلين: «فهناك یعلم». 
۷ البیت ساقط من ب. 
9۹ - ط : «أي البضائع» . 
۰ - طع : افي المیزان». 


0١‏ - يشير إلى قوله تعالى: رل عَاء رَبك مَل أ 


تلفت 402 [هرد: ۱۱۸]. 


ا 


معد 
2 ل چ رک سم re‏ 3 
لتاس امه وة ولا راون 


۲ - يشير إلى قوله تعالی: يتل برشعیه. س ياء [البقرة: .]٠٠١‏ 
6 .2 في هذا البيت وبعده ينصح الناظم بأن نسأل الهداية من الله الذي بيديه زمام 


1 


أمورناء ویکون سوال الهداية بذلة وخشوع» وتضرع له سبحانه» وأن نعود 


۸۷۰ 


۸ -ولمّذ ای هذا الكعةة بنهُما فی خطبهء الم یوت بالفرقان 
9 كان بذري العَبِدُأنَ مضابه في مه ذو ال دی اضشوالشران 
۰ جعل المعوة مشهماویانه خحشی توا 5اخل الا مان 


4١ 


1١ 


ou 


- ول العِيَادً مِنَ الَّكيْر والْهَوَى EE EER EEE‏ 


5 وَهمَايَصدَانٍ المَنَى عن کل طز ق الخیر اد في قلبه یجان 


۳ - فتراء ینمکهه هواء تاره وال ک یه آخوی 23 : 


5 
9 
٠ 


ران 


6 وال له مقافي الكّارإلاًابعغ همين فاشأل ساكني الشیران 
۵ واللَهِ أو جعذث تفمك ینهما لگ ای ك وه كل نهان 


- ۸ 


5۹۹ 
سر 5 


3 35 


ب : «کذا» مکان «لقد). 

- يشير إلى خطبة الحاجة التي كان رسول الله ي يعلمها أصحابه وهي : 
یه تد وة وتهرة باق فى شرور افا ومن سيفات 
أعمالنا. . .2 . 

وقد أخرجها ابن ماجه 5٠١/١‏ وأحمد ۰۲۷۲/۵ ۳۷۲۱2 أحمد شاكر. 
وقال الألباني عن سند ابن ماجه: صحيح» سنن ابن ماجه 251١/١‏ وورد 
ذكر طرق من هذه الخطبة في صحيح مسلم. 

وأخرجها أبو داودء ۰۲۸۷/۱ والنسائي ۰۵۲۹/۱ وقال الهيشمي: رواه 
آبو داود وغیره. انظر: مجمع الزوائد ۰۲۸۸/۶ 


دا طه: «هما الشران». 


طع : «منهم» خطأ. 

_ «دیدانه» : دَیدئه وعادته» وقد سبق فى البیت ۰۲۸۱۸ 

3 طع : (ثر آه) . ۱ 

التکبر من الأمور التي تصد عن الحق وتجلب لشر وقد حذرا ربنا من هذا 
الداء في کتابه الکریم. قال تعالی : 1 بت راد ف اينت ال بعَيْرٍ 
شاط تلهم إن نی وره لا ڪت مَا هم بلغي کلفیه)» [غافر : 85]. 


A۷٦ 


4 ۰ 


دده 
في ظهور الفرق المبین بين دعوة الرسل 
ودعوة المعطلین 
5 - الق بين الدَّعْوَئَيِنِ نظامر ان 
07 قوق بين امه لابختفي ‏ إيضَّامح ةإِلّاعلَىالعَميانٍ 
۸ -فالوشل جاؤونًا بإثبات الغلو م برناین قوتي كُلمَكَانٍ 
۹ وكا أَتَوْنَا بالصَّمَاتٍ لِرَبَنَا الو حمدنْئَنْعِيِلابِكلَبَيَانٍ 
۰ وَكَذَاكَ ال واه کلم وکلاشء ال مسنموع بلادَان 
١‏ ا وَكَذَاكَ قالوا له شبعانهاد مریم يوم لاه سین ۲۳ 
۲ وَكَذَاكَ الوا له المَعَالُحمَاً م ليزم رتافي ان 
5 وأئیشهونا آنشم بالگفي والگ غطيل بل بشهاة لح را 
وقال تمالی: «سَاصرف عن ای الب يتك 
[الاعراف : .]١55‏ ۱ 
وقال تمالی: ون اَل مسن یم ره بتیر هُدَى یت ال 
[التصص : 8۰]. 
ولقد ذم الناظم متبعي الهوی وبین أن أصل کل شر الکبر واتباع الهوی. 
إعلام الموقعین ۱۰3/۱ 
۸ - انظر: ما سبق في النوع الخامس عشر من أدلة العلوء البیت رقم ۱۳۰۷ 
وما بعده. 
۰ - ب: «فکلامه) . 
انظر : البیت 085 وما بعده. 
5 - يشير إلى قوله تعالی: کل بور هر في ان4 [الرحمن: .]۲٩‏ 
۳ _ أي: أن المعطلة یکفرون کل من قال إن الله في العلو وانه متکلم وانه یری 
وإنه کل یوم في شأن. 


کے مس 0م 


روت في الارض بعر لح 


AVY 


E CEE‏ وت لو 
۵ شَهِدُوا بایم ان الیو بأنه 
7 وش هنشم آنشم بشک نی الي 
1۷ ل ع الله إفُوَاراً و 
1۱۸ قسوالنا بالاین يىل شر وَالِنَا 
4 وکا 2 تزنا بالبیاد نشائم 
1:۳۰ إِدْكَانَ ملول الكلام ووضغة 
1 والقَضذ یله غیز عفهوم به 


۰:۳۲ -يَاقَوْمُرء الله أغرَفُ منم 


6 - کذا في الأصل وغيره» وفي ف: 


6 - «شهدوا!: يعني الرسل . 


ونداءة في موف كل سان 
و شتا مُبَاينٌ الاح وان 
تذقال 0 ال وان 
ما ال لو ندم هما تا 
باللغز ایا اه اوه ان 

م يفص ذو بطق هع بِلمَانٍ 


مااللفرعندالئاس الا دان 


«ونداءه المعقول فى الأذهان». 


إلى الحديث الذي ورد فيه قول النبی بي للجارية: «أين الله قالت: 


فى السماءء قال: «مَن أنا؟» قالت: أنت رسول اله قال: «أعتقها فإنها 


۷ - يشير 
64 ط : «ما الكون». 


_ ط: 


هن مخ اك 
(شیئان» مکان «سیان» . يعني 


البیت ۰۱۲۹۲ 


أن المعطلة جعلوا قوله له : «أين الله؟» 


بمعنی ما ال فأين وما سواء عندهم. انظر: ما سبق في البیت ۱۲۹6 


وما بعده . 
48 - يعني أن الرسل بینوا لنا. 


- ۱ 


«أتونا» : 


يعني أن اللغز في كلام الناس يكون بأمرين: أحدهما أن لا يقصد بالكلام 


معناه الذي وضع له في اللغةء والثاني أن يكون القصد غير ما يفهم منه 


عند الإطلاق» فهل كلام الرسل من هذا النوع ؟ 
فالرسل عليهم الصلاة والسلام كان التوحید الخالص هو آول دعوة لهم . 


5 ۲ 


انظر: طه ۲۹۰/۲. 


قال تعالى: ایا سلتا من تیک ين سول إلا فى لله آم لآ لله رل 


ا [الانبیاء : ۵ وقال تعالی : «ولمّد بمثتا 
سرت 4 [النحل: 5"]. 


7 وه 


آب انوا الله ونوا 


ا محر 


د كر E‏ 


AVA 


ج و ۶ 


الف آثراهمم قَذْ ألْمَرُوا الكَوْحِيدَ! 5 بینشمهو يا اولي ال مرف ان؟ 
4 - ارام قَدْ أَظْهَرُوا النَّشْبِية وف وه بووین 
۵ وی شیر لم بو رابت تا دمم فى رفك ان 

5 وَلأَيٌّ شي, صَوَححوا بخلاڼِه ميد ييه د 
۷ وَلأيٌٍّ شي ء بَالعُوا في الضف بال رجات دون الكّفي کل زمان؟ 
4 واي شي انشغ بَالمُمُمْ في الگفي والغطیل بالفُْزان؟ 
4 لَجَعَكَعْ نَفَالصَّمَاتٍ مُمَصَلًا ئمصیل نفي الغیب والتُّمّضَانٍ 
١‏ و جعم الانبات آفرا مجملا ا بالقِومَانٍ 
E N E EAE‏ 
۲ ون آفراغ لبم ود وق الك غطيل وال میاه لك یسران 


۳ کذا في ف» ب. وفي الأصل. د: «آتروهم»» وفي ط : «أترونهم». 
- س : «العدوان» . 

6 2 کذا في الأصلين» ب. وفي د: «آتروهم»» وفي ط» ح: «آترونهم». 
- ح: «آثبتوا التشبیه». 

۶۰ _ آي: |ذا كان ما تقولون حقاً فلماذا لم توافقکم الرسل ولم یقولوا مثل ما 
قلتم؟ وهذا البیت ساقط من طه. 

۸ - کذا في الأصل وغیره. وفي ف: بالفقدان». ولعله تصحیف. والقفزان: 

جمع القفيز» وهو مکیال كان قدره ثمانية مكاكيك عند آهل العراق. اللسان 

ee‏ يعني أنهم بالغوا في النفي والتعطیل ووفوه كيلاً وتقصّوا فيه 
تقصّياً. انظر: طه ۲۹۱/۲. 

۰ - منهج 7 والسلف الصالح إثبات الصفات في كتاب الله مفصلاً والنفي 
مجملاً عکس طريقة أهل الکلام المذموم» فانهم یأتون بالنفي المفصل 
والاثبات المجمل. شرح العقيدة الطحاوية 1٩/۱‏ 

۱ - د: «أتروهم» . 


۸۷۹ 


۳۳ -ویفاع آزتاب الکلام الباطل دز E‏ یلد EN ER‏ 
۶ من کل جهمی ونفتزل من والامماین جرب جشکش ان 
۵ بالل أ أغلّم من جمیم الژشل وال زرا والإل جيل وال شزآن؟ 
مب 408 فلوم بشوال کشبهم الي جازوابهاعن علم عذا الشان 
1:۳۷ وصلوفم قل ركم في أزضه أؤْفِي السَمَاءٍ وفزق کل عکان 
۳۸ أم لین من دا که شيء فلا ا 
4 -مالیلم والئبیان والنضغ الي فیهم‌یبین یی الق کل بیان 
۰ - ما الإ لاز وال ليس وال كدان ندز عل ال یطان 


۰ ۶و 


ا 


في شكوى أهل السُنة والقرآن أهل التعطیل 
والتراء المخالفة') لهما إلى الرحمن 
ا بشکونتا ات غ لم إلى النشلطان 


۳ - وقاح: جمع وقيح أي: قليل الحياء. اللسان ۰1۳۷/۲ 

.۳۹۹ انظر ترجمته في حاشية البيت‎ - ٤ 

۹ - أي: سلوا هژلاء الرسل عليهم الصلاة والسلام عن هذه الأمور من خلال 
کتبهم التي جاژوا بها من عند الله حتى تعرفوا أن کلامهم كان في جانب 
النفي أو في جانب الاثبات. انظر: طه ۲۹۱/۲ - ۲۹۲. 

۹ - المقصود أن العلم الموجود في هذه الکتب هو الحق والرسل جاژوا بما 
یوافق ما في هذه الکتب. وبالطبع فالذي جاء فیها یخالف ما قالته المعطلة 
وذلك آکبر دلیل على بطلان مذهبهم . 

۰ _ يبين الناظم أن أسلوب الالغاز والتلییس إنما هو من آفعال المعطلة ومعلمهم 
الأول هو إبليس. 

)۱( طت» طه: «... المخالفين للرحمن». 

۱ - أهل التعطیل وأهل البدع یشکون أهل السنة وأهل الحق إذا عجزوا عنهم- 


AA‘ 


۲و تون عَلَبِه خنَّى ار آیظنهم هم ناصري الایم ان 
۳ -فهوونه الدع المُضِلَة في قَوَا لب شون بویت وان 
4 وَيرُونَهُ الاتبات للازضاف في آفر شییم اهر الک مرا 
2 ف یو عبه یمین و کش فا ناهام مب طعمان 
1۹3 دی يرف اخيش a‏ أبداً وه یی شم کل هسوان 
۷ - تا شخ وم وضنیعهُم ‏ آبدا ی نانت وال هتطان 


۶ 


2 


۸ فَاسْمَغ شکایتنا زأشك مجتّتا وال مبطل اردذ؛ غن البطلان 


- ۷ 
- ۸ 


إلى السلطان وهذا دأبهم في كل زمان ومكان كما فعل ابن أبي دؤاد حيث 
شكا الإمام أحمد رحمه الله إلى المأمون في مسألة القول بخلق القرآن. 
«ناصري»: مفعول ثان ل(ظن)» والضمير قبله ضمير الفصل. وفي ط: 
«ناصرو» ولعله تغيير في النص. 
كذا فى الأصلين» وفى غيرهما: «النكران». 
التلبیسان : ۱ 
الأول: تحسین البدع حیث یجعلونها في قوالب سنن. 
الثاني: يرونه أن إثبات آوصاف الرحمن آمر شنیع . 
- «ناداهم»: کذا في الاصلین ود وفوقه في ف: «كذا». وأهمل النقط في 
ب. وفي ط: اباداهم» بالباء» من بادى بالعداوة: جاهر بها. اللسان 
55/15 (ص). 
ب: «اسلطان» . 
آشکیث الرجل : إذا آزلت شکواه. اللسان ۰۳۹/۱6 
انظر : إلى هذه الشکاية وتلك الشکاية» فشكاية أهل السنة والقرآن فیها 
لطف ورحمة» فهم يشكون إلى الله أهل التعطیل بأن يردهم عن باطلهم 
ويهديهم» فالشكاية فیها مصلحة لهم. آما شكاية أهل التعطیل لأهل السنة 
عند السلطان نما فيها ضرر علیهم. والامام آحمد حینما كان یعذب قال : 
لو كنت أعلم أن لي دعوة تستجاب الآن لصرفتها للامام. فهذا حال أهل 
السنة مع أهل البدع. 

84١ 


9 -راجغ به شيل الهُدَى والطف به حتّی‌ثربه الحق دا بیان 
۰ - واوحشهة وازخم سَعْيَهُ الیشکین فد ضل الطريق وَنَاةَفِي القیعان 


-۱ 


يَارَبٌ قَدْعَعَ المُصَابُ بهذو ال آزاء والشط جات والهِهَْانٍ 


140 - جروا لها الْوَحْيِينِ والفطرات وال آنار لم ی غبوابذا ال هجوان 
۳ - الوا وت لك طواهه اف ظ که لم تكن شبتاطالب الجری ان 
4 -قالعفل أَؤلَى آن یضار الیه ین هَذِي الظواهر ند زي الیزنان 
0 _ م اأعى (*باه العفل ما قذف له دون المُریو الثاني 


١ 


Pu 


۲ - أصله: لم يعبؤواء وسهلت الهمزة للضرورة. 


- أي: هجروا الكتاب والسنة والفطرات التي قُطر الناس عليها وآثار السلف 


الصالح غير مبالين بهذا الهجران. 


۴۳ - أي: الكتاب والسنة والأثر. 


{10o 


- يقول المؤلف في مختصر الصواعق: «كل طائفة منهم - أي من الذين 


لا يأخذون بالكتاب راع - تقول فى أدلة خصومها: إن العقل يدل 
على فسادها لا على صحتهاء یا :رامن تشر ناف اذى لحل 
العقل على فساد قول تلك الطائفة الأخرى المخالفة للسمع» انتهی . 
مختصر الصواعق ص١١١.‏ ويقول شيخ الإسلام: «ثم المخالفون 
للكتاب والسنة في أمر مریج فان من أنكر الرؤية يزعم أن العقل 
یحیلها. . ومن يحيل أن لله علماً وقدرة وأن يكون كلامه غير مخلوق 
ونحو ذلك يقول: إن العقل أحال ذلك... ومن يزعم أن الله ليس 
فوق العرش يزعم أن العقل آحال ذلك.. ويكفيك دليلا على فساد 
قول هؤلاء أنه ليس لواحد منهم قاعدة مستمرة فيما يحيله العقل» بل 
منهم من يزعم أن العقل جوز وأوجب ما يدّعي الآخر أن العقل 
أحاله» الفتوی الحموية الكبرى لشيخ الاسلام ابن تيمية ضمن جت 
الفتاوی .۲٩ - ٥‏ ویصدق ذلك قوله تعالی: وور کان من عند 
عار له ومد فيه ۳۹۵ کیره [الساء: ۰1۸۲ 


AAY 


aL‏ يارب فذ خارَ العِبَادُ بعفل مَنْ 
{oV‏ -وبعفل مَنْ بَضی عَلَيِكَ کلم 
۸ یا رب آزدنا إلى عغشول من 
48 ج اؤوا بشبهاب وفالوا ها 
كل يُتَاقِض بَعْضُهُ بفضاوما 


یرون وب فاب بال مان 
قَدْ ا بال فمّول والبُوة ان 
مشش ولء ببَدائِهِ الأَدْمَانٍ 


في الح قفقولان مخت لفَ ان ۲/۰ 
ی هم وم الشمشوا ی المرآن 
مان والانار والاییسم ان 
ایمان هرا ینه فوق بطان 
بالخیل والوّجل الخقیر الشَانٍ 
زوا بوخيك دُونَ ول فلان 


١‏ وَقَضَوا بها | فک علَیك وجرأ 
۲ - نا رت قَدْ آزهی النُّمَاةٌ حبائل ال 
۳ یا رب قذ مَلب الما الدین وال 
٤‏ قفاوت د بت الفا وأجلیوا 
0 - نصَبوا الحبایل والعُوائل لِلاألى 


5 - في هذا البيت يرد الناظم على من کم العقل في باب الصفات فقال: بأي 
عقل نزن ما یثبت لله وما يمتنع؟ یقول شيخ الاسلام ابن تيمية: افیا ليت 
شعري بأي عقل یوزن الکتاب والسنة؟ فرضي الله عن الامام مالك بن أنس 
حيث قال: أو كلما جاءنا رجل آجدل من رجل ترکنا ما جاء به جبریل إلى 
محمد يه لجدل هؤلاء» مجموع الفتاوی ۰۲۹/۵ 

۱ اح ط: «كذبا عليك» . 

ب: (إلى الفرقان». 

۲ - وهی الشىء وهياً فهو واء: ضَعُْففَ. وأوهى: أضعف. اللسان .)١١/١٠١‏ 
أي: أن هؤلاء المعطلة قد أضعفوا وأوهنوا وشائج القرآن والآثار والإيمان 
وهذا البيت فيه شكوى من الناظم لربه جل وعلا. 

64 شبّه الناظم هنا النفاة بالشيطان حينما قال له تعالی: لب عَيم یلا 
ورجللت» [الإسراء: 55]. 

0 - الغوائل: الدواهي. اللسان ۵۰۷/۱۱. 
أي: أن سبب نصب أهل التعطیل لأهل الحق الخوائل والدواهی: آخذ أهل 
الحق بالقرآن والسنة وترك آراء الرجال وأقوالهم. ۱ 


AAT 


1 -ودعزا عِبَادَكَ آن بطیغومم فمن بشصیهم ساشوه شر وان 
۷ -وَفَضْزا علی من لم یِمل بضلالهم باللغن وال ضلیل والکفران 
1۸ وفضوا عآی آنباع رخيك بالّفي همم أه له ا عسک الشرقان 


9 وَقَضَوا بعزلهم وفشلهم رحب سهم ونفیهم عن الازط ان 


۷۰ وتلاغبوا بالزین ول تلات ال جح هر الیی تفوت بلا رشان 


۷۱ - خی کأنهم تواصوا ینم بوصي بذاك أوَّل للاي 
۲ - جوا لامك جر مبتیع من ذدان بس‌الانار وال قرآن 


450 ف کته فبمالدیهم فضعف فى فت ریق آخي کزان 


4 أؤ مسج بجوار نزم هم في الفشي لافي طَاعَةٍالوَخمِن 
۵ - وخ واض هم لم ی فرژوه ندرا جر بشید لا اديع معطاخي 


- ۷ 
- 5 


- ۹ 


- ۰ 


- ۲ 
- ۳ 
5 ۵ 


ف: «لم يقماء خطأ. 

يعني أن الذي قضت به المعطلة على أهل السنة من التضليل والكفر هم 
أحق من أهل السنة به. 

«قضوا عليهم بالعزل والحرمان من جميع الوظائف في الفتيا 
والتدريس والقضاء بل وقضوا بقتلهم واستحلال دمائهم» وبسجنهم 
ونفيهم عن الأوطان. وکتب التراجم حافلة بما حصل لشیخ الاسلام 
ابن تيمية رحمه الله وأمثاله من هذه الالوان» شرح النونية لهراس 
1 . 

أرسان: جمع رسن هو: الحبل وما كان من زمام على أنف. وقد 
ب : «الفرقان». 

ف» ب: «أخا كفران». 

حذفت الشدّة من «خواصض» للضرورة» وكذا من «عوام» في البيت التالي. 


۸۸۹ 


۷ - و 


عَوَامُهُمْ في الشبم أزفي خلمة آزئوب: عوضالزي شمان 


۷ هدا وَهُمْ ف الگجوید أذ وة العام والالحان 
۸ يا رَتٌ قَدْ فالوا بأنَ مصاحف ال اا فاي انباقر 
4 إلا ال مداد وَمَذْهٍ الأوزاق وال فيه الدع قا نتم ان 
۰ وَالكلٌ عخلوق ولست بِقَائِلِ اضلاولاعزف امن الفرقان 
۱ إن وله الا سول عسض لوق رمل مهو جبوئیل آم الوشول فان 


- ۷٦ 


- ۷ 
- 4۹ 
- 5۹ 


السبع بالضم : جزء من سبعة. القاموس ۰/۳۲ وفي س» طت» طه: 
«الشبع» وعلیه فسّر البیت في طه. وهو تصحیف. والمعنی أن عوام 
هولاء المعطلة یقرآون القرآن قراءة بدعية فیجتمعون ویقرژون سبعة وکذلك 
یجتمعون في ختمة أو یقرژونه عند الميت. هذا عملهم بالقرآن دون تدبر 
وفهم . 

«عوضاً لذي الائمان» كذا في الأصل. ح» ط. وفي غیرها: «تهدی إلى 
الجبّان» وأشير إليها فى حاشية الأصل أيضاً. 

يعني اهتمامهم بإثامة ا رقي فونه ووه العم بهد 

السل : انتزاع الشيء وإخراجه في رفق. اللسان ۳۳۸/۱۱. 

فء ح» ط: «القرآن» . 

- يقول ابن القیم رحمه الله في مختصر الصواعق: قال آبو الوفاء بن عقيل 
فى خطبة کتابه فى القرآن: آما بعد» فان سبیل الحق قد مت آثارهاء 
وقواعد الدين قد انحط شعارها.. وکتاب الله عر وجل بين العوام غرض 
ینتضل» وعلى ألسنة الطغام بعد الاحترام یبتذل وتضرب أياته بآياته جدالا 
وخصاماً. . قد هُوّن في نفوس الجهال بأنواع المحال» حين قيل: ليس في 
المصحف إلا الورق والخط المستحدث المخلوق» وان سلطت عليه النار 
احترق» وأشكال فى قرطاس قد لُفت» إزراء بحرمته» واستهانة بقیمته 
زتظفيناً فى ك قف رة یاهع فسن لو كان ال انج ناطق لكان 
لذلك متظلماًء ومن هذه البدعة متوجعاً متألماً» مختصر الصواعق ص47ه. 


۱ - ج» ط: «أو». 


AAo 


۲۳ -قولان عشهوزان قذقالیهما أ یاخهم یام ختء اوآ 


۳ أز دا رج[ الوا له بط لا ماه وک اند الا صاز 


11-5 


كارت ا وة القوان ین فلك ال شلوب وخ و الایسمان 


[44/ ب] ه؛ ‏ /ومجرى على اوه نهم لقع ا 
1 قا بيا إلا الحِكَايةٌ عله وال لع بِيِوذَاكةَعِبَانرةٌبِلِسَان 
۷ - فا وَمَاالمَالُونَ غالا به زد هم قد اشتغتوا بشول فلان 


- ۲ 


- ۳ 


- _ 7 
- ۷ 


یقول ابن O GD‏ 
قول الکلابیة: افعندهم آن هذا المسموع قول الرسول الملكي حقيقة 
سمعه منه الرسول البشري فأداه كما سمعه. آما الرسول الملکي ناقل لما 
في اللوح المحفوظ غير سامع له من الّه» والرسول البشري ناقل له عن 
جبرائیل قوله وآلفاظه» مختصر الصواعق ص ٩۲۰‏ وانظر: ما تقدم في البیت 
۰ وما بعده. 

الکاغد: القرطاس . کذا ضبط بکسر الغین فى الأصلین» وهی لغة فيه 
والمشهور بالفتح. انظر: اللسان ۳۸۰/۳ ومتن اللغة ۰۷۹/۵ 

- قال الحافظ ابن حزم في کتابه الملل والأهواء والنحل: «آخبرني علي بن 
صخرة المرادي الصوفي أنه رأى بعض الأشعرية ينطح المصحف برجله. 
قال: فأكبرت ذلك» وقلت له: ويحك تفعل هذا الفعل بالمصحف وفيه 
كلام الله عر وجل؟! فقال لي: ويحك والله ما فيه إلا السخام والسواد وأما 
كلام الله تعالى فلا. قال أبو محمد: وكتب لي أبو المرجي.. أن بعض 
ثقات إخوانه... أخبره أن رجلا من الأشعرية قال مشافهة: على من 
يقول: إن الله تعالى قال: «ل#كُلْ هو آله لد © اله اعد ©4 
ألف لعنة» الفصل في الأهواء والملل والنحل .1"8/١ ١50/4‏ 

انظر: ما سبق في البيتين ۵۷۲ و505. 

د «برأي فلان) . 

أي: أن المعطلة مع تركهم التدبر للقرآن لا يعملون به والسبب هو 
استغناژهم بأقوال الرجال وآرائهم. 


AA“ 


۸ إن كاذ جاژ الحتاجر هم فبغنر عاعتقّلواین الشرآن 
۹ وَالبَاجِقُونَ فَمَدَمُوارَأَيَ الجا ل عليه تضریحابلا کشمان 
٠‏ رلو إِذْوَأَوَا واه واه ۱5 ل العژل قَائِدَهْ عإِلَى اخألان 
۱ - الوا وم خضل لابنه‌ یه خن فقنفوههوول عن الاب ان 
۲ إن الب یی قواطغ عَفليِةٌ بیائهامهو نطو الیوئان 
۳ مدا دل السرفع مه وق له آف امه في آجِرالأمانٍ 


25 ۰ 
- 7۲ 


- 7۳ 


آي : عزلوا القرآن. 

قال شيخ الاسلام: «وقال بعض الناس : إن العلوم لا تقوم الا به - أي 
بالمنطق ‏ كما ذکر ذلك آبو حامد فهذا غلط عظیم عقلاً وشرعاً. آما 
عقلاً: فان جمیع عقلاء بني آدم من جمیع آصناف المتکلمین في العلم 
حرروا علومهم بدون المنطق اليوناني وأما شرعاً فانه من المعلوم 
بالاضطرار من دين الاسلام أن الله لم یوجب تعلم هذا المنطق اليوناني 
علی آهل العلم والایمان». مجموع القتاوی ۰۲۱۹/٩‏ 

ویقول - رحمه الله -: «ویزعم قوم من غالبية أهل البدع أنه لا يصح 
الاستدلال بالقرآن والحدیث على المسائل القطعية مطلقاًء بناء على أن 
الدلالة اللفظية لا تفید اليقين بما زعموا» مجموعة الرسائل والمسائل 
«قاعدة في المعجزات والکرامات» ص۰۱۸ 

في هذا البیت يشير الناظم إلى أن ترك القرآن وترك العمل به وتقدیم 
العقل والمنطق اليوناني على شرع الله دليل على رفع القرآن وهو في 
آخر الزمان. قال عبدالله بن مسعود رضى الله عنه: «ليُتزعن القران من 
بين أظهركم؛ يسرى عليه ليلأء فيذهب من أجواف الرجال» فلا يبقى 
في الأرض منه شيء» رواه الطبراني ورجاله رجال الصحيح غير 
شداد بن معقل» وهو ثقة. مجمع الزوائد ۳۲۹/۷ - ۳۳۰ قال شيخ 
الإسلام ابن تيمية: «يسرى به في آخر الزمان من المصاحف والصدور 
فلا یبقی في الصدور منه کلمت ولا في المصاحف منه حرف» انظر: 
مجموع الفتاوى ۱۹۸/۳ - 194. 


AAV 


6 يَارَبٌ من أَهْلُوه فا کی ری آفدشمهم ماعل الاذقان 

۰0 وه من لاتزئضي له بدي لا فهوکانی هم بلانشصان 

5 - هو الدّليل لَهُم وقادیهم إلى ال اسان والایق ان والعوف ان 

۷ - هو شوصل لَهُم إلى رل الیقب ن حَقِيقَةً وواطع البزه ان 

۸یا زب نش العاجروة بشیهم باق[ الا صار والأعوان 
FF 2‏ ¢ 


۰ کو 


ار 
في آذان أهلٍ السنَةٍ الأعلام بصریجها جهراً 
على رؤوس منابر الإسلام 
1۹۹ یا قزم قذ حانث صَلاه الفجر فان كيه روائإئي معي بأدان 
1۷.۰ لا بالملن والمُبدَلٍ [داك] بل تأذین خن واضح ال بیان 
١‏ وَمُوَالَّذِي شا اجابشه على كل افریء قوض عَلَى الغیان 


6 - مقصود الناظم: التقدیر والاحترام لاهله العاملین به . 

۲ - ف: «والقرآن والعرفان»» خطأ 

۸ - ابحبّهم»: کذا في الأصل وغیره. وفي ف: «لحیهم» وکتب في الحاشية 
(ظ» يعني : انظر. وفي س : «لحربهم». 

٩۹‏ - خص الفجر هنا لأمرين: 
۱ - لأنها تأتي بعد نوم. 

- آن عندها یظهر الصبح. 

۰ ما بين الحاصرتین زيادة من ح» ط. وغيّر بعضهم في نسخة ف لیکون 
النص : «بتأذين بحق» ليستقيم الوزن. 
«هذا تأذين لغوي» لأن الأذان في اللغة الإعلام. قال الله تعالى: راذن 
یت أله وزئولیء .6.۰.۰ [التوبة: ۳] طع 44۳/۲. 


AAA 


۲ ال له اد أن یک ون کلاشه از ربىئ مخ لوق من الاکوان 
۳ وَالَلَهُ ابر أن كود رشو اأ ملكي انشا غن الوخهن 
۶ وال له أب آن یک ون رموه ال ىري انشا آتابلصان 
:هي قالات کم با فة انش شبیههماآلشم على اسان 
5 . شبّهشم الوَخمِن بالازئان في عتم الک وَداك لزان 
۷ شاب دل بائهالیس؛ با له وذا الب وه ام ف ال راز 
۸ في شورة الأغراف مغ طة وتا لیهافلافیل من الفرق ان 
۹ -/آقصك أنَّ الجاجدین لکزنه مُتکلما ب حقيقء بیان 
هع هل تخطیل وتشيو معا الات عا ال ف فان 


۲ - في هذا البیت بدأ بالأذان بقوله: الله أكبرء ثم بين مذهب المعتزلة. حیث 
قال رحمه الله في مختصر الصواعق: "الفرقة الثالثة من المعتزلة تزعم أن 
القرآن مخلوق لله» مختصر الصواعق ١١ه.‏ 

. تقدم هذا البيت في نسخة ف على سابقه‎ - ٤ 

۷ - طت. طه: «الفرقان». 

۸ - «تالیها»: کذا في الأصل وح على الصواب وفي ف وغیرها: «ثالثها». 
- س» ح» ط: «القرآن». في الأصل بجانب هذا البیت حاشية: «بلغ 
مقابلة على نسخة عليها طبقة سماع وقرئت على الشيخ». وإشارة الناظم 


ص 


في هذا البيت إلى قوله تعالى: #وخد فوم موس ين بعرو من خلیهم 
1 هئ 7 


عا كسد 4 ار ال ا ا 1ک ولا جرع سيلا اد 
وکانواً طلويت) [الاعراف: ۰۲۱6۸ وقوله تعالى: فارج لَهُمَ عِجلا 
جَسَدَا لم حور مالا دا الهکم ورل مى مى )الا مد آلا جم 
َيه ولا [طه: ۰۸۸ »]۸٩‏ وقوله تعالى: «فلوهم إن کانو 
بطِتوت4 [الأنبياء: 57] فهذه الآيات تدل على أن من لا ينطق لا 
يصلح أن يكون إلها. 


۸/۹ 


]1/۱۰۰[ 


١‏ .لا تَقَذِقُوا بالدّاء منم شِيعَة ال 
۲ إل الذي رل الأمین بهِعَلَى 
و32 َو فول ور بِي اللّمْظْ والعغتی جي 
14 لا توا جم وی وضلها و 
6٥‏ _- لد شما 

yy 32‏ 
۷- هو فول رَتي آيه وخروفه 
٠‏ 4۷۱۸ - واللَّهُ عبر من عَلَى العزش اشتّوی 
8 - وال له اقفر ار اهار قز ات 
۰ - وال له ابر من حاف جلا 
۱ وال بر من عدا لصریره 


۱ - س: «والايمان». 


هن أَهل الم وال یف ان 


لب ال وش ول الوافیح المُوْمَانٍ 
SS‏ 


قال 0 وَججاء ا 
بآنایل الأشياخ والشيان 
ومدادت]ا وال قار كان) 
کته ی 
4 ا Sa‏ 

۰ 8 

أط به کال وخل للژک بان 


۳ - هنا في هذا البیت رد على الاشاعرة حيث قالوا إن کلام الله المعنی د 


اللفظ . 


۶ - بجانب هذا البیت حاشية في الأصل نصها: «بلغ إلى هنا مقابلة في نسخة 


قرئت على الشيخ». 


6 - في حاشية الأصل : «يعني القحطاني». 


/االاة ‏ ما بين القوسین اقتباس من نونیه القحطاني رحمه الله . وقد سبق الاقتباس 
نفسه فى مبحث الکلام . انظر : البيت 848 وما بعده (ص). 
۵۹ - انظر: ما سبق في النوع الرابع من أدلة الفوقية (البيت ۱۱۵۹ وما 


بعده) . 
۰ - يشير 


افخ 9۰ وانظر : 


يشير إلى قوله تعالى: عافن رم من فوقهم عون ما 
البيت .1١847‏ 


ےم نس مر ره 


ما يَؤْمَرُونَ8 ت 


۱ - في الأصلين وب» د: «أطااء والصواب ما آنا من ط. 
- يكير إلى حدیث الأطيط وقد سبق فى البیتین: 46۲۷ ۱۷۲۱: 


۸۹۰ 


۲ رال له ابر من اتالاقولة ین نوی فزق ست مان 
۳ نز لین به باثر لین زب عی العوش اشتوی رخهن 
6 - رال له مب قاهه فوق العا دفلاتشغ قزفی؛ الوعین 
۵ من کل و جویبأك "بل لاتهضهوهااآولي البهتان 
نها وَمَدْراً واشتواء الذّات قَؤ ق العوش بالسب وه ان 
۷ - باه لى الشموات الغلى ثم اششو شتوی بالات فافهم داي 
۸ - فضّمیر فغل الاشیّواء يَعُودُ للذ ات اي دُكرث بسا وق ان 
8 شرفت شو خ الق مو شش سا نات هحلی کت لها رران 
۰ وَاللَّهُ بر ذو العو المطنو اأ مغلوم بال فطوات للانسان 
الاك هلاه من موجه ناب ال امۇج وله طان 


- ۲ 


- ۳ 
Vo 
AA 


- ۸ 


VT 


۷ ۶ 


N 


كتب فوق است» في ف: (صح)اء وقد سبق مثله فى البيت ۵۲۳. 
وانظر: أيضاً البيت 4۱۲. والمقصود: من فوق الأرضين السبع والسماوات 
السبع . 


طت» طه: «الرحمن». 


- کذا في الأصل وحاشية ف وح» طت. طه. وفي غیرها: «العدوان». 
- کذا في الأصلين وغيرهماء وهو ناقص الوزن. وقد سبق مثله غير مرة. 


انظر: حاشية البيت 54. وزاد في طه وطع: «والقرآن» لاقامة الوزن 
6 

تین يشير إلى قوله تعالی: تیگ ک ریخ | اه الى حَلَقَ لسوت الاس في دك 
یم 2 ستو عَلَ الم [یونس: ۳] فالضمیر يعود للذات المذکورة كما 
یعود إليها ضمير فعل الخلق. فهو الرب وهو الخالق» وهو المستوي على 
عرشه بذاته سبحانه . 


د كذا فرصت وس وف غيرها: افالله أكر». 
في ين وح» وفي غير 1 


- طت» طه: «بالفطرات والإيمان». 


۱ - انظر: ما سبق فی البیت ۱۱۲۶ وما بعده. 


۸۱٩۱ 


۲ - وَالَلَهُ كمد مَنْ رَفَى موق الطبا 
۳ - وَإِلَيِهِ قذ صَعِدَ الْوَسُولٌ حَقِيقَةٌ 

11 8 /وَدَنَا ين الجبار جل ج لاله 
۰۵ رال ذ أخضى الَّذِي كَذْ فاشم 
“ةئم خالاو آکاذیب] او از 
۷ إِذْ كان ما قَوْقَ الشماواتِ الملی 
۸ وَاللَهُ أكومَن اسار 0 
۹ في متجمع الج العظیم مز 


TT - ۹‏ 
۱ - رال له آکبه ظاهء ماف وق 


VEY‏ وَاللَهُ أْبه عوشه سع الما 


ي وَسُولَهُ ]دنامن ال ان 
لا ئشکووا المغرا بالمهتان 
وَدَنَاإِلَهِهِالدَتٌ و الا خسن 
في ذلك المفراج بالمی ان 
جغراج لم يخصل إلى الرحهن 
رب السو ىا ن 
عحقأاإليه دايع وَبَكَانٍ 
دون الفُعَدَفٍ موقف العْمُرَانِ 


ا 
03 


قطعت ف الله یجان 
شىء ونأن الله آفظم شاد 
والازض والسکوسی ذا الازک ان 


۲ - انظر: ما سبق فى حاشية البیت ۰۳۹۲ والبیت ۰۱۱۹۸ 

۳ - «صعد»: کذا في الأصل وحاشية ف وطت. طه. وفي غیرها: «عرج». 

۷ - فى الأصلين بعد (رت): «لامه مقتدی» وفی حاشية ف: «کذا في النسخة 
المنقول منها» وفي الهامش بخط کاتب الأصل : وأظنه (لِيؤمّه مفتدي)» وفي 


حاشية الأصل أيضاً: «ینظر» (ص). 


74 - المعرّف: عرفة. 


ê tS e Ses 


الذي رواه جابر رضي ايله عنه : 


وفیه أنه لما قدم إلى عرفة خطب 


ی م قال: اما آنتم قانلون؟» ِ" نشهد آنك قد بلغت 
الناس» رواه مسلم فی صحیحه ۸4۰/۲ كتاب الحج. وقد سبق ۳ 


حاشية البیت ۰.۱۲۵۳ 


۰ - يشير إلى قول المعطلة وهو: أن من آشار بأصبعه إلى السماء وآن الله فوقها 


پسیر م ۶ 


فإن إصبعه تقطع . 


۸4۲ 


۳ وَكَذَلِكَ الکوسی قَدْوَسِعَ الطبا 
6 وَالوَبُ فزق العزش والکزسی لا 
0 - لا حصروة في عکان ذ تقو 
5 رم وه بجهلکم غن غزشه 
۷ - لاه بشوه بشولکم لا 5اخل 
۸ اللَهُ كبر مُث أسْكَارَكُم 
۹ وال عبر جل عَنْ شبه وَعَنْ 
۰ وال له هب من له الاشماء وال 
۱ وَاللَهُ بر جل عَنْ شبه الجما 
۲ هع شَكَهُوهُ بالجماد ولیتهم 
۳ وال له أكبه جل عن ولدٍ وصا 


ق السَبِع وَالأَرَضِينَ بال مزع ان 
يمى علیه خواطر الانصان 
لوا راعشا کل كان 
وحعص نموه في عکان از 
فیت‌اولا هو خارج الاک وان 


۳ - ویدل على ذلك قوله تعالی في آية الكرسي : «اوَبِعَ که سوت ولا 
وآ بود عل 4 f‏ آل“ ْمَل لعي 4 [البقرة : e‏ 
6 2 «والرت»: الال وحاشية ف ود. طت» طه: وفي غیرها: 


(والله» : 


- من هذا البيت إلى فصل في بیان أن المعطل شر من المشرك ساقط في (س). 


46 «تقولوا»: 


آصله : تقولون» حذف النون للضرورة. 


55 - يشير إلى كل من قال: بأن الله حال فى كل مكان فأهل الحلول يقولون: 
إنه بذاته فى كل مكان. انظر: قطف الثمر ص44. 

۷ - أي: أن وصفكم بأن الله لا داخل العالم ولا خارجه أدى إلى وصفه بالعدم 
فهربتم من شر إلى شر أعظم منه. وقد سبق هذا المعنى أكثر من مرّة. 


انظر: مثلاً البيت ۳۲. 


۰ 9 هذا البيت مقذم في ف على سابقه. 


۳ _ الأخدان: : جمع الخدن» وهو الصاحب. اللسان ۱۳۹/۱۳. وكذا تر 
الأبیات فى الأصل. وفی ف وغیرها ورد قبل البیتین السابقین . 


۸۳ 


6 والله کل عن شبه الیبا دفذان تشبیهان شفهتیعان 


1 


۵ وال عبر اج صَمَدٌ کل م السَّأْفِففِيصَمَليةٍ وال تكن 
نت ال ولاةء والابوة عنه وال تنو الذي م ولاز اسان 
۷ - وَكَذَاكَ بت السْفات جمیعها لله مالس ما شصان 
۸- زد ض ند نع ضرق تمد و دالت اط ان 
۰ لا شیء يُشْبِههُ تعالی کیت ي بهخلقه مادا ني الاهکان 


۰ لک ٤‏ د 


- ¥00 


- 1 


4 - 
۹ د 


o 


۹ 


بوث و وَكَلامِهِ وله حسن با کسران 


یقول شيخ الاسلام رحمه الله: والاسم «الصمد» فيه للسلف آقوال متعددة 
قد يظن آنها مختلفة ولیست كذلك؟ بل كلها صواب والمشهور منه 
قولان : 

آحدهما: آن الصمد هو الذي لا جوف له. 

والثاني : أنه السید الذي یصمد إليه في الحوائج 

والاول هو قول آکثر السلف من الصحابة والتابعین وطائفة من أهل اللغة. 

والثاني قول طائفة من اليف والخلف» وجمهور اللغويين. مجموع 
الفتاورى ۲۱۹/۱۷ - ۲۱۵. 

«نفت» أي : الصمدية . 

- یقول شيخ الاسلام: وفي الحدیث المأثور في سبب نزول هذه الآية 
- سورة الصمد - رواه ارام آحمد في المسند وغیره من حديث آبي سعد 
الصغاني : حدئنا آبو - جعفر الرازي عن الربیع بن أنس عن آبي العالية عن 
آبي بن کعب: «أن المشرکید قالوا لرسول الله 94 : انسب لنا ربك 
فانزل اله : فل هو الله أحدٌ © آله امد 409 إلى آخر السورة. 
قال: الصمد الذي لم يلد ولم يولد؛ لأنه ليس شيء يولد إلا سیموت 
وليس شيء يموت إلا سيورث وأن الله لا يموت ولا یورث» مجموع 
الفتاوی ۲۱۵/۱۷ - ۰۲۱۹ 

يشير إلى قوله تعالی : للبْسَ کیت ی مر آَلَهِيعٌ ال4 [الشوری: .]١١‏ 

طت» طه: «حقا». 


۸۹٤ 


ی 1 اف وف الگبیس والطشیان 
EN‏ تون بسلم الّنزيه يە لل غطيل تزویجاعآی العُمْيَانٍ 
ومد EE‏ ل E EE SEE‏ العظیم ادناه 
V4‏ .فلا نو الكشسبية لاتا صاف الکمال قماهماعذلان 


في تلارّم التّعطیل والشرك 
6 - رام بأنَّ الشُرك وَالتَعْطِيلَ مذ کاناممالاشك مضطجبان 
4 بدا فک[ فعطل ررك خشماآوفاواضصم ال بیان 
۷ فَالعَبِدُ مضطه إلى من يَكْشِفُ اأ جلوی ويمبي نان الان مان 
۸ وَإِلَيِهِيَضْمُدُ فِي الحوائج كلها وفع طاليألأمان 
4 فَإدًا انْكَمّتْ رشان رها وه من نیون کشک ان 


۶ - أي: ليس التشبیه إثبات الصفات. فان الاثبات حق لا شك فیه. وانما 
التشبیه اعتقاد أن صفات الله مثل صفات المخلوقین» كأن یقال: له علم 
کعلمنا وقدرة کقدرتنا. . فأين هذا من اثبات الکمال له حتی تجعلوها شيئا 
واحدا؟ إنهما شيئان مختلفان. شرح النونية لهراس ۳۰۷/۲. 

ح» ط: «سیّان» مکان «عدلان). 

5 - يبين الناظم في هذا الفصل أن الشرك والتعطیل آخوان» فكل مشرك معطل؛ 
وکل معطل مشرك. فالمشرك عطل توحید الله فلم یوحد الله فعبد غیره 
فأشرك. والمعطل حینما عطل صفات الله وأثبتها لغيره» فعبد غير الله. 

۸ - ط : اطالب». 

۹ - خص العلو هنا لأن النفس البشرية عندما يشتد بها آمر فان النفس عند 
الدعاء لجلب مصلحة أو دفع مضرة تتجه نحو العلو. 


۸۹۵ 


۰ فزع الجا إلى سِوَاهُ وک ان دا 
۱ - معط[ الأزضاف دل معطل الك 
۷۲ قذ تمطلا بلسان کل الفشل من 
۳ - وَالنَاسُ في هذا ثلاث طوایّب 
٤‏ - خی ال طواف مُشْرِك باللهه 
۷۰۵ - ها ناني هئه الافصام د 
1 هو جاح للوت ب نو ع یره 
۷ هذا وَنَالتٌ هَذِهِ الأقسام خی 


فاد EE EER‏ 
لك اعد تدر سوئ الو ين 
شوک ا وتف طی لا له ماب 
+ ال حلق داك خلاصء الإنْسَانٍ 


۰ - فهذه نهاية کل من عطل آوصاف الرحمن جل شأنه» فاذا كان خالقنا عاطلاً 
عن السمع والبصر والعلو فان العباد سوف یدعون إلهاً غیره سميعاً بصيراً 
فیفزعون إلى غير الله وحينئذ یکونون مشرکین . 

۲ _ فتعطیل الاوصاف يژدي إلى تعطیل التوحید وهما تعطیلان قد بعث جمیع 
الرسل علیهم الصلاة والسلام من نوح إلى نبینا محمد وُه لانکارهما. طه 


۳۰۸۹/۲ 


۶ - ذکر الناظم في هذه الابیات انقسام الناس في معبودهم إلى ثلاث 


طوائف : 


[حداها: المشرکون الذین جعلوا مع الله إلهاً آخر وهذا شرك أكثر 


المشركين . 


والثانية: الجاحدون الذين ينكرون وجوده وصفات کماله وهؤلاء قد 
جمعوا بين الشرك والتعطيل وهؤلاء شر الفريقين» فإن من يدعو مع الله 
غيره مع دعائه إياه هون ممن لا يدعوهء بل يدعو سواه. 
الثالثة: الموحدون خلاصة الإنسان الذين يدعون الله في الرغبات والرهبات 
وجميع الحالات ولا يدعون غيره. انظر: طه ۳۰۸/۲. 

5 - تشبيه الناظم التعطيل والشرك بأنهما كالقدمين في تلازمهما للفريق الثاني 


بحیث یقوم علیهما کفره والحاده . 


45 


۸ دغ الاله الق لایذغو سوا و تسیا[ وان 
۹ -یذغوه فِي الوَعْبَاتٍ والرَهبات وال الاب من سزمن افسلان 
۰ -نوحیده نزغان غلم وفض یی کماقذ مود الشوعان 
۷۱ في شورة الاخلاص مغ ال لنض رالله فل باشهاببیان 


ره 2 ۰ و 7 a‏ و ا 0 4 2 
۲ - ولذاك فد شرعابشنه فجرنا وک داب مت صعصرب طرفان 


- ۸ 


- ۹ 


- 1 


- ۲ 


كذا ورد البيت ناقصاً في الأصلين وغيرهما. وزاد في طع لإقامة الوزن: 
«والأزمان» وفي طه: «الأشياء والأكوان». 

علمي خبري وهو توحيد الربوبية والأسماء والصفات» والثاني قصدي طلبي 
وهو توحيد الألوهية. 

يقول الشيخ سليمان بن عبدالله بن محمد بن عبدالوهاب: «وإن شئت 
قلت: التوحيد نوعان: توحيد في المعرفة والإثبات. وهو توحيد الربوبية 
تفا رالات تحت ف لاصو ومن كرسي از نی 
والعبادة ذکر شیخ الاسلام وابن القیم». شرح کتاب التوحید. ص۱۷. 
وانظر ما سبق من التفصیل فى بیان توحید الأنبياء والمرسلین في البیت 
۷ وما بعده. ۱ 

أي: إذا بدأ الانسان من الناس إلى البقرة» فتکون #فل ییا الكيرون» 
بعد إا بجت سر ار اسح نسور: الاخلاص جردت توحید 
الربوبية والأسماء والصفات وسورة قل يا آیها الکافرون جردت توحید 
العبادة. قال المژلف في بدائع الفوائد: «ولهذا كان النبي 6 يقرأ ب «یأیها» 
واقل هو الله آحد» فى سنة الفجر وسنة المغرب. . فقد اشتملتا على نوعي 
التوحيد وهما توحيد العلم والاعتقاد المتضمن تنزیه الله عما لا يليق به من 
الشرك. والثانی توحید القصد والارادة. وسورة قل يا آیها الکافرون مشتملة 
على هذا التوحید فتضمنت السورتان نوعي التوحيدء وأخلصت له فکان 
النبي ج یفتتح بهما النهار في سنة الفجر ویختم بهما في سنة المغرب». 
انظر: شرح النونية لابن عیسی 4۵۰/۲ - 46۱. 

د: «وكذاك». 


A۸4۷ 


1۷۸۳۲۷۰ -/لیکون مُفتتم الكَّهَارِ وخشفه 
6 -ولذاك قذ شرعا بخًائم وثرنا 
6 ولا قذ شرعا ركعي الوا 
EES‏ اعون ضط بان لا 
۷ فطل الاژضاف ذو شرك کذا 


وتا لسغي اللیل بالإحسانٍ 
اله و 


۳ 


4 أو تعض آزضاف الکمال لَه قح و داولا سرغ إلى السشکسران 


05 5 


۰ کو 


و 


1 9 م و ۳9 


N‏ ارتفا موي عي ال OLEN‏ تسه مر لاه 


- ویدل لذلك ما رواه آبو هريرة أن رسول الله و قرأ في ركعتي الفجر 
قل يا أيها الکافرون وقل هو الله آحد. رواه مسلم ۰۵۰۲/۱ کتاب الصلاة. 
ولما روي عن ابن مسعود قال: ما أحصي ما سمعت رسول الله 4# يقرأ 
في الركعتين بعد المغرب وفي الركعتين قبل الفجر ب قل يا أيها الكافرون 
وقل هو الله أحد. رواه الترمذي ۲۹۱/۲ باب ما جاء فى الركعتين بعد 
المغرب» وقال: حدیث غریب . وله شواهد تقويه. ۱ 


۶ - ط : « و کذاك). 


ح» ط: «بالآذان» مکان «بالإحسان»» وهو خطأ. 


۵ - ط: «وکذاك». 


- يشير إلى ما رواه جابر رضي الله عنه قال: كان آبي یقول - ولا آعلمه 
ذکره الا عن النبي 4# - كان يقرأ في الرکعتین قل يا آیها الکافرون وقل 
هو الله أحد ثم رجع إلى الرکن فاستلمه ثم خرج من الباب إلى الصفا. 
رواه مسلم ۸۸۸/۲ باب حجة النبي 25 . 


523 داح «الديان» . 


A۸4۸ 


۰ - إن المع طل جاح للات أز 
۱ مُتَضَمئَانٍ المَدْحَ في نْفْسِ الأو 
97 وَالشُرْكُ هو وشل عضو الأ 
۳ - بعِبَادَةٍ المخلوق من حجر وین 
4 -فالشوك تفظیم بجهل من قِيا 
۶۵ صو بان الباب لَا يُمْشَى بدو 
۲ - ودَع هم ذاك القِيَاسٌ المُسْتَبِي 
۷ القوقٌ بَيْن اللّه والشلطان من 
۸ إنَّ ال هوك اجرون وَمَالَهُمْ 


لِكَمَالِهَاهَذَانٍ تفطیلان 
ةكم بذاك القذح من نمضصان 
ی من الوب العظيم اسان 
بشر ومن قمر ومن أزن ان 
س ال وت بالأمرَاءٍ وال لطان 
وتوشط ال شفعاء والأغتوان 
فسا؛ ببِديهةلإلْسَانٍ 
تج لحز سول سس اتسار 
یلم بأ وال لایس دان 


۰ 


۷ 


۲ - في هذا البیت يبين الناظم أن الشرك لیس فيه قدح في ذات الالوهية لأن المشرك 
مقر بإلهية الرب ولکن یظن أنه لا يبلغ مُناه الا بالتوسل إلى الخالق بعبادة 
المخلوق من حجر أو بشر أو قمر أو غیره. آما المعطل فهو جاحد للذات الالهية 
أو معطل لصفات الکمال وهذان التعطیلان أشر من الاشراك بالله . 

۳ - امن قمر»: کذا فى الأصل. وفی ف» ب: «شمس»» وآشیر فى حاشية ف 
إلى ما في الاصل. وفي غیرها: «قبر». ۱ 


45 29 د: «والشرك»). 


_ طه: «بالأمران والسلطان» وهو تحريف. 

- هذا البيت ساقط في (س). والمعنى أن الشرك تعظيم بجهل نشأ عن قياس 
فاسد» وهو قياس الرب سبحانه بالأمراء والسلاطين فكما لا يدخل على هؤلاء 
إلا بواسطة بطانة» ظنوا أن الله كذلك لا يُسأل إلا باتخاذ الشركاء والشفعاء . 


۲ ف: (ودعاهم) . 
دا طت» طه: «ببداهة»). 


۸ 9 د. س. ح: «ذان». وفي ط: «بأحوال الدعا بأذان»» وهو تحریف. 
والمقصود رعایا الملوك وقوله: «دان») أي : قريب » وهو وصف لقوله: 
«علم». والمعنی وما لهم علم قريب بأحوال الرعایا. 


۸8۹۹ 


۹ كلا ولا مهم ف ایژون عى الّذِي 
٠‏ كلا رمَا يلك الارادة نیهم 
0١‏ كلا ولا وسوا ار رخ مةً 
۲ - لك اما مجوا إلى يَلْكَ الوسا 
۳ أمَا الذي هو الم لیب مف 
4 واف الشَّفَعَاء یس يُرِيدُ یذ 
٥‏ بل کل خاجاتٍ لهم فالیه لا 
5 - وله ال ناه لها وتو ليق 
۷ امن ازتضی مین بُوحْله ولم 
۸ - سبعّث شفاعله الّیه فهو عمش 
۰ - طع: «تقضي حوائج» . 


۳ د: ابالغیب» . 
۵ - د: «ولا سلطان». 


یامه الانهان کل مان 
لصا عوانج کل ها ان صان 
ین کل وجه هم ولو اامشصان 
یط حاجء مهم مَدَى الأزم ان 
یو عآی عاشاء ذو اسان 
هم حاجء جَلَ العظیم الشّان 
ليوا ملك ولا ]سان 
في دا يِأدَنُ ليم الدَانِي 


5 ۴ و 7 
وح الیّه وشانم ذو شان 


5 - يشير إلى قوله تعالى: طقل به المع میاه [الزمر: 46]. 


وقال تعالى: طمن ذا الَذِى یم عِندَمُء لا یدنک [البقرة: 


. [Yeo 


۷ - كذا ورد البيت في الأصلين وغيرهما من النسخ الخطية والمطبوعة» وفيه 
رکن زائد اختل به وزن البيت» فإذا حذف «به شيئاً» استقام. وانظر: 
التعلیق على البيتين ۰۵۷۸ ٦۸۳‏ (ص). 


- يشير إلى قول الله تعالی: «بونینر لا تفع ألشفلعة 


م2 عسو مس سير 


الا من آذن له ان 


وَرَضضَ لم توا ©* [طه: ]۱۰٩‏ فالناظم يشير إلى شرطي الشفاعة. وهما 


رضاه عن المشفوع له واذنه للشافع. 


4 - أي: أن الشفاعة لله عر وجل كلها لأنها صارت برذنه ورضاه 


ا 


۰ 


۹ فلا أقام الشافهین كَرَامَةٌ 
الكل مه بدا وم زج ال 
١‏ علط الألّى جَعَنُوا التَّفَاعَةَ مِنْ سوا 
۲ - هَذِي شفاعء كل ذي شوك فلا 
۳ -رال له فِي الرآن بط لها فلا 
4 وكا ال لاب 4 کلب ال لا 
6٠‏ وال للم یف هم آولو الإشراك دا 
۹ إِدْ قذ تَضَهَنَ عژل من یُذعی سِوَى الر 
۷ بل کل عضو سوا ین لذن 
۸ هُوَبَاطِلُ في تیه وَدْغاء عا 
6۹ قله الوَلَايةٌ وال ولاية فا نا 


4 ۾ ورحخمة صاحب العضیان 
EEE‏ لك لك 


یه دون الإذن من رختفن 


تموش الإلنه إلى الحضیض الدّاني 
هد ات اسف pI‏ 


9 


مسق دوه وال ئس الا کتوان 


۱ - يريد الناظم هنا الشفاعة التي يدّعيها المشرکون ویزعمون آنها تقع بدون 


اذنه . وقد آبطلها الله سبحانه . 


و 


۳ - کقوله تعالی: ونا ما لا ری 


[البقرة: 1۸]. 
- وقوله تعالى : كما و و 
ف: «عن الآيات» . 

۶ 9_4 يشير إلى قوله تعالى: مالك ۲ 


ھر رر 2 مش رع 


for‏ ود مور عم سم ر 


تفس عن تنس سا ولا قبل یبا سَفَعَد» 


ینم 69* [المدثر : 4۸]. 


َه € [الکهف: 46]. يقول ابن 


- ۸ 


کثیر - رحمه الله -: من فتح الواو من الولاية فیکون المعنی: هنالك 

الموالاة لله آي: هناك کل آحد مومن أو کافر یرجع إلى الله والی موالاته 

والخضوع له إذا وقع العذاب. .. ومنهم من کسر الواو من الولایت أي : 

هنالك الحکم لله الحق . تفسیر ابن کثیر : ۸6/۳. 

يشير إلى قوله تعالی: ظدَّلِكَ بان له هو الْحَنُ ون ما ینود من دونه ال 
۳ 


ون له هو امن اكبيد 489 [لقمان: ۳۰]. 


۹۰۱ 


4 فاذا تقول انسدو دون الوَّرَى 
1661 وذ EEE‏ ره 
۲ في هذه الدُنْياوَبَعْدَمَمَاتِهِ 
عقا دی هم ندا شبعانه 
84 یامن يريد ولابة الرخهن ذو 
۵ - فارق جهیع الاس في |شراکهم 
۰۷ يَكفِيك مَنْ وَسِعَ الخلائق رَحْمَةً 
17 يكفيك من لم تخل من إحسانه 
۸ - یک فيك رَبٌلَمْتَزَلْ آلطافه 
89 ک فيك رب لم رل فِي سشره 
۰ يَكَفِيك رب لَه رل في جمظه 
يفيك رم ثرّل في فضله 


۲ یذ وة هل الأزض مغ أَغل الما 


طرا ولا ال ع ظیم الشان 
لا مایزضی به لوان 


وَكَذَاك عند قیامهء الاندان 


ختی تال ولابء الوخهن 
0 > ره 
وکفایه ذو الفضل والاخسان 


۰ - طرا: جميعاً. يعني من تولی الله دون الخلق جميعاً تولاه الله العظیم 


الشأن . 


۳ - يشير إلى حديث جابر بن عبدالله عن عبدالله بن أنيس رضي الله عنهما. 
وقد سبق تخريجه فى حاشية البيت 44۲. وانظر البيتين: ۰11٩‏ 1۷۸. 


٠‏ 29 «وكفاية» ساقط من ف. 


۸ - هذا البيت والذي يليه سقطا من ب. 


48 - هذا البيت ساقط من ف. 


۰ - يشير إلى قوله تعالى: #لم معقَبتَ من بين يديه ومن له صفظونه من آم 


29 


أو [الرعد: .]١١‏ 


۲ - يشير إلى قوله تعالى: #كلّ يور هر في با4 [الرحمن: ۲۲۹. 


۹۲ 


۳ - رف الیل کل عایذغونه لایَفتري جدوا؛ ین نفضان 
6 فَتَوشْط الُفْعاء والشَرَكَاءٍ وال راء أفز تسین الب طلان 
۵- نا فیه الا خض تَشْبِيوِلَهُمْ دان رف وف و 
1 مع قضدوم تفظیم؛ سْبِحَائَهُ عاعطلرا لضاف للرخهن 
۷ - لک أخو التغطیل لیس دنه لا م الكَفيئ آبن التفی من ایمان 
۸ وَالقَلْتُ لیس یف ه إلا بال عة بدقفهم پلضوهالی الاکوان 
۹ - تَتَرَى المعطل دام في عبر متتشلافي هن الأغیان 


ا 


EE E E E ذاقنا‎ e A4 

١-وترى‏ الم وة اما مت تلا بنازل الطاعاتِ والإخسَانٍ 

1 ماش في الؤقاء متازلا وم ای له لاتم 

عون امنيا ا عامنت4رگان فعفبووان 
¥ ¥ 

۳ _ الحدوی : العطية» أي : لا يصيب عطاءه نقص . يشير إلى حديث آبي هريرة 


رضي الله عنه أن رسول الله بي قال: اعم ب 
سَحاءُ اليل والتهار». وقال: «أرأيتم ما أنفق منذ خلق السموات 00 
فانه لم یفض ما في يده». وقال: «عرشه على الماء وبيده الأخرى الميزان 
یخفض ویرفع» رواه البخاري في صحیحه (۲۷۹/4) کتاب التوحيد» باب 
قوله تعالی: «ولْضتَع عل + 

۶ - يشير إلى قوله تعالی: لف ادعو یک منم ن دون و لا ڪون منقال 
رز ف الست ولا ف الأرضِ بَا کم فبهمَا من شر وما لم س ن 

هر © ولا تنم هد چنده لا لَنْ آزت 6۶ [سباً: ۰۲۲ ۲۳] فنفی 

توسط هؤلاء الثلائة وعدم جدواهم. 

۵ 7 یعنی تشبیه الخالق بالمخلوق. 

۸ - أي: أن قلب المعطل يدعو المعطل إلى الانتقال من إله إلى إله آخر وهذه 
ثمرة کل من عطل صفات الله جل وعلا. 


۳ 


A44 
Ato 
1۱:1 
AV 
1۱:۸ 
1۱:۹ 
A0۹ 
ا4۸0‎ 
فاتك‎ 
507 ون‎ 
A04 


۰۱:۵ 


- 171 


عو 


ت 


في مَثَلِ المشركٍ والمعطل 


- أبن الَّذِي مد قال فی ع لك عظب 
- ما في صِفَاتِكَ من صفات المُلْكِ شي 


- فهل اشئونت بت علی سَرِيرٍ المُلْكِ آز 
و فلت موش وما تمه اله‌عا 
- ونك ذا آفر ود تفي تك 
أو منت افع وا بضر وا 
أ كنت فط فعلما كلما 


3 و و و عقي ال 


0 


- يعني : كلها مفقودة . 
الاستفهام في هذا البيت والذي يليه من أبيات بمعنى النفي . 


ملك ف یت قط اش لطان 

ا لوب الوجتان 
وت آشر ال مك والشلطان؟ 
با آز نطفت باه ببیان؟ 
لیم لمن وافی من الب لدَان؟ 
تلم ودا شخضط وَذا رضوان؟ 
متصوفا بالفغل كَل زمان؟ 
وبقدرةٍأفعال في شلطان؟ 
بل لذي كَدْقَامَبِالأَدُمَانٍ؟ 
EDE EES‏ 
دهي الي كائث بلا فوفان 


- في هذا البيت والذي بعده يبين الناظم الأمور التي آنکرها أهل التعطيل 


وبدأ بإنكارهم الاستواء. 


۸ 0 وافى فلان: أتى. اللسان ۳۹۹/۱۵. 


- ۱ 
- A۲ 


fAof 


1:۸۵ ا 


ط : «السلطان» . 


في طت» طه: تقدم هذا البیت على سابقه. 
- «لدی» کذا في ف بالدال المهملة مضبوطاً بفتح اللام. وفي الأصل وغیره: 


«لذي» وهو خطأ ظاهر» وسیتکرر الخطأ فى البیت 4۸1۵ وفی ط : «لذي 


الانسان» . 


أن الله فاعل حقيقة قبل الفعل ومعه وبعده . 


٤ 


۶ .وال هت باعل شَيئاًإذا 
4۸0٦‏ -/۷ قاخلا فيا زلست بخارج 
AV‏ دای شی, ت فینا اا 
۸ اشتما E EET E‏ 
۹ هدا ونان قال آنت ملكا 
ت آوضاف الکمال جمیغها 
۱ وقد اشئویت عَلَى سَرِيرٍ المُلْكِ اش 
۷ - لسن باتك لیس ی فشا اقرز 
۳ - ويل باب والخجاب وال 
6 بكري هذا را 
0 وَالمِشْرِكُونَ أَحَفٌ في كُفْرَانِهِمْ 
fAoo‏ داح ط: «منك هذا» تحریف. 


٩‏ سا ب: (داخل». 
- انظر : البيت .٤۷٤۷‏ 


ETE EE‏ عازن ان 
IEEE EE‏ دوت فحني الادْعان ۱۸ 
EM NE‏ 
وتو الك ا توضاه من شلطان 
وَلأبجل ذا دَاكَت لك ال مان 
ولیت مغ هذا علی الب لدَان 
إِذَلَمْ جی: بالشانع اتف نان 
EEE‏ آفل ال شوب والاخسان 
E‏ قا اششتوی‌الدی اسان 
کلامماین شيعة المیطان 


۷ - بء س: «ملکا نعم بالاسم دون معانٍ». وفي طع: «عظيماً قاهر 


السلطان» . 


48 - بعدما ضرب المثل للأول وهو المعطل» یضرب الآن المثل للثاني وهو 


المشرك . 
۰ - د: «فلأجل). 


- في هذا البیت بیان لاشراکهم في توحید العبادة. 
65 - كان في الأصل: «ما لم يكن ذا شافع معوان». وکتب في حاشیته ما آثبتنا 
من انسخة الشيخ». وهو الوارد في ف وغيرها. 


5 - أي: المعطل والمشرك . 


0 أخف کفرا من المعطلة لأن المشرك يعظم الله بزعمه والمعطل 
معاد لله باسم التنزیه» وفرق بين المعظم والمعادي. 


۹. 


3% 26 9 
نهن 
فىما اعد الله تعالى من ون 


۷ هدا E E‏ ذي الأرْمَانِ 
4 اجر ظيغ ليس بفنزننر: إلا الي أغطاءللإلسان 
8 --فرری بو داود فى شن له زو اا ا اين 


م ۵ 


س مرا صك اعد خقمییت امزءاً SATE TEE‏ 


- ۸٦ 


۱۱ 


1 يرد هذا البيت في الاصلین . 

يشير إلى حديث أبي أمية الشعباني» قال: أتيت أبا تعلبة الخشني» قال : 
قلت: كيف فى هذه الآية؟ قال : أي آية؟ قلت * ا لت امنوأ 
۴ میک شك لا مق من صل ۱5 ادیش قال: سألت عنها خبيراً سألت 
38 رسول الله 9 فقال: «بل ائتمروا بالمعروف. وتناهوا عن المنکر حتى 
إذا رأيت شحا مطاعاً وهوى متبعاً. ودنيا مؤثرة» وإعجاب كل ذي رأي 
برأيه. ورأيت أمراً لا يدان لك به ‏ فعليك بنفسك ودع عنك الموام فإن 
من ورائكم أيام الصبرء الصبر فيهن على مثل قبض على الجمر. للعامل 
فيهم مثل آجر خمسين رجلا يعملون مثل عمله». وزادني غيره قال: يا 
رسول اللّه أجر خمسين منهم؟ قال : «أجر خمسین منکم» هذا الحديث رواه 
أبو داود في عون المعبود ۳۳۳۱/۲ باب الأمر والنهي حديث (4۳۳۱) وابن 
ماجه ۱۳۳۰/۲ - ۱۳۳۱ كتاب الفتنء. باب قوله تعالى: ليما أَلَذِنَ ام 
6 میک اک4 ورواه الترمذي ۰۶۰/۵ كتاب تفسير القرآن باب تفسير سورة 
المائدة ۳۰۵۸ وقال الترمذي: هذا حديث حسن غريب. وكذلك حسنه 
الناظم ورواه أحمد ۳۹۰/۲: .91١54‏ 


۹۰۹ 


۱ - اشساد؛ حمل یضاق 4 في ششلم اه مه فهم بیان 
۲ ان العبادة َفت همزج هجو مت ها اليك ود ذو وان 
۳ هذا فككم ین هجرة نت ها الب ها یی لبا 
4 اذا وَكَمْ من هجو هم لها فال ال وشول وجاء في المُوآن] 
۰۵ هذا وب صداق له فِي التَّرمِذِيٌ م لمن له أَدْنان راء يان 
5 في أجر مُخبي سُئَّةٍ مائت فذا ل همع ال وشول زفیقه بسجان 


۷ مدا وی ضتاق لَه بضاائنی فی‌ال ری لمن ليان 


41١‏ ح» طت. طه: «فافهمه بالاحسان». 

۲ - في هذا البیت ذکر الناظم شاهداً للحدیث السابق وهو ما روی معقل بن 
يسار أن رسول الله E‏ قال : «العبادة في الهرج کهجرة إل» رواه مسلم في 
صحیحه ۸۸/۱۸ کتاب الفتن» فضل العبادة في الهرج . قال النووي: 
والمراد بالهرج: الفتنة واختلاط الناس . 

6 - الهم“ آي : لأتباع الرسول ‏ . 

ط : «بما قال». 
- لم يرد هذا البیت في الأصلين. ولعل المولف استبدل به البیت السابق 
في نسخته الأخيرة» ولکن النساخ جمعوا بينهما (ص). 

۵ - کذا في الأصلين. وفي غیرهما: «ولقد أتى مصداقه في الترمذي». 

۲ - يشير إلى حديث کثیر بن عبدالله هو ابن عمرو بن عوف المزني عن أبيه 
عن جده أن اا له قال لبلال بن الحارث: «اعلم» ال عا أعلم يا 
رسول الله؟ قال: «اعلم يا بلال»» قال: ما أعلم يا رسول الله؟ قال: «إنه 
من أحيا سنة من سنتي قد أميتت بعدي. فان له من الأجر مثل من عمل 
بهاء من غير أن ینقص من آجورهم شيئاً. ومن ابتدع بدعة ضلالة لا 
ترضي الله ورسوله كان عليه مثل آثام من عمل بهاء لا ینقص ذلك من 
آوزار الناس شيئاً» رواه الترمذي ۰46/6 کتاب العلم باب ما جاء في الأخذ 
بالسنة واجتناب البدع . قال الترمذي: هذا حديث حسن. 

۷ - يشير إلى حديث أنس قال: قال رسول الله 46 : «مثل آمتي مثل المطر لا- 


۹۷ 


م 9 ا و 8 لد 5 
۸ تشببه ايو سغیت ول اة واخ ةقود هان 


۵۹ - فَلِذَاكَ لایذزی الذي مو بنهما قذ خص بالتفضیل والجخجخان 


٠‏ وَلَمَدْ آتی نو بأ المَضْلَ في الط سرفین افيا لاوا اني 
۱ - والوشط ذو تبج فافوغ هکذا جاء الخدیث ویس ذا نکران 


ب 1۸۸7 ا وَلَمَدْ ی في الوخي مضداق له فى ال لین ود في ال موآن 


- ۱ 


- ۲ 


يُدرى أوله خير أم آخره؟» رواه الترمذي ٠٤٠١/١‏ كتاب الأمثال» باب: 
5 وقال: «وفي الباب عن عمار وعبدالله بن عمرو وابن عم 
وهذا حديث حسن غريب من هذا الوجه. قال: وروي عن عبدالرحمن 
المهدي أنه كان يُثْبّت حماد بن يحيى الاب وكان يقول: هو من 
شيو خنا) . 

قال شيخ الإسلام عن هذا الحديث في بعض أجوبته: «قد تكلم في 
إسناده» وبتقدير صحته إنما معناه أنه يكون في آخر الامة من يقارب آولها 
حتی يشتبه على بعض الناس أيهما أخيرء كما يشتبه على بعض الناس طرفا 
الثوب» مع القطع بأن الأول خير من الآخرء فانه قال: لا يدرى ومعلوم 
أن هذا السلب ليس عاماًء فانه لا بد أن يكون معلوماً أيهما أفضل» شرح 
القصيدة النونية لابن عیسی .٤٥۹/۲‏ 

قال الهيثمي في مجمع الزوائد: وعن عبدالله بن السعدي قال: قال لي 
رسول الله : «خیار أمتي آولها وآخرهاء وبين ذلك ثبج ليسوا مني 
ولست منهم» قال الهيثمي: رواه الطبراني. وفيه يزيد بن ربيعة» وهو 
متروك. انظر: مجمع الزوائد ۰۱۷/۱۰ وفي النهاية ۲۰7/۱: «... وبين 
ذلك ثبج آعوج ليس منك ولست منه» وفسّر الثبج بأنه: الوسط وما بين 
الکاهل إلى الظهر . 

(له) : أي للاثر السابق . 

- يشير إلى قوله تعالى: لل بت ارم © ول ی ان 49 
[الواقعة: 28 .]5١٠‏ 


۹.۸ 


۴ أل یمین فَمْلَةمَعَمِئْلِهَا والشابشون أَكَلُفِي الخحشبان 
64 _ مَاذَاكَ الآ تاب هم هم ا[ شیب اء یسسث میب الاوطان 
۵ لک ها وال له غوبة قائِم بالدين بَيِنَ عَساكر الشَيِطانٍ 
EER E EE EAA"‏ في ال ربتین وَذَاكَ وتان 


۴ ییو ال فوله تلو سیون الیو للع ریک ال 09 فى جَنَّتِ 
ای © نله م ارت ©6 وی من لخن ۱ 69 [الواقعة : N‏ 

۶ - يشير الی حدیث آبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله 96 : «بدأ 
الإسلام غريباً وسيعود غريباً فطوبی للغرباء» وقیل: ومن الغرباء يا 
رسول الله؟ قال: «الذین تاو إذا فسد الناس» رواه مسلم ۳/۸ 35 
۱ کتاب الایمان باب بدأ الاسلام غريباً وسیعود غريباً. 


وفي هؤلاء الغرباء وردت روايات غير التي ذکرتها ففي رواية عند ابن ماجه 
أنه لما سثل الرسول يه قال: «التُرَاعَ من القبائل» وسُكل عنها فقال 5 : 
«أناس صالحون قليل في ناس كثيرء من يعصيهم أكثر ممن يطيعهم» انظر: 
مدارج السالكين ۰۱۸۵/۳ 

6 - يقول ابن القیم - رحمه الله -: «فهؤّلاء هم الغرباء الممدوحون المغبوطون» 
ولقلتهم في الناس جداً سُمّوا غرباءء فان أكثر الناس على غير هذه 
الصفات. فأهل الاسلام في الناس غرباء» والمؤمنون في أهل الإسلام 
غرباء» وأهل العلم في المؤمنين غرباء» وأهل السنة الذين يميزونها من 
الأهواء والبدع فهم غرباء» والداعون إليها الصابرون على أذى المخالفين 
هم أشد هؤلاء غربة. .» مدارج السالكين “/185. 

5 طتء طه: (به) . 
«متبوعهم» أي : الرسول ينه . 
- الغربة الأولى في بداية الإسلام والغربة الثانية في آخره. 
- يقول شيخ الإسلام ابن تيمية ‏ رحمه الله -: وقوله : : ثم يعود غريباً 
کما بدآ» یحتمل شیئین : أحدهما أنه في أمكنة وأزمنة یمود غريباً بينهم ثم 
يظهر› کا N‏ ولهذا قال : اههد غريياً 
كما ہدأ» وهو لما بدا کان غریبا لا یعرف ثم ظهر وعرف» فکذلك يعود= 


۹۹ 


ا ی مج کت وه اس تسش وتان 


۸ -فانظء إلى تسیر تفسیره العرباء يال اين ةنكل رشان 
E‏ تا و أخذٍ العییثِ فخکم القرآن 
6۰ - طوبی لهم لم یغبووا اا آفکاراز برب له قان 


0١‏ طوتى لَهُمْ رکبوا عَلَّى من العرًا ئم قاصیین لعطآم الإيمَانٍ 
۲ - طوتى لَهُمْ لَم يَعْبَؤوا شَيِئا بِذِي ال آزاء رد متام م ال وخحیان 
۸۹۳ - طوتى لَهُمْ وَإِمَامُهُمْدُونَ الوزی من جاء سالای مان والسقرآن 


4 والله ما اموا بش خص دُونَهُ 


AAA 


۰۸۱۹۰ 


4۸۹۱ 
1۱۹۳ 


من يعرف 0 

الدجال ا عند فرب الا وحینتط یبعث ۳ را تقبض 
روح کل موّمن ومومنة ثم تقوم الساعة» جن الفتاوى 49/1۸ ۳ 
۱9۹ 

قال سس الإسلام ابن تيمية: ولا يقتضي هذا أنه إذا صار غريب آن 
«فطوبى للغرباء» . و i A)‏ 
فانه يكون من جنس السابقين الأوليق الذين اتبعوه لما كان غريباً) مجموع 
لم یعبووا: لم ناوالا الا وقد سدق والمعهيرة :ارو 
المجردة التي تعارض النصوص . 

«على» ساقطة من الأصلين . 

ما عدا الاصلبه : «الفرقان» . 


۶ - آي آنهم يدون ما غير تسوك الله * 1 إلا إذا كان رجلا یدهم 


على ما آمر به الرسول یل وبهدیهم إلى طريقه يلك . 
۹۱۲۰ 


6۵ فِي الباب آناژ عظیم شأنها آغیث علی الشلماء في الازعان 
5 إِدْ آممع الم اء أنَ صحابة اأ مختار خیر طوالف الانسان 
۷ ذا بالضَرورة یس فيه الخلّف بي ن اين قاخحکیث به مولان 
۸ ملد ٍي الآناز آفضل آفوها وبغوالماالتأویل بالاخسان 
9۹ قَاسْمغ إذاً تاویلها وانهن؛لا تفجل برد ین آزنکران 
٠‏ إن الب داز برد شیء له تجط عنم ابو سب إلى السجومان 
۱ - المضل مه مط الق وید وهمالاشل الفضل مرتبتان 
۲ - والفْضل ذو النّقييد ليس بغوجب فضلا على الاطلا من ان ان 


6 - أعيا عليه الأمر: عجزء ولم يهتدٍ لوجهه. متن اللغة ۲۵۹/۶. 
- د: «كل زمان». 

5 - القد حار العلماء في كل عصر في تفسير هذه الآثار العظيمة التي دلت على 
زيادة أجر العاملين في آخر الزمان على الصحابة رضي الله عنهمء إذ كانوا 
قد أجمعوا على أن الصحابة هم أفضل خلق الله بعد النبیین. . فلذلك 
أشكل أمر هذه الآثار على العلماء وحاولوا التوفيق بينها وبين ما هو متفق 
عليه. . .» شرح النونية لهراس ۳۲/۲. 

۷ - أنث القول للضرورة. انظر: ما سبق في حاشية البيت ۲۲۸ (ص). 

64 - أعضل بي الأمرء إذا ضاقت عليك فيه الحيل. وأعضله الأمر: غلبه. 
اللسان .467/١١‏ 
- ح» ط: «التفسير بالإحسان». 

848 _ ح: «تفسیرها) . 

۰ - «البدار»: يعني التسرّع في الرد. 

۲ - معنی ذلك أن الفضل منه: مطلق ومقید. فالمطلق کفضل الرسول إل 
وفضل الصحابة على مَنْ بعدهم. والفضل المقید مثل خلق الله لادم بیده 
فهذا الفضل المقید لادم لا یوجب تفضیله على نبینا محمد ۰6 . وکذا 
الأثر المتضمن أن المتمسك بدینه في آخر الزمان له آجر خمسین من< 


41١ 


۳ لا بوجت التَّفُيِيدٌ أنْيُقضَلَهةُ بالاشیواء فکیف بالمجعان؟ 


6 - اد كاد ذو الاطلاي حار من المَضَا ئل وق ذِي ابید بالاخسان 


6 - فَإِذًا فرضتاواجدا قذ عازنوز عألم ی خزه فاضل الإنْسَانٍ 
۸-1 يُوجِب اللَخصیص مِنْ فضل عَلٍ ولاشفصوا ولانفصان 
۷ لما حلن آكم بالیلین بموجب فضلاعآی المبغوث بالمرآن 


4 وَكُذًَا خضایص مَن آنی مِنْبَعْدِوٍ من کل شل الله بال وان 
4-4 ع یل آغلامم فوفآ زا حکمث هم بمزیِة الجحان] 
۰ - ما لحار الحَمْسِينَ أخ ر الع یز هافي جمیم شرانم الإيمَانٍ 
قمعل عازها في كدر از غار شم ال هبیس رشع الوضوان 


4 * 


 5ةا/‎ 


48 
- ۰ 
- ۱۱ 


أصحاب الرسول ي لا يوجب ذلك أن يكونوا أفضل من الصحابة. لانه 
في آخر الزمان قد يعدم المعين فتكون الغربة» ويصعب عند ذلك القيام في 
وجوه أعداء الدين» وأما الصحابة فهم رضي الله عنهم ذوو آعوان وأتصار . 
فصاحب الفضل المقيد لا يصح أن يحكم له بالمساواة مع صاحب الفضل 
المطلق فضلاً عن أن يكون راجحا عليه . 

أي: أن الله لما خلق آدم بيده لم توجب له هذه المزية أن يكون أفضل من 
نبينا محمد بي فالمزية لا تقتضي الأفضلية. فمزية التكليم لموسى 
وتخصيص عیسی بأنه روح الله وكلمته لا توجب أن يكونا عليهما السلام 
أفضل من محمد 86 . فكذلك الحائز على أجر خمسين رجلاً من الصحابة 
فهذه المزية لا تقتضى أن يكون أفضل من الصحابة. 

لم يرد ما بين الحاصرتين في الأصل . 

سبق تخريجه في حاشية البيت رقم (5859). 

فى هذا البيت دليل على أن الصحابة رضوان الله عليهم أفضل من الحائز 
على أجر خمسين في آخر الزمان لأن الصحابة حازوا الفضل في الصحبة 
والجهاد فى سبيل الله في بدر وأحد والفتح وبيعة الرضوان. أما هو فلم 


۹1۲ 


۲ بل خَازَّقا إذ كان قذ غدع المع 
۳ رالوت ليس بیغ ایح هل ال 
5- فتحمل العبدٍ الضعیف رضاه مغ 
۵- یسابل علی یبقین ضايق 
5ب کف HE EEE EEE‏ 
۷ في کل یسوم ف رف وه ان 
۸ - سل النریب المُشتضّاء عن الذي 
۹ هذا وف عفن المدی وتطاول ال 
۰ وَلِذَاكَ كاد کمابض جمرافسل 
۰۱ وال ام بالري سي SE‏ 
۲ فِي الب آشر ليس يَفْدُرُ قَذْرَهُ 
۳-- بر وَتوْحِيِدٌ وصبو مغ رضا 
6 - شبخان قاسم فضّله بَئِنَ الجبا 
۰ - والضل( عند الله ليس بضوو: ال 
5 وَتَفَاضَلُ الاغمال ینبم مایشو 


نَ ومم فقذ ک انوا آولي آغوان 
تسكن الع ده وق له الآغوان 
وَمَحَيَةوَحَقِيِمَةٍالعِوْنَانِ 
آنصار بین شاف الط ان 
نزجغ بوافیه الشریق النَانِي 
یاه بین جدی بلا حسسبان 
هد الذي هو شوجب الا مان 
E‏ غن عد السُیران 
ةع السواجد المان 
الدج E‏ نجي E‏ ی 
زالشکو وال خکیم للشوآن 
و فذاك مُولي المَضّل والإخسَانٍ 
آغمال بل بسحقایی الایم ان 
بقلب صَاحِبِهَامِنَ الإحسانٍ 


٤‏ م ده ح» طتء طه: «العبد الوحيد» وأشير إليه فى حاشية ف أيضاً. 


وسدة محته له ومعرفته به . 


۱ - في الاصلین (من مقتض يكفيه. . .2 والتصحیح من النسخ الأخری. 
۵ 2_2 کذا في الاصلین ود. وفی غیرها: «فالفضل). 


65 2 كذا فى الأصلين. وفی د. ط : امن البرهان». وفی ب : «فاعلها من 


البرهان» . 


والمراد أنْ الأعمال تتفاوت في الفضل بقدر ما یکون في قلب صاحبها من- 


۹۳ 


4۷ 
1۹۳۸ 
4 
۹ 


4۳۱ 
4۲ 
44۳ 


خی بکون العَايِلَانِكِلَاُمَا في رئمةئبذولابييان 


قداو نها ا القها والازض في فصل وفي خان 
و تون تفت ثتؤات دا E‏ رت توافت بلا مخسشبان 
قذاعطاء ال وت جل جلاله وتا تقرف جع ال ان 


25 9 3 


فم 
فيما اعد له تعالى في الجَنَةِ 
لأوليائه المتمسکین بالكتاب وَالسْنَةِ 


يا خاطت الخور الجسَانِ وَطالباً SEREY‏ 
لو کت تذري من خطبت ونا طا ت بدلت عاتضوي من الا ان 
أو کت تعرف این مسکنْهما هل يت BEN‏ كك لهاعای الاجفان 


إخلاص ویقین وصبر وتذلل» ولیس بصورة الأعمال دی ذلك ما رواه 
مسلم عن آبي هريرة رضي الله عنه قال : قال رسول الله 6 : «إن الله لا 
ینظر إلى أجسامكم ولا إلى صورکم ولکن ینظر إلى قلوبکم» صحیح مسلم 
۶ باب تحریم ظلم المسلم. 


ف: «(نعرف». 


طت» طه: «الرحمر: #۰ 


۱ - أي: بجنة الحياة ومعنى الحيوان عونا "اليا فاك الى و رات ابر 


4Y 
۳ 


الآَخْرَه هی اوه [العنكبوت: 55]. 


- في ح» طط : امن طلب © . 
- في ده ح» ط: «کنت تدري». 


- في هذا البيت بين الناظم أن مسكن الحور هو الجنة أفضل مكان وأعلى 
مكان وفوقها عرش الرحمن. ويحث الناظم السامع بقوله «لو عرفت المسكن 
حقيقة لسعيت له على أجفانك ولو كان صعبا إن لم تسعفك الاقدام». 


۹14 


4 ومد وصفث طريق قسکنها فاد ژفت الوضال فلا نکن شتوانيهب 
۰۵ - آشرغ وخ السَيِرَ جَهْدَك ما و که قار 
65 - فاغشق وَحَدَّثْ بالوصال ال وا ده اوقت تا اک تن 
۷ - وال( صِيَامَكٌ دود اما یز ع الوضل يَوْمَ الفظر ی رعضان 
۸ وَاجْْعَلْ نموت جمالها الحادِي وَسِرْ تلق الم خارف وهی دات أَمَان 
۹ او این كش یه انى اسان شالت اتا 
٠‏ فلقذئ رل عنه کل موه سب لت باله]والاخرا 
١‏ - سجن يَضِيقُ بضاجب الایمان 1 كن جَلَّةٌ المأوی لِذِي الکشران 


۵6 - يشير الناظم لنفسه بأنه وصف الطریق إلى مسکنها بأن بين في هذه القصيدة 
العقيدة الصحيحة والطریق المستقیم المتضمن التمسك بالکتاب والسنة. 
بر رُمتَ: طلبتٌ. 
- ح» ط: «بالواني». 

5 _9 د: «واعشق». قال ابن القيم: «العشاق ثلاثة أقسام: منهم من يعشق 
الجمال المطلق» ومنهم من يعشق الجمال المقيد سواء طمع بوصاله أو لم 
یطمع» ومنهم من لا يعشق إلا من طمع بوصاله - والأخير - أعقل العشاق 
وأعرفهم وحبه أقوى لأن الطمع يُمدّه ويقويه. الجواب الكافي ص ۳۵۰. 
- ومهرها الإيمان والعمل الصالح . 

1 صيامك عن المعاصي والائام . 
- كذا فى الأصلين» وفى غيرهما: «قبل لقياها». 

۹ - طت» طه: (من منت 

0۱ - يشير إلى ما رواه آبو هريرة رضی الله عنه قال: قال رسول الله 6 : 
«الدنيا سجن المؤمن وجنة الکافر» رواه مسلم ۲۲۷۲/۶ کتاب الزهد. 
والمؤمن سجنه الدنیا لأمرین : 

- لما فیها من الاکدار والهموم والمصائب. 
۲ - أنه يرتقب دارا آنعم وأطيب. 


۹۱ 


5 شکانها آفل الجَهَالَةِ والبطا ‏ لَة وال فاهء آنج الشکان 
۳ - ولمم عيشأ فَاجهلهم بح م ال لمع عمائن الم اآن] 
4 - ععرث بهم هي الا وآفقرث ينهم زبوغ الیلم والایتان 
1-0 آثروا الدُنَْا وَلذَةَعَيِيِهَاال تابي على و والدضوان 
1 - صجبوا الأماني وابثلوا بخظرظهع ورشواب کل اة روان 
۷ _ کذحاأوکتا لابمثرعنهم مافیه ین عم وین آخران 
۸ وَاللَهِ لو شَامَدْتٌ مَاتِيكَالصّدُو ررایتهاکمراجل الُیران 
۹ وَوَقُودُهَا الشَّهَوَاتٌ والعسراث وال EEE‏ کر E‏ 


۲ - ذكر المؤلف ثلاثة أصناف لأهل الدنيا الذين آثروها على الآخرة: 
۱ - أهل الجهالة الذين ليس عندهم علم. 
۲ - أهل البطالة الذين ليس عندهم عمل . 
۳ - أهل السفاهة الذين ليس عندهم حكمة. 

۳ - لم يرد هذا البيت في الأصلين . 

4 - «بهم»: يعني سكان أهل الدنيا المؤثرين لها على الاخرة. 
أقفرت الدارٌ: خلت من أهلها. والمقصود أن أهل الدنيا الذين آثروها على 
الآخرة خلت منهم ربوع العلم وعمرت بهم ربوع الشهوات . 

۷ - مقصود المؤلف في هذا البیت هو أن أهل الدنیا الذین آثروها على الاخرة 
تجدهم یتعبون في تحصیل دنیاهم فیکدون ویکدحون» فتجدهم يبنون 
القصور الفارهة» ويليسون أفخم الثياب » ويأكلون ألذ الماکل» ویجمعون 
من الأموال الكثيرة وهم يظنون أنه بذلك تتم السعادة ولكن هذا ليس 
بصحيخ نهم مع کد ركاحم في عم وعم 

۸ - المرجل بالكسر: الاناء الذي يُعْلى فيه الماء. اللسان ۰۱۲۲/۱۱ 

۹ - ط : «مدی الازمان». ۱ 
آي: أن المؤثرين الدنیا صدوژهم تغلي كغلي الماء في القدر» ووقودها 
الشهوات المحرمة والحسرات والالام فلا تخمد هذه النار أبداء فهم في 
عذاب مستمر . 


415 


٠‏ أبدائهُم جداث اتيك الثُمُو 
١‏ -أزواحهم في وخشة ومجمومُهُم 
۲ - هروا من الوق الذي خُلِقُوالَهُ 
۳ لا تض ما اختازو؛ همم لِنْمُوسِهِمْ 
لز سازت الا جاع تغرف 
۰ لک مه اوالآه آخشر منت 


س الَلاءِ فَدْقُبِرَتُ مع الأبدانِ 
في كذجهالافِي رضا الرخهن 
فُهْلوابرق الا ا 
دازو بالئُل والجوعان 
لو تسق مها ]لوث ذا الکشران 
من دا الجتاح المٌاصر الطیران 


1 ثولت غ ااا تشد ماع فى دی اه 


۷ . آاموشجی بلهاالوناء لها آیم ال فان شایر خوان 


- ۹ 


-. ۲ 


- 5 


- ٤۹ 
- 0۷ 


الجَدَتُ: القبر. والمعنی أن أبدان مؤثري الدنيا هي قبور لأرواحهم 
الموحشة. 

أي: آنهم هربوا من الرق الذي خلقوا له الذي يضمن الحرية وهو عبادته 
بخ کا كان تال رها لے ان والس إل يدون 0 
[الذاریات : 55] فابتلوا برق النفس والشیطان فسعوا إلى تحصیل الشهوات 
وجمع الحطام الفاني . 

قال الترمذيی: حدئنا قتيبة حدثنا عبدالحمید بن سلیمان عن آبي حازم 
عن سهل بن سعد قال: قال رسول الله : «لو كانت الدنیا تعدل 
عند الله جناح بعوضة ما سقى كافراً منها شربة ماء» وفي الباب عن 
أبي هريرة. قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح غريب من هذا 
الوجه . 

رواه الترمذي فى سننه 485/4 كتاب الزهد باب ما جاء في هوان الدنيا 
على اس وا رواد اند اجه ORTA GS‏ اتن كر 
الدنيا. ۱ 

طت» طه: «بالدبران». وانظر: تفسير السعد والدبران في حاشية البيت ."١‏ 
الصبٌ: العاشق المشتاق. يعنى: أن الدنيا غادرة خائنة» فلا پرجی منها 
الوفاء لعاشقها . ۱ 


۹۷ 


4 طبعث عَلَى كدر فکیف ینالها ضصفواآهذاقط في الاکان؟ 


۹یا عاشق الدُنْيَاتَأمَسْلِلّنِي قدئاله ال فشاق کل مان 


۰ -/أو ما سمفت بلی ریت مَصَارعَ أل شا مس شيب وین شبان 


چاه و 
مق 
[في صفة الجَنَّةِ الّتي أعدّها الله ذو الفضّل والمة 
لاولبائثه المتمسّكينَ بالکتاب والسّنَّة](') 


۱ -مَاسمغ إذاً آزضافها زصمات ها یلك المازل ری الا خصان 
۲ هي جنَّة طابث وطاب نَعِيمُهَا فتهيمهّاباق ولیس بفان 
۳- داز الشلام وة المأرى وق زل عسکر الای ان وال وآن 
64 - ف ال از دار شلام رَخطبهمه فیهاسلام واشم ذي الغمران 


۸ اد طع : «تنالها) . 
۰ - ط : ابل رأيت». 


(۱) 


لم يرد هذا العنوان في الأصلين وب . 


۳ - سماها الله سبحانه بدار السلام في قوله: هم 5 اس ند 4 


[الانعام : ۱۲۷] وقوله: لو يدعو إل دار أَلسَّل 4 [يونس: ۲۵]. 
رم ار و 


آما «جنة الماوی» ففي قوله تعالی: آم ال منوا ولو ايحت فلهم 
جت المأوئ نزلا بما كوأ ینود 40> [السجدة: .]1٩‏ 


مت 


6 - آشار فيه الناظم إلى أن الجنة دار السلام من ثلائة وجوه. الأول آنها دار 


السلامة من کل بلية وآفة ومکروه. والثانی أن اسمه سبحانه السلام الذي 
سلّمها وسلم أهلهاء فهي دار الله السلام» والثالث أن الله سبحانه یسلم 
عليهم كما في قوله: ظسَلمُ وا ین رب لحر 469 [يس: 6۸] والملائكة 


۹۱۸ 


۰ وو 


ار 


في عددِ درجاتِ الجنّة ومَا بينَ كلّ دَرَجتينِ 
6 درجانها ماه وقابین الي ن فذاك فِي الكَحيَيق للخهبان 
کد ا َعَم نی نار 4)3 [الرعد: ۳ ۲4]. وکلامهم كله 
فيها سلام كما قال تعالق؟ + طلا من فا لوا ا ا [مريم: 1۲] 
انظر: حادي الأرواح ص۰۷۰ 
٠‏ - يشير إلى الحديث الذي رواه البخاري في صحيحه عن أبي هريرة 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله 44 : «من آمن بالله وبرسوله وأقام 
الصلاة وصام رمضان كان حقا على الله أن يدخله الجنة جاهد في سبيل الله 
أو جلس في أرضه التي ولد فیها» فقالوا: يا رسول الله آفلا نبشر الناس؟ 
قال: (إن في الحنة مائة درجة أعدها الله للمجاهدين في 8 الله ما بين 
الدرجتين كما بين السماء والأرض فإذا سألتم الله فاسألوه الفردوس فإنه 
أوسط الجنة وأعلى الجنة» أراه قال: «موقعه عرش الرحمن ومنه تفجر أنهار 
الجنة». قال محمد بن فليح عن أبيه: وفوقه عرش الرحمن. رواه البخاري 
فى صحيحه ١5/5‏ كتاب الجهاد والسيرء باب درجات المجاهدين فى 
ا رسای ها سا ۱ 
وفی المسند من حدیث آبی سعید الخدري رضی الله عنه عن النبی يل قال : 
«یقال لصاحب القرآن إذا دخل الحنة: اقرأ اص فيقرأ ايل بكل آية 
درجة. حتی يقرأ آخر شيء معه» نقله الناظم في حادي الأرواح ثم قال : 
«ومذا صریح في أن درج الجنة تزید على مائة درجة». وآما حدیث آبي هريرة 
رضی الله عنه عند البخاري عنه 4 : «إن فى الجنة مائة درجة» فإما أن هذه 
المائة من جملة الدرج واما أن یکون نهایتها هذه المائة» وفي ضمن کل 
درجة درج دونها» ویدل للمعنی الأول حديث معاذ بن جبل قال: سمعت 
رسول الله 4# یقول: «من صلی الصلوات الخمس. وصام شهر رمضان كان 
حقاً على الله أن یغفر له هاجر أو قعد حيث ولدته آمه» قلت: يا رسول الله 
ألا أخرج فأؤذن الناس؟ قال: «لا. دع الناس یعملون. فان في الجنة مائة- 


۹۹ 


5 يل الذي بَيِنَ الشماء وَبَئِنَهَ اي الارض قَوْلُ الصّادق البزهان 
۷ لكي عالیها هو الفرئز مشا موف بعزش الحالق الوخشن 
۸ وسط الجِنَانٍ وَُلْوَمَائَلِدَاكَكَا نَتْفُكَدَمِنْ آحسن البنیان 
4 یله نف هو سار الانهار نالا بو منه‌نازلاب چتان 


درجة بين كل درجتين مثل ما بين السماء والأرض» واعلاها درجة فیها 
الفردوس. وعليها يكون العرش وهي أوسط شيء في الجنة. ومنها تفجر 
أنهار الجنة. فإذا سألتم الله فاسألوه الفردوس» رواه الترمذي [۵۸۲/4 في 
كتاب صفة الجنة باب ما جاء في درجات الجنة: ۲۵۳۰ وأحمد ص۱۳۱ 
حديث رقم ۲۲۳۸. قال أبو عيسى: هكذا روي هذا الحديث عن هشام بن 
سعد عن زيد د ل ا I‏ 
يدرك معاذ بن جبل» ومعاذ قديم الموت مات في خلافة عمر] وروي عن 
عبادة بن الصامت نحوه. وفيه أيضاً من حديث أبي سعيد يرفعه «إن في الجنة 
مائة درجة» ورواه أحمد بدون لفظة «في» فان كان المحفوظ ثبوتهاء فهي من 
جملة درجهاء وإن كان المحفوظ سقوطهاء فهي الدرج الكبار المتضمنة 
للدرج الصغار» ولا تناقض بين تقدیر ما بين الدرجتین بالمائة و 
بالخمسمائة» لاختلاف السير فى السرعة الا والنبي له ذکر هذا تقر 
للأفهام» حادي الأرواح ص۵۹ سرت والخلاصة : 

- أن الجنة مائة درجة كبار وتتضمن كل درجة درجات. 
۲ - أن فى الجنة مائة درجة علوية وتحتها درجات. 
۷ - طع: «مستوف»» وهو تصحیف. 

د: «المنان»). 

9۹ - طع: «منها تفجر». 
- «فالمنبوع» كذا في جمیع النسخ ولعله بمعنی النابع من الالفاظ الدارجة 
في عهد الناظم . وفي 9 «فالینبوع» . 
- «نازلا» : كذا في الأصلين وب» وفي غيرها: «نازل». وقال الناظم في 
حادي الارواح: «وأنهار الجنة تتفجر من أعلاهاء ثم تنحدر نازلاً إلى أقصى 
درجاتها» (دار ابن کثی ۰۳ ص‌۲۵۹۸). (ص). 


۹۳۰ 


فم 


في ابوا الجنّة 


۱ بات ااعلاعارت یز رواد و لدَيَانٍ 


۰ - لقد ورد في القرآن الكريم بأن للجنة آبوابا. قال تعالی: #والمكيكة دون 


- ۱ 


ہم ٣‏ تن کل باب [الرعد: ۲۳] وقال تعالی: ##جَنّتِ عَدَنٍ شک الاب 
[ص: ۵۰] وقال تعالی: ##إدًا عاموما فحت أَبْويُهَا» [الزمر: ]۷١‏ وجاء 
فى السنة أن عدد آبواب الجنة ثمانية وذلك فى الصحیحین من حديث 
سهل بن سعد أن رسول الله ول قال: «فى الجنة ثمانية آبواب؛ باب منها 
يسك الويان ل دخ إلا الصاكموة1 روا انشا نید حه 4/2 ؟ 
كات بل الخلق باب صفة آبواب الجنة. ورواه مسلم في صحیحه ۸۰۸/۲ 
باب حفظ اللسان للصائم (ولیس فيه ذکر عدد الأبواب). 

وفي صحیح مسلم عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه عن النبي 25 قال : 
«ما منکم من أحدٍ يتوضأ فیبلغ أو بسبغ الوضوء ثم بقول: آشهد أن لا إله 
إلا الله وحده لا شريك له وأشهد أن محمداً عبده ورسوله الا فتحت له 
آبواب الجنة الثمانية يدخل من آیها شاء» رواه مسلم ۲۰۹/۱ باب الذکر 
المستحب عقب الوضوء. 

ویدل لذلك ما رواه البخاري في صحیحه من حدیث أبي هريرة رضي الله عنه 
قال : قال رسول الله چ : «من آنفق زوجین فى شیء من الأشیاء فى سبیل الله 
دُعى من آبواب الجنة: يا عبدالله هذا خیر . فمن كان من أهل الصلاة دعی من 
باب الصلاةء ومن كان من أهل الجهاد دعي من باب الجهاد؛ ومن كان من آهل 
الصدقة دعي من باب الصدقت ومن کان من آهل الصيام دعي من باب ال 
فقال أبو بکر : بأبي آنت وأمي يا رسول الله ما على من دعي من تلك الأبواب من 
ضرورة» فول تع "اده فلك الأمزانب كلهنا؟ فعال: «نعم وأرجو أن تکون 
منهم» رواه البخاري في صحيحه ۳۲۵/۱ كتاب الصوم باب الريان للصائمین» 
ومسلم في صحيحه ۰۷۱۱/۲ باب من جمع الصدقة وأعمال البر. 


۹۲۱ 


ESN‏ م الل سید 
۶ - مهم و را لقي ريد e‏ 
لو 36 26 


۰ کو 


1 


في مقدار ما بين الباب والباپ مئه( 
۰۵ - سَبِعُونَ غاماًبَيِنَ كل اين مد gافدرث‏ بالعد والخشبان 
6 ما ديف فیط المعووف بال شبن الطویل ودا عظیم الشان 


۱0( «منها» ساقطة من (ف). 

۹ - قال ابن القیم - رحمه الله - في حادي الأرواح: «روینا في معجم الطبراني 
أنبأنا مصعب بن إبراهيم بن حمزة الزبيري وعبدالله بن صقر السكري قالا : 
أنبأنا إبراهيم بن المنذر الحزامي ثنا عبدالرحمن بن المفيرة بن عبدالرحمن بن 
عبدالله بن خالد بن حزام حدثني عبدالرحهن بن عیاش الأنصاري حدئنا 
دلهم بن الأسود بن عبد اللّه بن حاجب بن المنتفق قال دلهم : و حدئنیه یضا 
آبو الاسود عن عاصم بن لقيط أن لقيط ب بن عامر خرج وافداً إلى 
رسول الله 4 قال: قلت: يا رسول الله فما الجنة والنار؟ قال: «لعمر 
إلهك إن للنار سبعة أبواب ما منهن بابان إلا يسير الراكب بينهما سبعين 
عاماً. وإن للجنة ثمانية أبواب ما منهن بابان إلا يسير الراكب بينهما سبعين 
عاماً» وذكر الحديث بطوله وهذا الظاهر منه أن هذه المسافة بين الباب 
والباب» لان ما بین مکة وبصری لا یحتمل التقدیر بسبعین عاما ولا یمکن 
حمله على باب معين لقوله: «ما منهن بابان». والله آعلم. حادي الارواح 
ص٩۰4‏ ورواه الطبراني في الکبیر ۰۲۱۳/۱۹ 
قال الهيثمي: واسناد الطبراني مرسل عن عاصم بن لقیط عن لقیط . انظر : 
مجمع الزوائد ۰۳۰/۱۰ 


۹۲۲ 


۷ - وَعَلَيِهٍ كل جلالة مهاب ة وَلکم واه ب فد من عرف ان 
2 25 96 


۰ و 


0 


في مقدارٍ ما بينَ مضراعي الباب الواحد 
۸ - لین ايرا از .رر غالا تة الشيباني 
64- في فشكي بالرفم وف لمسلم فف کی زفوع بسوجه ال 


= فالحدیث : 
١‏ - له شواهد. ۲ - تلقته الأمة بالقبول. 
ومن العلماء من ضعفه لأن فيه ضعفاء» ومنهم من حسنه ومنهم الناظم 
نفسه لذلك یکون الحدیث حسناً لغیره. وانظر ما تقدم عند البیتین : 4۳۹ 
07 . 
قال ابن القيم: «وقوله: «ما بين البابين مسيرة سبعين عاماً» يحتمل أن يُريد 
به أن ما بين الباب والباب هذا المقدار ويحتمل أن يريد بالبابين 
المصراعين» ولا يناقض هذا ما جاء من تقديره بأربعين عاماً لوجهين: 
أحدهما: أنه لم يُصرح فيه راويه بالرفع» بل قال: ولقد ذُكر لنا أن ما بين 
المصراعين مسيرة أربعين عاماً. 
والثاني: أن المسافة تختلف باختلاف سرعة السير فيها وبطئه. والله أعلم. 
زاد المعاد 1۸۳/۳. 

۷ 7 انظر: ما قاله الناظم عن حدیث لقيط في زاد المعاد ۰1۷۷/۳ 

۹ - يشير إلى الحدیث المرفوع الذي رواه الامام أحمد قال: حدثنا حسن» قال 
حماد: فيما سمعته. قال: وسمعت الجريري يحدث» عن حكيم بن 
معاوية» عن أبيه أن رسول الله جي قال: «أنتم توفون سبعين أمتف أنتم 
آخرها وأكرمها على الله عز وجل» وما بين مصراعين من مصاريع الجنة 
مسيرة أربعين عاماًء وليأتين عليه يوم وإنه لكظيظ» رواه أحمد في مسنده- 


۳۳ 


۰ - ولد روي تَفُديوهبئلاقةل یام لک عغشد زي الم رف ان 


- ۱ 


ص۹۸٤٠‏ رقم الحديث .۲٠۲۷۸‏ وقال الهيثمي: رجاله ثقات . 

والحدیث الموقوف ما رواه مسلم في صحیحه عن خالد بن عمير العدوي 
قال : خطبنا عتبة بن غزوان فحمد الله وأثنى عليه ثم قال: آما بعد فان 
الدنیا آذنت بصَرم وولت حذاء ولم يبق منها إلا صبابة کصبابة الاناء يتصابّها 
صاحبها. وإنكم منقلبون عنها إلى دار لا زوال لها فانقلبوا بخیر ما 
بحضرتکم؛ ولقد ذکر لنا أن مصراعین من مصاریع الجنة بینهما مسيرة 
آربعین سنة وليأتين عليه یوم وهو كظيظ من الزحام» رواه مسلم في 
صحیحه ۲۲۷۸/6 کتاب الزهد والرقائق . 

يشير إلى الحدیث الذي آورده في کتابه حادي الارواح حيث قال: «وروی 
أبو الشيخ أنبأنا جعفر بن أحمد بن فارس أنبأنا يعقوب بن حميد أنبأنا معن 
حدثنا خالد بن آبي بكر عن سالم بن عبدالله عن النبي 5ه قال: «الباب 
الذي يدخل منه أهل الجنة مسيرةٌ الراكب المجد ثلاثاًء ثم إنهم لَيُضْمَطون 
عليه حتى تكاد مناكبهم تزول» رواه أبو نعيم عنه في صفة الجنة (۱۷۹)) 
وذكر المؤلف أن هذا الحديث منكر عند البخاري وقال عن راويه: إن له 
مناکیر» ورواه الترمذي فى سننه 584/5: 5085 قال أبو عيسى: هذا 
حدیث غریب قال: سات محمداً عن هذا الحدیث فلم يحرفه وقال: 
لخالد بن أبي بكر مناکیر عن سالم بن عبدالله. 

وجاء في حديث الشفاعة الطويل الذي رواه البخاري أنه قال 4# : «والذي 
نفسي بيده إن ما بين المصراعين من مصاريع الجنة كما بين مكة وهجر أو 
كما بين مكة وبُصرى» البخاري ۱۵۰/۳ كتاب تفسير القرآن ‏ تفسیر سورة 
الإسراء. قال ابن القيم عن حديث أبي الشيخ : «وهذا مطابق للحديث 
المتفق عليه: «إن ما بين المصراعين كما بين مكة وبصری». فان الراكب 
المجد غاية الإجادة على أسرع هجين لا يفتر ليلا ولا نهاراً يقطع هذه 
المسافة في هذا القدر أو قريب منه» حادي الأرواح ص۷. 


۹۲ 


7 


في وفتاح باب الجنة 


۷ هذا فخ الباب ليس بغفکن (لابمفام على أشتان 
۳ -/ممتَاخه بشَهادة الإخلاص وال وجيدِيلكڭ شهاكَة الإيمَان ۰ب 


6 - آشانه الاغمال وهي شرانغ اأ إشلام والمفتا بالاشنان 
6 لا تُلْفِيَنْ فا المتال فکم‌به من حل اشکال لِذِي العف ان 


5 ۳ 


- 15 


6 


36 36 ¥ 


مصداق ذلك ما رواه البخاري فى صحيحه عن وهب بن منبه أنه قيل له: 
أليس لا إله إلا الله مفتاح الجنة؟ قال: بلى ولكن ليس مفتاح إلا له 
أسنان» فان جئت بمفتاح له آسنان فتح لك والا لم یفتح لك. رواه 
البخاري ۲۱۵/۱ باب في الجنائز ومن كان آخر كلامه لا إله إلا الله. 
وكذلك ما رواه أحمد في مسنده قال: حدثنا إبراهيم بن مهدي» حدئنا 
إسماعيل بن عياش عن عبدالله بن عبدالرحمن بن أبي حسين» عن شهر بن 
حوشب. عن معاذ بن جبل قال: قال لي رسول الله ل : «مفتاح الجنة 
شهادة أن لا له إلا الله» رواه أحمد في مسنده ص۳۲١٠‏ رقم الحديث 
۶ وهذا الحديث فيه انقطاع بين شهر ومعاذ. انظر: مجمع الزوائد 
۱ 

قال المؤلف في حادي الأرواح: «وقد جعل الله سبحانه لكل مطلوب 
مفتاحاً يفتح به فجعل مفتاح الصلاة الطهورء ومفتاح الحج الاحرام 
ومفتاح البر الصدق... [ثم ذكر عدة مفاتيح ثم قال بعدها] فينبغي للعبد 
أن يعتني كل الاعتناء بمعرفة المفاتیح» وما جعلت المفاتيح له. والله من 
وراء توفيقه وعدلهء له الملك وله الحمدء وله النعمة والفضل لا يُسأل عما 
يفعل وهم يُسألون» حادي الأرواح ص۵۳. 

فهذا المثال الذي ضربه وهب يجب اعتباره لأن فيه حلا لمشاكل كثيرة 
وردت في بعض الأحاديث حيث علق دخول الجنة فيها على قول لا إله- 


۹۲ 


۰ عو 


0 


في مَنْشُورِ(') الجنَّةِ الذي يُوقع به لصاحِبهًا 


۲ هذا و من یذخل فليس بتاخل الا تم یمن شم 
41 وَلِذَاكَ کب للفعَى لذحرله بن قي وف ان توان 
۸ إِحْدَاهُمَا بَعْدَ المَمَاتِ وعزض أذ اح الیباد بو علی ال ین 
۹ - فش ول رب العزش جل لاله لكات وه ار توالت رن 
۰ - ا الاشم في الدیوان یْکَب ذَاكَ دي ان اجان ف جاور المٌّان 
۲۱ - وان علیین اضعات الشرا ند وة الم فقوت بالشوآن 


إلا الله أو الموت على التوحید. فیجب أن لا يفهم منها أن لا إله إلا الله 
بمجردها كافية في دخول الجنة والنجاة من النار. بل لا بد معها من 
حقوقها التي هي أسنان المفتاح. شرح القصيدة النونية لهراس ۳۰/۲. 


)۱( المنشور من كتب السلطان: ما كان غير مختوم. اللسان ۰۲۱۰/۵ 

۷ - ما عدا الأصلين وب : «وكذاك». 
- في الأصل وحاشية ف» وح» ط : «مشهوران». والمثبت من ف وغیرها. 

۸ - يشير إلى حدیث البراء بن عازب الذي رواه آحمد في مسنده قال: حدثنا 
معاوية. قال: حدثنا الأعمش عن منهال بن عمرو» عن زاذان» عن 
البراء بن عازب. قال: خرجنا مع النبي كك في جنازة. . وساق الحدیث 
بطولهء وفيه: «اكتبوا كتاب د ۰ رواه آحمد في مسنده 
ص ۱۳۵۲ رقم الحديث ۰۱۸۷۳۳ 
قال الهيثمي: هو في الصحیح وغیره باختصار رواه أحمد ورجاله رجال 
الصحیح . انظر: مجمع الزوائد 9۰/۳. 

6۰ د: «فالاسم». 
_ «ذاك» ساقط من ف. 

۱ - قال الناظم في کتابه حادي الأرواح» الباب الخامس عشر في توقیع الجنة 


ومنشورها الذي يوقع به لأصحابها عند الموت وعند دخولها: 


۹۳۹ 


۲ فَإِذًا الْتَهَى للجسر یوم الحشر یف طی لاخ ول إذأ کاب أتاني 
۳ - ماه هذا کناب من عزب زاجم ان بسن فلن 


ء > و و 


65 نَدَعُوهُ يَدْخْلْ جَنَّةَ المأوی التی از تفعث ولکن القط وف وان 
۵ هَذًَا وَكَدْ کیب اشهه مذ كان في ال آزعام بل ولادة الانسصان 


-. 64 


6 


قال تعالى: #كلآ و کب الا لی عبت © وا ادیک ما عه © 
کب تم © ہد لو 406 [المطنفین: ۱۸ - ۲۱] فأخبر تعالی أن 
کتابهم کتاب مرقوم تحقيقا لکونه مکتوبا كتابة حقيقية. وخص تعالی کتاب 
الابرار بأنه يُكتّب ويوقع لهم به بمشهد المقربین من الملائكة والنبیین 
وسادات المومنین» ولم یذکر شهادة هژلاء لکتاب الفجار تنویها بکتاب 
الابرار وما وقع لهم به. واشهاراً له واظهاراً بين خواص خلقه كما یکتب 
الملوك تواقیع من تعظمه بين الأمراء وخواص أهل المملکة تنويهاً باسم 
المکتوب له وإشادة لذکره. وهذا نوع من صلا: الله سبحانه وتعالی 
وملائکته على عبده» حادي الأرواح ص ۵۳. 

قال ابن القيم : «قال الطبراني في معجمه: حدئنا إسحاق بن إبراهيم الدبري 
عن عبدالرزاق عن سفيان الثوري عن عبدالرحمن بن زياد بن أنعم عن 
عطاء بن يسار عن سلمان الفارسي قال: قال رسول الله 426 : «لا يدخل 
الجنة أحد إلا بجواز بسم الله الرحمن الرحيم هذا كتاب من الله لفلان بن 
فلان أدخلوه جنة عالية قطوفها دانیة» أخرجه الطبراني في الكبير ۰۲۷۲/۲ 
وفي الأوسط ۴۳ وفيه عبدالرحمن بن زياد بن أنعم وهو ضعيف. 
انظر: تقريب التهذيب ۳۰/۱. 

يشير إلى حديث عبدالله بن مسعود رضي الله عنه قال: حدثنا رسول الله هه 
وهو الصادق المصدوق: «أن خلق أحدكم يجمع في بطن أمه أربعين يوماً 
وأربعين ليلة» ثم يكون علقة مثله. ثم يكون مضغة مثله ثم يبعث إليه 
الملك فيؤذن بأربع كلمات فيكتب رزقه وأجله وعمله وشقي أم سعید. . .» 
الحديث . 

رواه البخاري ۰۲۸۹/6 كتاب التوحید. باب ولد سَبَقَتَ نا لاود 
زین 49 . 


۹۳۷ 


5 بل بل دَلِك وَهُوَ وَفْثْ المَعِضَتَيِ 
۷ - سْبِحَانَ ذي الجبروتِ وَالمَلَكُوتٍ وال 
۸ - وال له هبو الم الإشرار وال 
8 - وا مد لله الشييع يسائر از 
6 وَهُوَالمُوَكَدُ والمُسَيِح والغت ج 


١‏ ولأفوميِن فبل وين بفلٍ له 


ن کلام ما للع ذل والاخ سا 
اجلال و وود وود 


اغلان واللَحظات بالاجفا 


من ی 


۲ هدا وا ضُمُوفَهُغْ عضوون مغ 


ماه رمدي لاه الان 


65 - يشير إلى حدیث الرسول 6و الذي رواه آنس بن مالك قال: قال 
رسول الله 2956 : «إن الله تعالی قبض قبضة فقال: إلى الجنة برحمتي 
وقبضص قبضة فقال: إلى النار ولا أبالي» رواه ابن خزيمة في صحیحه 
۸۱ ورواه من حديث آبي سعید. قال: قال رسول الله ي في 
القبضتین : «هذه في الحنة ولا آبالي وهده في النار ولا آبالي» قال الهيئمي 
في مجمع الزوائد: «رواه أبو يعلى وفیه الحکم بن سنان الباهلي قال آبو 
حاتم: عنده وهم كثير وليس بالقوي ومحله 0 یکتب حدیثه» وضعفه 
الجمهور»ء وبقية رجاله رجال الصحيح». وذكر الهيثمي عدة ممن رووا هذا 
الحديث ومنهم الإمام أحمد وقال عن رجال المسند إنهم ثقات. انظر: 


مجمع الزوائد ۰۱۸۲/۷ 


۷ - «والملكوت» ساقط من الأصل . 
۰ ف : «الفرقان». 


١‏ 9 يشير إلى قوله تعالی: لو لام 


08 ا ۲ 3 
۳ ۰ بوویه غنه رده اشئاده شوط الصحیح بمُسْبَدٍ الشيباني 


6 وَلَهُ شواهذ من حدیث آبی هرب ون یت a‏ د 


٥‏ آعنی ابن عباس وفی اشناده ر [ ضیف ميز نزي مان 


o٠۹ 


دوه 


۵ ۰ ۰ ۵ 


- هو الصحابي بريدة بن الحصیب. أسلم حين مر به النبي وَل مهاجراً 


بالغميم» غزا مع النبي و ست عشرة غزوة. مات سنة ثلاث وستين. 
انظر : الاصابة a‏ وش ير آعلام النبلاء ۵۰/۵. 

روی آحمد في مسنده قال : حدئنا عفان» حدئنا عبدالعزیز بن مسلم قال: 
حدثنا آبو سنان» عن محارب بن دثار» عن ابن بريدة عن أبيه» قال: قال 
رسول الله لك : «أهل الحنة عشرون ومثة صف› منهم ثمانون من هذه 
الأمة» رواه أحمد فى مسنده ص ۱۷۰۲: ۰۲۳۳۲۸ 

ورواه ابن ماجه في سننه 1575/5: 4541 وقال عنه الألباني: صحیح. 
ورواه الترمذي f‏ ل وقال: «هذا حديث حسن) . 

ورواه الترمذي قال: حدثنا حسين بن يزيد الطحان الكوفى» حدثنا محمد بن 
فضل عن ابن مُرة عن محارب بن دثار عن ابن بريدة عن أبيه قال: قال 
رسول الله و : «أهل الجنة عشرون ومائة صف ثمانون منها من هذه الأمة 
وأربعون منها من الأمم السابقة» رواه الترمذي ۰۵۸۹/6 كتاب صفة الجنف 
باب ما جاء في وصف أهل الجنة: 5845. وقال:هذا حديث حسن. 


‌ 


5 يشير إلى حدیث بي هريرة الذي رواه عبدالله بن أك قال : لما نزلت: 


620 یت ارت © ول ین الآخرت 69 [الواقعة: ۰۳۹ 4۰] قال 
رسول اه : نتم ربع أهل ال أنتم ثلث أهل الحنة. أنتم نصف 
أهل الحنت آنتم ثلثا أهل الجنة» رواه آحمد في المسند ۳۹۱/۲: ۹۱۱۰. 

- ویشیر إلى حديث ابن مسعود عند الطبراني قال رسول الله 36 : «أهل 
الجنة عشرون ومئة صف أمتي منها ثمانون صفا» رواه الطبراني في الکبیر 
۰ 


- قال الناظم في حادي الارواح عن هذا الحدیث: «ورواه الطبراني في 


معجمه من حديث عبدالله بن عباس » وفي اسناده خالد بن يزيد البجلي وقد 
تكلم فيه» انظر: المعجم الكبير ۰۲۸۷/۱۰ ومجمع الزوائد ./44/٠١‏ 
434 


۹« ولقذ أنانا في الشجیح بالَهم شطء وم القان ان 


۰« 8 اد قال آزجو آن تکوئوا شطرشم قذازجاء ین لخن 
۰ /أغطاء رب العوش مایوجو وزا د من العطاء فعا تحال ذي الإخسَانٍ 


ع 26 26 


۰ عو 


ره 


في صفة اول زمر تدخلٌ الجنّة 


4 1 كي * o4‏ : ل 0 7 2 
48 هَذاوَوَلَرَهرَةَفْوْمجومهُمْ کالبذر یل الشت بغد ئمان 


۹ 


- ۹ 


الشطر: نصف الشيء. ويشير إلى قول النبي ي في حديث أبي سعيد 
الخدري رضي الله عنه: «وإني لأرجو أن تکونوا ربع أهل الجنة» فكبّرناء 
ثم قال: «ثلث أهل الجنة» فكبّرناء ثم قال: «شطر أهل الجنة» فكبّرنا. 
(الحديث). ورواه البخاري ۱۷۲۷/4 باب وی الاس سشكرى)» ومسلم 
بنحوه ۰۲۰۰/۱ باب کون هذه الأمة نصف آهل الجنة. 

قال الناظم: «وهذه الأحاديث قد تعددت طرقهاء واختلفت مخارجها؛ 
وصح سند بعضها. ولا تنافي بینها وبين حدیث الشطر لانه وك رجا أولاً 
أن یکونوا شطر آهل الجنة فأعطاه الله سبحانه رجاءه وزاد عليه سدساً آخر. 
وقد روی أحمد في مسنده من حدیث آبي ال نش أنه سمع جابرا یقول: 

سمغت رسول, الله 8 يقول: «أرجو أن يكون من يتبعني من أمتي يوم 
القيامة ربع آهل الجنة». قال: فكبّرناء ثم قال: «فأرجو أن تكونوا الشطر» 
واسناده على شرط مسلم». حادي ارو ص۸۸ الباب ۰.۳۰ 

الرّمْرَة: الفوج من الناس والجماعة من الناس. وقیل: الجماعة في تفرقة. 
اللسان ۳۲۹/۶. 


- يشير إلى ما روي في الصحیحین عن آبي هريرة رضي الله عنه أن 


رسول الله وك قال: «أول رُمرة تدخل الجنة على صورة القمر ليلة البدن 
والذين على إثرهم كأشد كوكب إضاءةء قلوبهم على قلب رجل واحد لا- 


۹۳۰ 


٠‏ الشابقون هم وفذ کانوامنا أيضأأولي سبق إلى الاخسان 
و لو 26 


٠‏ وو 


رة 


في صفة الزمرة الثانية 
N ENS CE LEEW N‏ 
ا فت ززشخهم نيف ك اص ادل ال رمان 


26 35 3% 


= اختلاف بينهم ولا تباغض. لكل امرىء منهم زوجتان كل واحدة منهما يُرى 
مخ ساقها من وراء لحمها من الحسن› يُسبحون الله بكرة وعشیا. لا 
یسقمون ولا یمتخطون. ولا بیصقون آنیتهم الذهب والفضت وآمشاطهم 
الذهب. ووقود مجامرهم الأَلْوَةٌ ‏ قال آبو الیمان : يعني العود - ورشحهم 
المسك» رواه البخاري ۳۱۷/۳۲ كتاب بدء الخلق» باب ما جاء فی صفه 
الجنة وأنها مخلوقة. 

۰ _ قال المؤلف في حادي الارواح: رثن تبت 9©* اختلف في 
تقريرها على ثلاثة أقوال: 
أحدها: أنه باب التوكيد اللفظي ويكون الخبر قوله: ليك ارو 469 . 
والثانى : أن يكون السابقون الأول مبتدأ والثانی خبر له. 
والثالث: أن يكون الأول غير الثاني ويكون المعنى السابقون في الدنيا 
إلى الخيرات هم السابقون يوم القيامة إلى الجنات والسابقون إلى 
الایمان هم السابقون إلى الجنان وهذا أظهر والله أعلم» حادي الأرواح 
ص۸۲ - ۸۳. 

١‏ - سبق تخريجه آنفاً فى الفصل السابق. 

۴ د (وریحهم فمسك) . 


۹۳۱ 


۰ عو 


كيده 


في تفاضل ال الجنَّةِ في الدّرجاتِ الغلی 


۴ ویری الذین بذیلهامن فزفهفه مِعْلَالكَرَاكِب_رؤيةبِعِيَانِ 
6 مَاذَاكَ ختضا برشل اللوبلن للم وللشديسي زي الا مان 


26 36 6 


۰ عو 


ار 


في ذِكْرٍ اغلی ال الجنْة منزلة وأذناهُة9) 


6 هَذدَا ولا عْمَئَظ ورَئْهٍ في کلب وم وفشه الط رفان 


4 


(۱) 


2 6١6م‎ 


يشير إلى الحديث الذي في الصحيحين عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه 
عن النبي 6 قال: «إن أهل الجنة ليتراءون أهل الغرف من فوقهم كما 
تتراءون الكوكب الدري الغابر في الأفق من المشرق أو المغرب لتفاضل ما 
بینهم» قالوا: يا رسول الله تلك منازل الأنبياء لا يبلغها غيرهم. قال: «بلى 
والذى نفسى بيده رجال آمنوا بالله وصَدَّقوا المرسلین» رواه البخاري 
1 كنات له اكلم بات ها جا فى یه ال انها سل ند 
ورواه مسلم ۲۱۷۷/6 کتاب الجنة. قال الناظم في حادي الأرواح: 
«والغابر: هو الذاهب الماضی الذي قد تدلى للغروب» وفي التمثيل به دون 
الكركت الام تلزانن وخر أعلى قاتدتان : إحداهها:. تعد عن آلعرن؛ 
والثانية: أن الجنة درجات بعضها أعلى من بعض. وان لم تسامت العليا 
السفلى» كالبساتين الممتدة من رأس الجبل إلى ذیله». حادي الأرو اح 
ص۹٩۱۱‏ (ط دار ابن كثير). 
انظر: الباب الأربعين من كتاب حادي الأرواح للناظم. 
يشير إلى ما رواه الترمذي قال: حدثنا عبد بن حميد» أخبرني شبابة عن 
إسرائيل عن ویر قال: سمعت ابن عمر يقول: قال رسول الله 6 : «إن أدنى- 
۹۳۲ 


لكر أذنامم ومافیهم نی م یس فی الجّات من نصا 
4:0۷ اي تلقى عمان؛شلکه بسیییت ال فان کاسان 


۸ -فیری بها آفضا؛ عفایثل ژز یه لادنا؛ المقريب ال داي 
ءَ 8 7 1 و 9 9 
أو قاسمفت بان آضر آغلها بُغطيو رت العوش ذوالعُمُرَانِ 


أهل الجنة منزلة لمن ینظر إلى جنانه وأزواجه ونعیمه وخدمه وسرره مسيرة آلف 
سنة» وأكرمهم على الله من ينظر إلى وجهه غدوة وعشية» ثم قرأ رسول الله عه : 
تشرد © 1 ا انا 469 [القيامة: ۰۲۲ ۲۳]. 
قال آبو عیسی : وقد روي هذا الحدیث من غير وجه عن إسرائيل عن ویر عن 
ابن عمر مرفوع. ورواه عبدالملك بن أبجر عن ثوير عن ابن عمر موقوف» 
وروی عبيدالله الأشجعي عن سفيان عن ویر عن مجاهد عن ابن عمر قوله ولم 
يرفعه» حدثنا بذلك أبو كريب محمد بن العلاء. حدثنا عُبيدالله الأشجعي عن 
سفيان عن ثوير عن مجاهد عن ابن عمر نحوه ولم يرفعه. 
رواه الترمذي في جامعه 091/4 ٩۹4‏ كتاب صفة الجنة» باب ۱۷ رقم الحديث 
۳ وكل هذه الروايات في أسانيدها ویر» وهو مجمع على ضعفه . 

۹ - زاد في ط قبل (ليس): «إذا. 

917 اثلفی»: كذا فى الأصلء. وفى ف: (يُلمَى). وفي د: «يلقى» بالقاف 
وکذلك في ط : «تلقی» . وهو E‏ ۱ 
۳ الاصل : «بستینها» وفي حاشیته: «خ بسنيّنا» وهو الذي ورد في نسخة 
ف. ووجهه أنْ سنیّا جمع سنة» وذلك قول لم یثبت. وقول الناظم بعد 
ذلك «ألفان كاملتان» في محل النصب» على لغة من یلزم المثنی الالف في 
الحالات الثلاث. (ص). 
- يشير إلى ما رواه أحمد فى مسنده عن ابن عمر قال رسول الله تلو : «إن 
أدنى أهل الجنة منزلة ينظر في ملكه ألفي سنة يرى أقصاه كما يرى 
أدناه. .» رواه أحمد في مسنده ۱۳/۲: 4577 وقال الهيثمي: رواه أحمد 
وأبو يعلى والطبراني وفي أسانيدهم ثوير بن أبي فاختة وهو مجمع على 
ضعفه. مجمع الزوائد ۰4۰۱/۱۰ 


rr 


۰ آضعاف ناتا جمیعاغشر أف َال لهاشب ان ذى الاخسان 
% 36 مد 


۰ وو 


في ذر سِنْ ال الجنة 


0١‏ ارس هم ثلاث مغ تلا اقب E‏ هی او اسان 


۰ - ف «ذي السبحان» . يشير الناظم إلى الحدیث الذي رواه البخاري ومسلم عن 
عبدالله بن مسعود رضي الله عنه قال النبي 4# : «إني لأعلم آخر أهل النار 
خروجا منها وآخر أهل الجنة دخولا: رجل يخرج من النار حبواً فیقول الله : 
اذهب فادخل الجنة. فيأتيها نیخیل إليه آنها ملأی فیرجع فیقول: يا رب 
وجدتها ملأی فیقول: اذهب فادخل الجنة فيأتيها فیخیل إليه آنها ملأی فیرجع 
فیقول : يا رب وجدتها ملأی فیقول : اذهب فادخل الحنة. فان لك مثل الدنیا 
وعشرة آمثالها. أو إن لك مثل عشرة آمثال الدنیا. فیقول: تسخر منی أو 
تضحك منی وآنت الملك. فلقد رايت رسول ال إل ضحك حتی بدت 
نواجذه وکان یقول : «ذلك آدنی آهل الجنة منزلة» رواه البخاري ۰۱۳۹/۶ 
کتاب الرقائق» باب صفة الجنة والنار. ورواه مسلم في صحیحه ۳۹/۳ کتاب 
الایمان باب آخر آهل النار خروجا. 

۱ _ يشير إلى الحدیث الذي رواه آحمد قال: حدئنا يزيد بن هارون وعفان بن 
مسلم قالا: حدئنا حماد بن سلمة عن علي بن زید بن جدعان عن سعید بن 
المسيب عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: قال رسول الله ي : «يدخل أهل 
الجنة الجنة جُرْداً مُرْداً بيضاً جعاداً مكحلين أبناء ثلاث وثلاثين وهم على خلق 
آدم ستون ذراعاً في عرض سبعة أذرع» رواه أحمد ۳۳/۲: ۸94۸. ورواه 
الترمذي قال: حدثنا سويد أخبرنا عبدالله أخبرنا رشدين بن سعد حدثني 
عمرو بن الحارث عن دراج عن أبي الهیثم عن أبي سعيد الخدري قال: من 
مات من آهل الجنة من صغير أو كبير يردون أبناء ثلائین في الجنة لا يزيدون 
عليها أبداً وكذلك أهل النار. . قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لا نعرفه- 


۳4 


۲ وَصَغِيِرْهُعْ وکبیرَمُم في ذاعلی حسدسواء قاسوی الولدَان 
۳ وقد رَوَى الخذري أيضا هم أبتَاء عشربفتها عشران 
۶ وَكِلَاممَافِي التَّرِمِذِيٌ ویس دا بقتائض بل مامتا آشران 
6 حف الثْلاب زنیف بَعْدَ الغقو د وذکه دلك نتم سيان 
٦‏ علد اساع في الكلام فمنذتا بأئواب‌خریر نبال میا 


8 9 9 
E‏ که مرو 


25 6 00 


إلا من حديث رشدين 7557/89/4 کتاب صفة الجنة باب ۲۳. ورواه 
الترمذي حيث قال : حدئنا آبو هريرة محمد بن فراس البصري» حدثنا 
آبو داودء حدثنا عمران أبو العوام عن قتادة عن شهر بن حوشب عن 
عبدالرحمن بن غنم عن معاذ بن جبل أن النبي ي قال: «يدخل أهل الجنة 
الحنة جرداً مُرداً مكحلين أبناء ثلاثين أو ثلاث وئلائین سنة» . 

قال أبو عيسى: هذا حدیث حسن غریب» وبعض أصحاب قتادة رووا هذا 
عن قتادة مُرسلاً ولم يُسندوه. ورواه الترمذي ۵۸۹/4 (۲۵4۵) كتاب صفة 
الجنة» باب ما جاء في سن أهل الجنة. 

والطبراني في الأوسط ۰۳۱۸/۵ والصغير ۰۷۵/۲ والكبير ۰11/۲۰ 

وقال المنذري في الترغيب والترهيب: ورواه البيهقي باسناد حسن . 

وقال الهیثمی: رواه أحمد واسناده حسن» والطبرانى فى الأوسط وإستاده 
جيد» وفي الصغير وإسناده حسن. 0 


۲ اح: اذا سوا». 


5 ۵ 


كد 


- مقصود الناظم : أنه يستثنى من ذلك الولدان الذين يخلقهم الله لخدمة أهل الجنة . 
النيف: كل ما زاد على العقد. اللسان ۳۲/۹. 

أصله : «يأتون»» حذفت النون للضرورة. 

- يقول الناظم: فإن كان هذا محفوظاً لم يناقض ما قبله فان العرب إذا 
قدرت بعدد له نيف فان لهم طريقين: تاره يذكرون النيف للتحرير وتارة 
يحذفونه. وهذا معروف في كلامهم وخطاب غيرهم من الأمم. انظر: 
حادي الأرواح صه5١٠.‏ 


۹۳۵ 


٠‏ فو 


0 


في طول قاماتِ أهْلٍ الجَنّةٍ وعَرْضِهمْ 


۷ - والط ول طول أبيهم شون لد كن عرضهم سَبعغ بِلَانْفُصَانٍ 
٠ 9 ۳ 2‏ 0 07 و 4 
6 الطول صَمّ بغير شك في الصّحِي خی اللذين مُمَالاشفمسشانِ 
۹ وَالعَوْض لَمْ تغرفة في إِحْدَاهُمَا لکن رَوَاهُ اكد الف ۳۳ 
0 .هذا ولا يَحْمَى الاب بَيِنَمَد دا العزض والطول الجديع الشَّانٍ 


و 3 و 7 4 2 8 0 5 5 
1١‏ کل علی مفدار صاجبه وذا تشییر مشتن ةة الإنسان 


-. ۸ 


. ۹ 


۳۱ 


3¢ ۳5 3¢ 


يشير إلى ما روي في الصحيحين عن أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي 6ي 
9 «خلق الله آدم وطوله ستون ذراعاً ثم قال: اذهب فسلم على أولئك من 
الملائكة فاستمع ما يُحتونك. تحيتك وتحية ذريتك فقال: السلام عليكم 
فقالوا: السلام عليك ورحمة ال فزادوه: ورحمة الله . فكل من يدخل 
الحنة على صورة آدی فلم یز الخلق ینقص حتی الآن» رواه البخاري 
۲ کتاب الأنبیاء. باب قول الله تعالی: #وَإِدْ قال ریت للمكتيكة إِفْ 
جَاعِلٌ فى الْأَرَضٍ علد [البقرة: ۳۰] ورواه مسلم بنحوه ۱۷۲/۱۷ کتاب 
الجنة . 
«في إحداهما» أي: في البخاري أو مسلم. 
وهو حديث أبي هريرة رضي الله عنه. وقد سبق ذكره في أول الفصل 
الماضى » وفی سئده ابن جدعان» وهو ضعيف . 
قال الناظم: «ولا يخفى التناسب الذي بين هذا الطول والعرض فإنه لو 
زاد أحدهما عن الآخر فات الاعتدال وتناسب الخلقة يصير طولا مع دقة 
أو غلظا مع فص وكلاهما غير مناسب » والله آعلم» حادي الأرواح 
ص۰۱۰ 


۹۳ 


٠‏ وو 


فى حُلاهم() والوانهم 
۲ راهم بیض ویس لهم لحى مغد الشمور مک لوالاجفان 
۳ هذا كمال الخشن في آبشارهم زشهورهم وک لك العیان 
د دجاو 


۰ 


ر 
سره [۱۰۱۹/ب] 


في لسان ال الجة 
6و1 أكى أن و بان بسانم بالمنطِق العربي حير لِسَانٍ 
۰۵ لک في اشناده نظو ففيا وراویب ان وماممانبتان 
٩‏ آغني العلاء هُوَ ابن عفرو ثم بخ يى الاشعري دا مه وژان 
3 3 عد 


)١(‏ طه: «لحاهم» ولعله تصرف من الناشر» والخلی بضم الحاء وكسرها جمع 
الحلية وهي : الخلقة. والصورة والصفة. القاموس ص ۰۱5۷ 

۲ - كما جاء في حدیث آبي هريرة رضي الله عنه الذي سبق ذکره في حاشية 
البيت ۰۰۲۱: «يدخل أهل الجنة الجنة جُزداً مُرْداً بيضاً جعاداً 
مکحلین . . .» وجعودة الشعر : تقبّضه وعدم استرساله. وهي ضد السبوطة 
في الشعر . ویقال: شعر جعد. ورجل جعد الشعر. ولم یذکر أهل اللغة 
«آجعد». وجاء في شعر المتأخرین کقول الشریف المرتضی: 
وفرع أجعد الشعر وا 4 ¿ أي إج 5 اد 
انظر : ديوانه: 4۱۱/۱ (ص). 

۵ - کذا في الأصل وغیره. واسم لکن ضمیر محذوف. وفي طه: «نظرا». 

5 - العلاء بن عَمُرو الحنفي الكوفي» متروك. عن آبي إسحاق وسفیان الثوري. = 


۹۳۷ 


۰ عو 


و 


في ريح أَهْلٍ الجنّةِ مِنْ مسيرة کم تُوجد(") 


۷ والریخ تو جد من مَسِيرَةٍ أبعي من وان تساه فَمَوِرِيَانِ 


(۱) 
5 ۷ 


قال ابن حبان : لا يجوز الاحتجاج به بحال» وقال عبدالّه بن عمر بن آبان : سمعث آنا 
والعلاء بن عمرو من رجل حدیثاً عن سعيد بن مسلمة فسألوا العلاء عنه بحضرتي 
فقال : حدثنا سعید بن مسلمة . وقال العقيلي : حدئنا مطين» حدئنا العلاء بن 
عمروء حدثنا يحيى بن بُريد عن ابن جریج» عن عطاء عن ابن عباس مرفوعاً : 
أحبوا العرب لثلاث : لأني عربي» والقرآن عربي» وكلام أهل الجنة عربي . 
هذا موضوع. قال أبو حاتم: هذا كذب. ميزان الاعتدال ۱۰۳/۳: /الالاه. 
- يحيى بن رید بن أبي بُردة بن أبي موسى الأشعري عن ابن جريج» وأبيه» 
يكنى أبا عغروة. قال أحمد ويحيى: ضعیف. وقال أبو زرعة: واهى الحدیث. 
وقال الدارقطني : ليس بالقوي. ميزان الاعتدال 58/4"  .]۹414[‏ 
- في الفصل الذي عقده الناظم بهذا العنوان في حادي الارواح لم يشر إلى 
هذا الأثرء بل نقل فيه ما رواه ابن آبي الدنیا بسنده عن آنس بن مالك 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله 4##: «بدخل أهل الجنة الجنة على 
طول آدم ستين ذراعاً بذراع الملك على حسن یوسف. وعلی میلاد عیسی 
ثلاث وثلائین سنة. وعلی لسان محمد. مرد مکحلون» . 
ثم قال : (وروی داود بن الحصین عن عكرمة عن ابن عباس قال : «لسان 
أهل الجنة عربي» وقال عقيل: قال الزهري: لسان أهل الجنة عربي». 
حادي الأرواح ص774. قلت: هذه الأحاديث لا تخلو من ضعف. 
کذا في الأصل . وفي ف» د» س» ح» ط: «یوجد». 
کذا في الأصل» وفي دء س. ح» ط : «یوجد من». 
- يشير إلى ما رواه البخاري فى صحیحه من حدیث عبدالله بن عمرو عن 
النبي 4# قال: «من قتل نفسا معاهداً لم يرح رائحة الجنة» وان ریحها 
ليوجد من مسيرة أربعين عاماً» رواه البخاري ١44/4‏ کتاب الدیات» باب 
إثم من قتل ذمياً بغير جرم. 

۹۳۸ 


و 5 د 3 بای ^ 3 ر ۶ 
۸ وَكذا ژوي سبعین ابْضاصم مد ید کته ورن اتان 


تا في رجالهما نا ین قطعن والجفغ بين الکل دو افکان 


1۳ 1۳ َة 17 1 5 واه 
۰ و لقد أثى تفدیره مائة بخ س‌ضوبهامن غیر مانفصان 


0١‏ ان صك هَذَا هو آبضا وَالزٍي من قیله فی عايء الاک ان 
۷ انا بضشت الخد كية بریخها. “نوين ونيد متا اسان 


- ۸ 


الاين 8 


- ويشير إلى ما رواه الطبراني قال: حدثنا موسى بن حازم الأصبهاني 
حدثنا محمد بن بكير الحضرمي حدثنا مروان بن معاوية الفزاري عن 
الحسن بن عمرو عن مجاهد عن جنادة بن أبى آمية عن عبدالله .بخ 
عمرو عن النبي بُ قال: «من قتل قتیلا من آهل الذمة لم يرح 
رائحة الجنة وان ریحها لیوجد من مسيرة مائة عام» وهذا الأثر صححه 
الناظم في حادي الأرواح . 

يشير إلى ما رواه الترمذي قال: حدثنا محمد بن بشار حدثنا معدي بن 
سليمان هو البصري عن ابن عجلان عن أبيه عن أبي هريرة رضي الله عنه 
عن النبى ج . قال: «ألا من قتل نفسا معاهدا له ذمة الله وذمة رسوله فقد 
أخفر بذمة الله فلا يرح رائحة الجنة وإن ريحها ليوجد من مسيرة سبعين 
خریفا». 

قال الترمذي : حديث أبي هريرة حديث سر صحيح . وقد روي من غير 
وجه عن أبي هريرة عن النبي 4 . انظر: سنن الترمذي ۲۰/6 باب ما جاء 
فيمن يقتل نفساً معاهدة. 

قال الناظم: «قال آبو تُعيم: حدثنا محمد بن معمر حدثنا محمد بن آحمد 
المؤذن حدئنا عبدالواحد بن غیاث آنبآنا الربیع بن بدر حدثنا هارون بن 
رياب عن مجاهد عن آبي هريرة عن رسول الله ي قال: «إن رائحة الجنة 
توجد من مسيرة خمسمائة عام» انظر: حادي الأرواح ص ۰۱۱۱ وهذا 
وغيره: ضعیف . وقال النسائي : متروك. وقال ابن عدي: عامة رواياته لا 
يتابع عليها. ميزان الاعتدال ۳۹/۲: ۲۷۳۰. 


۹۳۹ 


۳ آز باخیلاف قَرَارِمَا زشلوها ای ضاأودیك راضخ ال بیان 

4 و باخیلاف الشير آیضا فهوآند وا ب فرط اه الال‌صان 

6 مابین ألا الوشول تنافض بل داك في الافهام والأدْعان 
¥ ¥ ¥ ۱ 


۰ لو 


زیر 


في اسبق الناس دخولاً إلى الجنة 
7 ونظیر قا سبق أفل الففر لذ جات في تفیبسر آتوان 
o4۷‏ -مالةٌ حمس ضوبه آز تیب نَ کلام مافي دا مخشوظان 
۸ ا وروی لا الشاني و ايان 


۳ - أي: أن الاختلاف في المسافة في هذه الآثار ناشىءٌ عن اختلاف المدركين 
لرائحتها فى القرب والبعده فليسوا كلهم في درجة واحدة. بل قد يكون 
الاختلاف ناشغاً عن قرارها الذي هو أرضها وعلوهاء حيث إن الجنة 
درجات كثيرة بعضها فوق بعض . فبعض من في هذه الدرجات يشم الرائحة 
من مسيرة أربعين والبعض الآخر يشمها من مسيرة سبعين. 

۶ 9 يعني: أن الاختلاف قد ينشأ كذلك من اختلاف السير فى السرعة والبطء 
فتکون الأربعون بالسبة للجواد الراکض كاذ والسبعون بالسبة لما هو دونه. 

‰٥‏ _ ف : «قل ذاك». 
وانظر: حادي الأرواح ص۱۱۰ - ۰۱۱۱ 

۸ - يشير إلى ما رواه الإمام أحمد قال: حدثنا عفان حدثنا حماد بن سلمة عن 
محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله 06 
قال: «يدخل فقراء المسلمين الجنة قبل أغنيائهم بنصف يوم وهو خمسمائة 
عام» . ورواه الترمذي وقال عنه: «هذا حديث صحيح ورجال إسناده احتج 
بهم مسلم في صحیحه» . انظر: سنن الترمذي ۵9۷۸/4: ۲۳۰۰ وأحمد في 
مسنده ۳4۳/۲: ۸۵4۵ وحادي الارواح ص۸4. 
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٩‏ هذا بحسب تَفَاوْتٍ لْْمَراء في اش جخءّاق مبقهم إلى الا خسان 
۰ أز دا بحسب تَفَاوْتٍ فِي الأَمُْنِيَا ء کلام ما لا شك موضجودان 
١‏ هَذَاوَأَوَلفْعدُخُولَا خیر خد ق الله من قذ خص بالضرقاز 
۲ وَالأَنْبِيَاءُ على عرایبهم من الگ فضیل تأك موامب المان 
۳ ها واگ آخ مد شیاق با قي الخلی عند ذخولهم لجان 


5 - الأول: ما رواه مسلم من حديث عبدال بن عمرو قال: سمعت 
رسول الله يو يقول: «فقراء المهاجرين يسبقون الأغنياء يوم القيامة بأربعين 
خريفاً» صحيح مسلم 7/1 . 
- والثاني: ما رواه الترمذي من حديث عباس الدوري عن المقرئ عن 
سعيد بن أبي أيوب عن عمرو بن جابر الحضرمي عن جابر بن عبدالله عن 
النبي 6 أنه قال: «يدخل فقراء أمتي الجنة قبل الأغنياء بأربعين خريفاً» 
رواه الترمذي في سننه 8/5/!ا6: ۰۲۳۲۱۱ وقال: «هذا حديث حسن). 

۰ - قال الناظم: «وتختلف مدة السبق بحسب أحوال الفقراء والاغنیاء» فمنهم 
من يسبق بأربعين» ومنهم من يسبق بخمسمائة؛ كما يتأخر مكث العصاة من 
الموحدين في النار بحسب أحوالهم» والله أعلم». الحادي ص۸۶. 

0١‏ - ط: «بالقرآن» والناظم هنا يشير إلى ما رواه مسلم في صحيحه من حديث أنس بن 
ا ود : «آتي باب الجنة يوم القيامة فأستفتح. فيقول الخازن : 

آنت؟ فأقول : محمد. فيقول : بك أمرت أن لا أفتح لأحد قبلك» . 
وعنه رضي الله عنه قال: قال رسول الله 5ه : «أنا آکثر الناس تبعاً يوم 
القيامة وأنا أول من يقرع باب الجنة». رواه مسلم ۰۱۸۸/۱ باب قول 
النبي 4# : «أنا أول الناس يشفع في الجنة» . 

۲ 7 أي : أن الأنبياء يدخلون الجنة بعد محمد ي بحسب تفاضلهم كما قال 
تعالى : دک بش ایس عل بتي [الإسراء: .]٠١‏ 

۳ _ يشير إلى ما رواه مسلم من حدیث آبي صالح عن أبي هريرة رضي الله عنه 
قال : قال رسول الله 6 : «نحن الآخرون الأولون يوم القيامة» ونحن أول 
من يدخل الجنة. بيد آنهم آوتوا الکتاب من قبلنا. وأوتیناه من بعدهم - 


۹٤۱ 


1 


4 راعمَهُم بالمبی آشبفهم إلى ال إشلام والایمان والتضيق بالمُرآن 
0 ولا ابو بكر هو سین أ بشهم ولا ول ذي انبوهان 


2 7 عع 
1 وَرَوَى ان اجه أن الم بصا فخه له العزش ذوالإخسَانٍ 


ا 


3 


0 فاختلفواء فهدانا الله لما اختلفوا فيه من الحق بإذنه» رواه مسلم في صحيحه 
۲ باب هداية هذه الأمة ليوم الجمعة. 

064 - كذا ورد البيت فى الأصلين وب د. وفيه ركن زائد» اختل من أجله وزن 
البیت» وقد سبقت اك آخری للزيادة والتقص. انظر: التعلیق علی البیتین 
۸ 1۸۳. وقد حذفت كلمة «والایمان» في طء فاستقام الوزن. (ص). 

۵ _ يشير إلى ما رواه آبو داود فى سننه قال: حدئنا هناد بن السُري عن 
عبدالرحمن بن محمد المحاربي عن عبدالسلام بن حرب عن أبي خالد 
الذالانی عن أبى خالد مولى آل جعدة عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: 
قال رسول الله ئ4#: «أتاني جبريل عليه السلام فأخذ بيدي فأراني باب 
الجنة الذي تدخل منه آمتي". فقال آبو بكر: يا رسول الله وددت أني كنت 
معك حتى أنظر إليه» فقال رسول الله ج : «أما إنك يا أبا بكر أول من 
يدخل الجنة من أمتي ) ۲ كتاب السنة» باب ۸ رقم الحديث .4541١‏ 
قال المنذري: أبو خالد الدالاني بن عبدالرحمن وثقه أبو حاتم الرازي. 
وقال ابن معين: ليس به بأس» وعن الإمام أحمد نحوه. وقال ابن حبان: 
لا يجوز الاحتجاج به إذا وافق الثقات فكيف إذا انفرد عنهم بالمعضلات . 
عون المعبود ۰۲۱/۱۲ فهذا الحديث على ذلك يكون لا بأس به. 

5 2 يشير إلى ما رواه ابن ماجه فى سننه قال: حدثنا إسماعيل بن محمد الطلحی 
أنبأنا داود بن عطاء امیش عن صالح بن کیسان» عن ابن شهاب» 7 
سعید بن المسیب ‏ عن آبي بن کعب. قال: قال رسول الله 3 : «آول من 
بصافحه الحق عمر. وأول من یُسلم عليه» وأول من یأخذ بيده فیدخله الجنة» 
رواه ابن ماجه ۳۹/۱ المقدمة رقم الحدیث .٠١5‏ وهذا الحدیث إسناده 
ضعیف فيه داود بن عطاء. قال الامام آحمد عنه: لیس بشيء في روایته . 
وقال البخاري : منکر الحدیث . وقال الذهبی عن هذا الحدیث: هذا منکر 
جداً. انظر: میزان الاعتدال ۱۲/۲ : ۳۱ 


۹:۲ 


۷ وک ون رم خولا جَنَّةًَال لي سم 
۸ /فاژوق وين الله ناصر فوله رش وله رشرائع الایس من ٠٠»‏ 


CEE BE‏ فوس وخ بسصصی خالدا بیان 
۰ هلضع كَانَ عُمُومُهُ المخضوض بالص دیق فطع غعير زي كران 
0ه هدا واژلفم ولاف وحم اول ال نی لالز نت( 
۲ إنْ كَانَ في الشراء أضبع حايدا اوكا في الصَّوَافَحَمْدٌنَانٍِ 
۳ ها الذي و غارف ا واو كل ال ان 
14 وَكَذًا الشَهِيدُفَسَبِقُهُمُتَيَقَنَ وضوال جدیم ب لك الا خسان 


48 


۳. 


3 ۲ 


يشي 


18 


لا یوجد في اسناد هذا الحدیث من اسمه: خالد والذي تكلم فيه هو 
داود بن عطاء . ولعله وهم من الناظم - رحمه الله - إذ ظنه خالد بن عطاء 
الذي قال البخاري عنه: «منکر الحدیث» وخالد بن عطاء من موالي قريش . 
انظر : ميزان الاعتدال 1۳9/۱: ۰۲۳۳۲ وفي حادي الأرواح ص۸۱ نقل 
الناظم حديث ابن ماجه السابق وقال: «هو حديث منکر جداً. قال الامام 
اود داود بن عطاء لیس بشيء وقال البخاري: منکر الحدیث». 
ا لو صح الحديث فإن المراد آن عمر رضي الله عنه هو أول من دخل 
الجنة بعد أبي بكر رضي الله عنه فهي أولية نسبية. 
قال الناظم في حادي الأرواح: «وروى شعبة وقيس عن حبيب بن أبي 
ثابت عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال: قال رسول الله 4# : «أول 
من يدعى إلى الجنة يوم القيامة الحمّادون الذين يحمدون الله في السراء 
والضراء» الحادي ص ۸۲. قال الهيثمي في مجمع الزوائد: «رواه الطبراني 
في الثلاثة بأسانيد وفي أحدها قيس بن الربيع وثقه شعبة والثوري وغيرهماء 
وضعفه يحيى القطان وغيره. وبقية رجاله رجال الصحيح ورواه البزار 
بنحوه» وإسناده حسن. مجمع الزوائد .98/٠١‏ 
إلى ما رواه الإمام أحمد قال: حدثنا إسماعيل بن إبراهيم حدثنا هشام 
الدستوائي عن يحيى بن أبي كثير عن عامر العقيلي عن أبيه عن أبي هريرة- 
۹:۳ 


۰0 وَكَذَلِكَ الم فلوك جين يَقُومُ بال پم تیه ف اا ت زان 
5 وکا ف یر ذو ع يال لسن ينال ی لصاح بل و مه وَصبَانٍ 


7 


في عدد الجِنَاتِ واجنایها 


۷ وَالجنَّةُ اشم الجلس وَهْيَ کشیرة جِداوَلَكَن آضلهانوعان 


هكم ل 


8۷ 


رضي الله عنه قال: قال رسول الله ب : «غرض علي آول ثلائة من أمتي 
بدخلون الجنة وأول ثلاثة یدخلون النار. فأما آول ثلائة یدخلون الجنة 
فالشهيد» وعبد مملوك لم يشغله رق الدنیا عن طاعة ربه. وفقیر متعفف ذو 
عیال . وأول ثلائة بدخلون النار فأمیر مسلط وذو ثروة من مال لا بؤدي 
حق الله من ماله. وفقیر فخور» رواه أحمد فى مسنده ۲۵/۲: ۹6۲۷. 
EE Rs‏ هو ارال لهذا سيت عي E‏ سکن العريدي 
۶6 5145 ورواه ابن حبان فى صحيحه ٩۱4/۱۰‏ وابن خزيمة في 
صحیحه ۸/4 باب |دخال مانع الزکاة الثار ‏ ۱ 
وكذلك ما رواه مسلم من حديث عیاض بن حمار المجاشعي رضي الله عنه 
مرفوعاً قال : «أهل الجنة ثلاثة: ذو سلطان مقسط متصدق موفق. ورجل 
رحیم رقیق القلب لكل دي قربی » ومسلم عقيف متعفف ذو عیال» رواه 
مسلم ۲۱۹۷/6 باب الصفات التي یعرف بها في الدنیا هل الجنة وأهل 
الثار . 

الحقان هما: 

۱ - حقٌ لله بأداء ما افترضة عليه» واجتناب ما نهی عنه . 

۲ - حقّ لسیده بأن يؤدي حقه عليه ویطیعه في غير معصية الخالق. 


ما عدا الأصلين: «سبّاق». 
- قال الناظم: «الجنة هو الاسم العام المتناول لتلك الدار وما اشتملت عليه- 


۹:۶ 


۸ پوت ان نکل ا2 و تاه ی سا واه مان 
8 وَكَذَاكَ أنضاً فِضَّةٌبْنْمَانِمِن 3 و انرك آوان 
۰ لک دار الخ لد والم ای وغد ن والشلام اضافء لک ان 


5 من آنواع النعیم واللذة والبهجة والسرور وقرة الأعين» وقال أيضاً: «والجنة 
اسم شامل لجميع ما حوته من بساتين والمساكن والقصور وهي جنات 
كثيرة». انظر: الحادي ص۰۱۸ ۰۷ 
- يشير إلى ما رواه البخاري في صحيحه عن أنس بن مالك أن أم الربيع 
بنت البراء وهي أم حارثة بن سراقة «أتت رسول الله و فقالت: يا نبي الله 
لتحدثني عن حارثة؟ وكان فتل يوم بدر أصابه سهم ر فإن كان في 
الجنة صبرت وإن كان غير ذلك اجتهدت عليه في البكاء. قال: «يا أم 
حارثة إنها جنان في الجنة وان ابنك آصاب الفردوس الأعلى» رواه البخاري 
في صحیحه ۱۰۳۹/۳ باب من آثاه سهم غرب. 

4 - يشير إلى ما روي في الصحیحین من حدیث آبي بكر بن عبدالله بن قيس 
عن أبيه عن رسول الله که أنه قال: «جنتان من ذهب آنيتهما وحليتهما وما 
فيهماء وجنتان من فضة آنيتهما وحليتهما وما فيهما. وما بين القوم وبين أن 
ینظروا إلى ربهم إلا رداء الكبرياء على وجهه في جنة عدن» رواه البخاري 
۶ ومسلم ۰۱۱۳/۱ 

۷۰ - قال تعالی: قل آذلدک حير أَرَ جَنََهٌ الشلر ال وید اه [الفرقان: 
۵ سمیت بذلك لأن آهلها لا یظعنون عنها آبداً كما قال تعالی: «#عَطه 
7 جود 4 [هود: ۱۰۸] الحادي ص۰۷۰ 
- وقال تعالى: #عندها جه الاو 9©* [النجم: ۰۲۱5 والمأوى مفعل من 
أوى يأوي إذا انضم إلى المكان وصار إليه 0 الحادي ص۰۷۰ 
- وقال الناظم عن جنات ان : «فقیل هي اسم لجنة من الجنات وا 
أنه اسم لجملة الجنات وكلها جنات عدن. قال 98 00 عدن الق 
وعد أَليَمنُ عادو يليب [مريم: ..]5١‏ يقال: عدن بالمكان إذا أقام به 
وعدنت البلد: توطنته» وعدنت الإبل بمكان كذا: لزمته فلم تبرح منه» 
الحادي ص۰۷۱ 


4° 


۱ ك مایذحتءفی غاسة ال فيان 
۲ لک تما ال نف دوس آغلاه ا راز اماك ضفوو الکخهشن 
مر کل یر ات زلء هو الم یه وت بالموآن 


اس 


= - وقال ی من الله -: «قد سماها الله بهذا يف رنه تعالی : 
طِلح داز ال ند 4 [الأنعام: ۷ وش يَدَعْوَا ال دار اسر 4 
[یونس: ۲۵] وهي أحق بهذا الاسم فانها دار السلامة من کل بلية وآفة 
ومکروه. انظر: الحادي ص1۹. 

۱ - افي غاية»: کذا في الأصلین ود وحاشية ب. وأشير في حاشية ف إلى أن 
في نسخه : : (مع» وک في ب وغیرها. 

۷۲ - قال تعالى: ل له امنأ ولوا اليح كانت هج جت انروس نرا 
لیب فا لا یف عَنَا جوا 402 [الكهف: ۰۱۰۷ [۱٠۸‏ «والفردوس 
يقال على جميع الجنة ویقال على آفضلها وأعلاهاء كأنه أحق بهذا الاسم 
من غيره من الجنات» وأصل الفردوس البستان والفراديس البساتين» الحادي 
ص ۷۲. 
- ویشیر إلى ما رواه البخاري في صحیحه من حدیث ۳ هريرة عن 
النبي 2 قال: «إن في الحنة مائة درجة آعدها الله للمحاهدین في سبیله 
بين كل درجتين كما بين السماء والأرض فإذا سألتم الله فاسألوه الفردوس 
فإنه وسط الجنة وأعلى الجنة وفوقه عرش الرحمن ومنه تفجر أنهار الجنة» 
رواه البخاري في صحيحه .707٠١/5‏ 

۶ - سميت درجة النبي يَف «الوسيلة» لأنها أقرب الدرجات إلى عرش الرحمن 
وهي أقرب الدرجات إلى الله وأصل اشتقاق لفظ الوسيلة من القرب وهي 
فة قن اوسيل اه إذا قر تله وم التؤسيلة مق الوا نهدا 
كانت أفضل الجنة وأشرفها وأعظمها 07 الحادي ص١5.‏ 

ب: «فهى آعلی*. 
35 «حصلت له). 
يشير إلى ما رواه مسلم في صحيحه عن عمرو بن العاص أنه سمع 


455 


0 رقا نی فى شوزة الوقن كك صیل الجنان فتكلا نيان 
۰۲ مي أزبغ نان نافيكان نع م بیهماشتان مشضولان 
0 ف الأولبان الم ضآیان لأز مجه عشر وبه هون مها بوژاد 
۸ تافلت الباق رت ات من نت 


" النبي يل یقول : «ٍذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما یقول ثم صلوا علي فان 
من صلى على صلاة واحدة صلی الله عليه عشراً. ثم سلوا لي الوسيلة فانها 
منزلة في الجنة لا تنبغي الا لعبد من عباد الله وأرجو أن أكون هوء فمن 
سأل لي الوسيلة حلت عليه شفاعتی» رواه مسلم في صحیحه ۰۲۸۸/۱ 


5 د في الأصلين پر ها :ارتیم اه رزلا من لاثم يليهما»» والمثبت من س 
طه. وفي س : «تليهما» . 

۷ - وقد بيّنها الناظم في «حادي الأرواح» وخلاصتها: والسياق يدل على تفضيل 
الجنتين الأوليين من عشرة أوجه: أحدها: قوله: درا آثان 0* أي : 
ذواتا أصناف ولم يذكر ذلك في الأخريين. الثاني: قوله: افیا عبان تیان 
46 وفي الاخریین : نها عیتان 0 49 والجارية أحسن من 
النضاخة. الثالث: أنه قال: #فِيمًا ين کل کی نان © ولم تفر 
ذلك في الأخريين. الرابع: أنه قال: 7 7 فرش بَطيئهًا من إستبرق # 
ولم يذكر ذلك في الأخريين. الخامس: أنه قال: 4 لین دان ولم 
یذکر ذلك في الأخريين. السادس : أنه قال: فين قصِررَتٌ ال وقال 
في الأخريين: #حود مَفْصُورثٌ فى لیا 409 وقصرهن في الأوليين أفضل 
وأكمل. السابع: أنه وصفهن بشبه الياقوت والمرجان في صفاء اللون 0 
يذكر ذلك في التي بعدها. الثامن: أنه قال في الأوليين: هل جَرَمُ 
القن زلا ال © وهذا يقتضي أن أصحابهما من أهل الإحسان 
المطلق ولم يذكر ذلك في الأخريين. التاسع : أنه بدأ بوصف الجنتين 
الأوليين. العاشر : أنه قال: رین ونيا جتان 69* أي: هما أفضل من 
اللتين بعدهما. انظر: «حادي الأرواح» ص۰۷۵ 75. 

۸ - ب: («آذنان»» خطأ. 


۹:۷ 


۶۹ شبحان من رت بدا جِلّةال وةوس عند تكاس البئیان 
۰ واه ان ضا آنمنث لینانها فك مارك ال وشن آشظم بان 
1١‏ هي في الجان کادم وَكِلَاهُمَا تَفْضِيلَهُ ین أجل عذا الشان 
N‏ عسوي ی لدب من دَا المَضْل سىيء فهودو نکران 
۷۸ 90۸۳ ولا ع قوق عق وَالِدَهُ ول ی ات سر 
81 ا ايا “فيد الم ف اين ةيدن 


5 °۹ 


- 4 


في «أتقنت» إفراد الضمير العائد إلى المثنى» وفي «لبنائها» زيادة اللام على 
المفعول به. للضرورة (ص). 

- قال الناظم: «قد ذكر الدارمي وابن النجار وغيرهما من حديث أبي معشر 
نجيح بن عبدالرحمن - متکلم فيه عن عون بن عبدالله بن الحارث بن 
نوفل عن أخيه عبدالله بن عبدالله عن أبيه عبدالله بن الحارث قال: قال 
رسول الله 4 : «خلق الله ثلائة أشياء بيده» خلق آدم بيده» وكتب التوراة 
بیده. وغرس الفردوس بیده. ثم قال: وعزتي وجلالي لا يدخلها مدمن 
خمر ولا الديوث» قالوا: يا رسول الله قد عرفنا مدمن الخمر فما الديوث؟ 
قال: «الذي يقر السوء في أهله» قلت: المحفوظ أنه موقوف» وعلى هذا 
ES‏ 

وقد ذکر الناظم عذة آثار تغبت تلك الامور وبمجموعها قد 
يقوي بعضها بعضاً ويشدّ بعضها بعضاً. انظر: حادي الأرواح ص۰۷۷ 
۷۸ 

أي: أن الفردوس فضلت على الجنان بأن الله خلقها بيده كما فضل آدم 
على سائر الخلق بأن الله خلقه بیده. 

أي: أن الجهمي ينكر الصفات كلها ومنها صفة اليدين ويؤول صفة اليدين 
بالمشيئة والقدری فهو بذلك عق والده آدم فلم يثبت له فضیلت لأن اليد 
إذا كان معناها القدرة أو المشيئة استوى آدم وإبليس فان كليهما مخلوق 
بقدرة الله ومشيئته . 


د (و کلاهما» یعنی : آدم والشيطان. 


۹۸ 


4 سار نهمتاه وخاقه کل ب ی همه ركه ال مان 
8 ها :الجا نش با ل یی مت تست از 
1-۷ آفلع العَبِدٌالَّذِي هُوَمُوْمِنٌ ماخ رث له من الاخصان 
۸ وق رزی شا آب وال تزداء دا لد موی مه اترا عطي الشان 


۵ - «هما» أي: القدرة والمشيئة. 

۲ - «الغرس»: کذا في الأصل ود ح. يعني: غرس الجة. وفي ب وغیرها: 
«العرش» یعنی : لما غرس عرش الجنة كما في الحدیث. والکلمة في ف 
باهمال العين والسین. 
- «فتکلمت» ساقطة من د. 
- قال الناظم: «ذکر البيهقي من حدیث البغوي: حدثنا يونس بن عبيدالله 
البصري حدثنا عدي بن الفضل عن الجريري عن أبي نضرة عن آبي سعید 
قال: قال رسول الله 2 : «إن الله أحاط حائط الجنة لبنة من ذهب ولبنة 
من فضت وغرس عرشها بیده. وقال لها: تكلمي فقالت : قد آنلح 
الممنون. فقال: طویی لك منزل الملوك» . 
الكلبي حدثنا بشیر بن حسین عن سعيد بن آبي عروبة عن قتادة عن انس 
قال: قال رسول الله ويك : «خلق الله جنة عدن بيده لبنة من درّة بیضای 
ولبنة من باقوتة حمرای ولبنة من زبرجدة خضراء ملاطها المسك» 
وحصباژها اللؤلؤ» وحشيشها الزعفران ثم قال لها: انطقي » قالت: قد أفلح 
المومنون» كما في الحادي ص۰۷۸ وتفسیر ابن کثیر ۰۲۳۹/۳ وأخرجه 
الطبري في تفسیره ۰۷/۱۸ وابن أبي شيبة في مصنفه ۰44/۷ والحاکم في 
المستدرك وقال: هذا حديث صحیح الاسناد ولم یخرجاه ۰۲۹/۲ وآخرجه 
ابن المبارك فى الزهد ص ۰۵۱۲ والطبرانی فى الاوسط ۰۲۲4/۱ والکبیر 
۱ وقال الهيئمي عن اسنادي الطبراني: آحدهما جید. انظر: مجمع 
الزوائد ۵۸/۳ ۲. 

۸ - عویمر بن زيد بن قيس الأنصاري مختلف في اسم آبیه. آما هو فمشهور 
بكنيته» وقیل : اسمه عامر » وعويمر لقب . صحابی جلیل» أول مشاهده- 


۹4۹ 


8 هر لب العبهٍ عند سماعه 
۰ ای ثله آب داب فال برأبه 
۲۱ فبه النْرول ثلاث ساعات فا 
۲ يَمْحووَيئْبتٌ مَايَشَاءٌ بِحِكُمَةٍ 
۳ -فتری المَتَى يُمْسِي عَلَى حال وَْض 
44 هسوک ایغ وان ووه قذ 4 وث 
٥‏ وال اعء الأخرَى إلى عَدْنِ مَسَا 


طرب] حدر حلاوة الإيمان 
آز ان یسا هلا با السم وف ان 


2 


وَبِعِرْةَوبِرَخ مَووَحخَنَانٍ 

تاه ولا زى ال الان 
o‏ و وس ۰ 2 3۳ 

كن آمله هم صفوة‌الرّحمن 


أحدء وكان عابداً. مات في آخر خلافة عثمان» وقیل: عاش بعد ذلك. 
انظر: تهذیب التهذیب ۰۱۷۹/۸ سير آعلام النبلاء ۳۳۵/۲. 

- قال الطبراني في معجمه: وحدئنا مطلب بن شعیب ثنا عبدالله بن صالح 
حدئنا اللیث عن زيادة بن محمد الأنصاري عن محمد بن کعب القرظی عن 
فضالة بن عبيد عن أبي الدرداء قال: قال رسول الله و : «ینزل الله تعالى 
في آخر ثلاث ساعات يبقين من الليل ينظر في الساعة الأولى منهن في 
الكتاب الذي لا ينظر فيه غيره فيمحو ما يشاء ويثبت› ثم ينظر في الساعة 
الثانية إلى جنة عدن وهي مسكنه الذي يسكن فيهء ولا يكون معه فيها إلا 
الأنبياء والشهداء والصديقون وفيها ما لم تره عين آحد. ولا خطر على قلب 
ثم یهبط آخر ساعة من اللیل فیقول: ألا مستغفرٌ يستغفرني فأغفر له؟ 
ألا سائل يسألني فاعطیه؟ ألا دام بدعوني فأستجیب له؟ حتی یطلع الفجر . 
قال تعالی : رشان لْمَجْرٌ إِنَّ قران الجر کات منود فيشهده الله تعالى 
وملائکته» الحادي ص ۷۷. وهذا الحدیث - كما ذکر ۱ يقال مثله 
بالرأي» فیکون حکمه حکم الرف. 

وهذا الحدیث رواه الطبرانی فى الأوسط ۲۷۹/۸: 5۲٩‏ واللالكائي في 
السنة 57/8 5. 00 

قال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه الطبراني في الكبير والأوسط والبزار 
نحوه. وفيه زيادة بن محمد الأنصاري وهو منكر الحديث. مجمع الزوائد 
۹9/۰ 


۹۰ 


5ه ا ثم الانبهاء مهم ال دیق حب فلاشکن بجبان 
۷ _ذ الذي وال لا عي مق کو ننه ن 


0 


۸ 6اولا فلت به خطرالمتا له نع الی اللَّهُدُ ال شآطان 

6۹ وَالْسَاعَةٌ الأخزی إلى هَذِي الما ءیشول هل من تایب ئَدمَانٍ 

0۱۰ -أزتاع أزفمتم نم أؤسَائلٍ 1 

۱ -علّی تُصَلَّى الفُجْر شهذعا مع ال لاله يلك شه اة ال فان 

۲ هذا الحدیث بطوله وَسِيَاقِهِ وتمابه في شَنّء الطبراني 
6 26 26 


فم 


في بناء الجنة 


2 7 2 4ص ¢ ۰ 3 2 3 2 
۳ . وبناژها اللات من ذفنت وخ ری فضه نوعان مخت سم اب 


۷ _ ب: «لا ولا سمعته من آذنان». وفي دء ح» ط: «سمعت به الأذنان». 
_ «به» ساقطة من الاصلین. 

۱ - كذا في الأصل. وفي د: «نصلی» وفي ح. ط: «یصلی». 
- الضمیر في «یشهد» یعود إلى الله آي: يشهدها الله وملائکته كما في 
الحديث السابق. 
- «شهادة القرآن»: يشير إلى قوله تعالى: #وَفقْرءَانَ جر لِه فان الجر 
كات مشودًا) [الاسراء: ۷۸]. يقول ابن كثير في تفسيره: والمراد: صلاة 
الفجر كما جاء مصرّحاً به في الصحيحين. انظر: تفسير ابن كثير ۰۱۲/۱ 
وصحيح البخاري ۰۲۳۲/۱ ومسلم 4۵۰/۱. 

۳ م ف: «من فضةا وهو خطأ. 
- يشير إلى ما رواه الامام آحمد في مسنده قال: حدثنا آبو کامل وأبو 


النضر قالا: حدثنا زهير حدثنا سعد الطائي - قال آبو النضر: سعد آبو- 


46١ 


۶ وفضوزه امن لزلز ورب ربب و فش از خالص الیشیان 
6 وَكَذَاك بسن در وتسافوب به نظ البتاء بعُاية الانمان 
٩‏ -والطین بسك خالص أززغفرا و جابتا آتران عم شبولان 
۷ ليسا بهختلفین لائنکرهتا فهماال ملاط لك البنئيان 


3 مجاهد - حدثنا أبو المُدِلّةَ مولی أم المومنین سمع آبا هريرة یقول: قلنا: يا 
رسول الله إنا إذا رأيناك رقت قلوبنا وكنا من أهل الآخرة» وإذا فارقناك 
أعجبتنا الدنيا وشممنا النساء والأولاد. قال: «لو تکونون - أو قال: - لو 
أنكم تكونون ‏ على كل حال على الحال التي أنتم عليه عندي لصافحتكم 
الملائكة بأكفهم ولزارتكم في بيوتكم. ولو لم تذنبوا لجاء الله بقوم يذنبون 
حتى يغفر لهم" . قال: قلنا: يا رسول الله حدثنا عن الجنة ما بناژها؟ قال: 
«لبنة ذهب ولبنة فضت وملاطها المسك الأذفر وحصباژها اللولو 
والیافوت. وترابها الزعفران» من یدخلها ينعم ولا يبأس. ویخلد ولا 
يموت. لا تبلی ثيابه ولا یفنی شبابه» رواه حمد فى مسنده واللفظ له 
۲ ۸۷+ والشيقى "فى معي الأننان 20/6 ١‏ ومسحه ين تیان 
۹ والأصبهاني في دلائل النبوة بنحوه ۱5۵/۲ 

۶ - العقيان: الذهب الخالص» وقد سبق . 

۹٠١‏ - الأثران: هما حديث أحمد السابق» وما روي في الصحيحين من حديث 
الزهري عن أنس بن مالك قال: كان أبو ذر يحدّث أن رسول الله و قال: 
«أدخلث الجنة فإذا فيها جنابذ اللؤلؤء وإذا ترابها المسك» وهذا الحديث قطعة 
من حدیث المعراج الطویل . رواه البخاري ۰۱۲۱۷/۳ ورواه مسلم ۰۱۸/۱ 
وروی مسلم من حديث آبي سعيد قال: قال رسول الله که لابن صائد: 
«ما تربة الجنة؟» قال: دَرْمَكةٌ بیضاء مسك يا آبا القاسم» قال: «صدقت» 
رواه مسلم ۲۲۳/6. 

۷ - ملط الحائط : طلاه» والملاط : الطین یجعل بين ساقى البناء» ويملّط به 
الحائط . القاموس ص .۸۸٩‏ ۱ 


- قال الناظم: «فهذه ثلاث صفات في تربتها [أي أن تربة الجنة وصفت- 


0۲ 


افص 


في آزضها وحصبایها وتزبتها!) 


4 والأض مضه کخالص فِضَّةَ ما تاه لها ال 2 فك ١‏ 
۹ فِي فسلم تَشْبِيهُهَا بالتزعك ال افي وبالمشك العظیم الشّان 
4-۰ لسن اللَّوْنِ كن دا لطي اا سهان 
۲۱ حضباژه اور وتافوث كزا ل خر جمان 


(1) 
- "۸ 


ان 5 
۱ _- 


بالمسك والزعفران» والدرمكة] لا تعارض بينهاء فذهبت طائفة من السلف إلى 
أن تربتها متضمنة للنوعین المسك والزعفران. .. ویحتمل معنیین آخرین : 
أحدهما: أن يكون التراب من زعفرانء فإذا عجن بالماء ضار مسكاًء 
والظین يسمي تراباه 

المعنی الثانی: أن یکون زعفراناً باعتبار اللون مِسكاً باعتبار الرائحة. . . 
وکذلك تشبیهها بالدرمك وهو الخبز الصافي الذي یضرب لونه إلى الصفرة 
مع لینها ونعومتها». انظر: حادي الأرواح ص95. 

طت» طه: «تربها) . طع : «ترابها» . 

قال أبو الشيخ: حدثنا محمد بن العباس حدئنا زياد بن يحيى حدئنا 
عبد ربه بن بارق قال: حدثني خالي زميل بن سماك أنه سمع أباه يقول: 
قلت لابن عباس: ما أرض الجنة؟ قال: «مرمرة بيضاء من فضة كأنها 
مرآة. . .» الحديث. العظمة لأبي الشيخ ۰۱۱۰۱/۳ والمرمرة واحدة 
المرمر. وهو نوع من الرخام الصلب. اللسان ۱۷١٠/١‏ - ۰۱۷۱ وذكره 
المنذري في الترغيب والترهيب وقال في آخر الحديث: رواه ابن أبي الدنيا 
موقوفاً بإسناد حسن :۲۸٦/٤‏ 05554. 

يشير إلى حديث أبي سعيد الذي أوردناه آنفاه في الفصل الماضي. 

يشير إلى حديث أحمد السابق. انظر: البيت رقم ٩۱۰۳‏ والجمان» 
کغراب : اللؤلؤ أو هنوات أشكال اللؤلؤ من فضةء الواحدة جمانة. انظر: 
القاموس ص١"16١.‏ 


o 


[1/1۰۸1] 


۲ راهان عفر آو ین ال مسا الْذي نا شت من غزلان 
اد 3 


۳ عُوْنَائُهَافِي الجو یر بطلها من ظهرهاوالظغرین بطنان 

۵۶ شکانها آمل القِيام مع الضیا م ویب الک لمات والاخسان 

6 ان عالس قن ا اناكم اكد 6ف 
د ¥ 6د 


۳ - بطنان : جمع طن القاموس ص ۱۵۲۳ . يشير الناظم إلى ما رواه 
الترمذي قال: حدثنا علي بن حجر حدثنا علي بن مسهر عن 
عبدالرحمن بن إسحاق عن النعمان بن سعد عن علي قال: قال 
النبي 4# : إن في الجنة غرفاً ترى ظهورها من بطونهاء وبطونها من 
ا وأطعم الطعام. وأدام الصیام وصلی لله باللیل والناس نیام» 
عبدالرحمن بن اسحاق . سنن الترمذي ا باب ما جاء في قول 
ورواه ابن حبان في صحیحه ۳۳/۲ 
ورواه الطبراني في الكبير ۰۳۰۱/۳ وفي الأوسط ۳ عن أبي بريدة» 
وذكره الهيشمي في مجمع الزوائد وقال: رواه الطبراني في الأوسط وفیه 
إسماعيل بن سيف وهو ضعيف ۲۷۸/۱۰. 
وقال الهيثمى : رواه الطبرانى فى الكبير ورجاله ثقات "1 7". 

۵ - حق الله : القيام والصيام . 
- حق العبید: طیب الکلام والاحسان . 


04 
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في خيام الجثْه() 


۲ للعبد في هايا و ENE‏ هت EE LELE‏ 


۷تون تاه اى اون اروا ا ان ون 


(۱) 


ط : «... آهل الجنة) . 


۹ - س: «صنعءة الاحسان». يشير إلى ما روي في الصحیحین عن آبي موسى 


۵۱۷ 


الاشعري عن النبي ج قال: «إن للمومن في الجنة لخيمة من لؤلؤة واحدة 
مجوفة طولها ستون ميلا فیها آهلون یطوف علیهم المؤمن فلا بری بعضهم 
بعضا» رواه البخاري 1۸44/4 باب حور مقصورات» ومسلم واللفظ له 
۶ باب في صفة خيام الجنة. 


- يشير إلى ما روي في صحيح مسلم عن أبي موسى الأشعري عن النبي #6 


قال: «الخيمة درة طولها في السماء ستون ميلا في كل زاوية منها أهل 
للمؤمن لا يراهم الآخرون» رواه مسلم /۲۱۸۲. 

عرضها أيضاً ستون ميلاً ودليل ذلك ما روي في الصحيحين من 
حديث أبي موسى الأشعري أن رسول الله 4# قال: «في الجنة خيمة 
من لؤلؤة مجوفة عرضها ستون ميلاً في كل زاوية منها أهل ما يرون 
الآخرين يطوف عليهم المؤمن» رواه مسلم 2»5١87/4‏ والبخاري بزيادة 
في آخره 7/5 . 

قال ابن كثير في تفسيره: «قال ابن آبي حاتم: حدثنا عمرو بن عبدالله 
الأودي حدثنا وكيع عن سفيان عن جابر عن القاسم بن أبي بزّة عن أبي 
عبيدة عن مسروق عن عبدالله بن مسعود قال: إن لكل مسلم خيرة» ولكل 
خيرة خيمة» ولكل خيمة أربعة أبواب يدخل عليه كل يوم. تحفة وكرامة 
وهدية لم تكن قبل ذلك» لا مرحات ولا طمحات ولا بخرات ولا 
دفرات» حور عين كأنهن بيض مکنون». 

ذكره ابن كثير فى تفسيره 181/4. ورواه ابن المبارك فى الزهد ص4". 
وذكره المنذري في الترغيب والترهيب ۲۸4/4: ٠.0٦0٦‏ 


۹ ۵ 


- 9۸ 


Me ۵‏ 0 ذعب 235 زین ا ان 


- ۳5۸ 


- 0868 


المعنى: أن في كل ركن من أركان الخيمة زوجة من أجمل النسوان بحيث 
يجامع كل واحدة منهن من غير أن يرى بعضهن بعضاً وذلك لاتساع الخيمة . 
المقاصير: جمع مقصورة. وكل ناحية من الدار الكبيرة إذا أحيط عليها فهي 
مقصورة. معجم مقاییس اللغة ص .۸٩۲‏ 
المَرْجِانٌ : اللؤلؤ الصغار أو نحوه. واحدته مرجانة. اللسان ۳۹۷/۲. 
- يشير إلى ما رواه ابن آبي شيبة قال: حدئنا يزيد بن هارون عن همام عن 
قتادة عن عكرمة عن ابن عباس قال: الخيمة درة مجوفة» فرسخ في 
فرسخ» لها آربعة آلاف مصراع من ذهب. مصنف ابن آبي شيبة 4۱/۷. 
قال ابن كثير في تفسیره: قال ابن أبي حاتم : حدثنا أبي حدثنا عیسی بن 
أبي فاطمة حدثنا جرير عن هشام عن محمد بن المثنى عن ابن عباس في 
قوله تعالى: #حودٌ فصوت فى لیا 09* [الرحمن: ۷۲] قال: في خيام 
اللؤلؤء وفي الجنة خيمة واحدة من لؤلؤة واحدة أربع فراسخ» عليها أربعة 
آلاف مصراع من ذهب» تفسير ابن كثير 581/5. 
وروى الطبري في تفسيره قال: حدثني يحيى بن طلحة اليربوعي قال: 
حدثنا فضيل ؛ ضاضي عد عااة ضر اوجح عر ال كاف فين ار 
حور مَفْصورتٌ في لیام 9©* قال: الخيمة لؤلؤة أربع فراسخ في أربعة 
فراسخ لها أربعة آلاف مصراع من من ذهب . تسیر الطبري ۷ 
وقال ابن المبارك في الزهد: أخبركم أبو عمر بن حيوية قال: حدثنا يحيى 
ا لین یرای ون ر عو لس رن ای جنر ارو 
عن محمد بن جُحادة في قول الله سبحانه وتعالی: #حود ممفصورت فى 
ایا 4069 قال: الخيمة درة فرسخ في فرسخ عليها أربعة آلاف مصراع 
من ذهب . الزهد لابن المبارك ص۵۸۴. 
وقال المنذري: وفي رواية لابن أبي الدنيا والبيهقي: الخيمة درة مجوفة» 
فرسخ في فرسخ. لها آربعة آلاف مصراع من ذهب. واسناد هذه أصح. 
الترغیب والترهیب ۲۸۵/4 1۵۷ ۵. 


۹٩ 


6 وخباشها مَنْضوبه برياضها وشواطیء الانهار ذِي الجریان 

۱ه ما في الخیام سِوَى اي زاب EEE‏ مامتان 

۱۲ لل اتيك الخيام نکم بها E EE OE‏ 

۳ فيه ځور قاصراث الطّرْف حي رات جسان من خیم جصان 

۶ خیرات أخلای جسان آوجها فالحشم والاخهان م یشان 
د ¥ جد 


۰ فو 


بر 
في أَرَايْكَهَا وشزرها 
۰۵ فِيهَا الأرَائِكُ زفی من شور علي هن الججال كَيِيرةٌلألْوَانٍ 
5لا سجن اشم الأَرَائِكِ دُونَ ها تيك الججال وَذَاكُ وضغ لان 
۷ بَشْخَائَةٌ يَدْعُونَهَابِلِسَانِنًَا رس هو ظهر البیت زي الازگان 


۰ _ قال ابن القیم - رحمه الله -: «وهذه الخیم غير الغرف والقصور. بل هي 
خيام في البساتین وعلی شواطیء الأنهار» الحادي ص۱4۵ وقوله «ذي 
الجریان» صفة للأنهار انظر: ما سبق في التعلیق على البيت ۰۱۱۳۳ 

۱ - النیران: الشمس والقمر. واللام في «النيرين» زائدة. 

۲ - العْلّقَ: كذا ضبط في الأصل بضم E‏ جمع علق وهي بمعنی التعلّق؛ 
یقال : له بفلان عَلقة. المعجم الوسیط (علق). (ص). 

۶6 - فء س : «خلاق حسان»» خطأ. 

۷ _ قال الناظم في الحادي : و الأرائك فهي جمع أريكة. قال مجاهد عن 
ابن عباس: متكي نبا عَلَ الْأْرَابٌِ» [الکهف: ۳۱] قال: لا تکون أريكة 
حتی یکون السریر في الحجلة فإذا كان سريراً بغیر حجلة لا یکون أريكة. 
وان كانت حجلة بغیر سریر لم تكن أريكة» ولا تکون أريكة إلا والسریر 
في الحجلة. فإذا اجتمعا كانت أريكة. وقال مجاهد: هي الأسرة في- 


۹۰:۷ 


۰ عو 


في اشجارها وظلایها ونمارها(!) 


۸ آشجازها توعان ينها ماله .في غو الد ياي تال دان 
۶۹ - کالشذر أضل النّبت مخضو مکا ن ااشوله من تسعسر دري اران 
۰ ها ول الشذر من خیر الظلا لب ون شفه ال ریخ ل لاب ان 
١‏ . و ماز ان ضاأذواث متاففع من بتفضهاتفریج زي الأخرَانٍ 


۳ الحجال . قال اللیث: الأريكة سرير حجلة؛ فالحجلة والسریر أريكة 
وجمعها آرائك . وقال آبو (سحاق: الأرائك الفرش في الحجال . قلت أي 
الناظم -: هاهنا ثلاثة آشیاء: آحدها: السربر؛ والثانیة: الحجلة وهي 
البشخانة التي تعلق فوقه. والثالثة: الفراش الذي على السريرء ولا یسمی 
السریر أريكة حتی یجمع ذلك کله». الحادي ص ۰۱8۷ 

)۱( طت» طه: «وئمارها وظلالها. 

۸ - من الدنو» وفي طت» طه: «ذان»» تصحیف. وفي طع: «ثان». يعني : أن 
آشجار الجنة نوعان نوع له شبیه في الدنياء ونوع ليس له شبیه في الدنیا؛ 
فبدأ بالنوع الذي له شبیه وهو السدر. 

۹ - روی الحاکم في المستدرك قال: حدثنا أبو العباس محمد بن یعقوب حدئنا 
الربیع بن سلیمان حدئنا بشر بن بكر حدثنا صفوان بن عمرو عن سلیم بن عامر 
عن آبی آمامة رضی الله عنه قال: كان أصحاب رسول الله 4 یقولون: ان الله 
ینفعنا بالاعراب ومسانلهم. آقبل آعرابي یوماً فال با رسول اله لقد ذکر ال 
في القرآن شجرة موذية وما كنت أرى أن في الجنة شجرة تؤذي صاحبهاء فقال 
رسول الله کل : «وما هي؟» قال: السدر فان لها شوكاً فقال رسول الله 426 : 
في سدر مخضود يخضد الله شوکه. فيجعل مكان كل شوكة ثمرة» فإنها تنبت 
ثمراًتفتق الثمرة معها عن اثنين وسبعين لوناً ما منها لون يشبه الاخر». صحيح 
الإسناد ولم يخرجاه. المستدرك على الصحيحين ”1/8/7ه. 

۱ - قال ابن القيم: «والنبق: ثمر شجر السدر يعقل الطبيعة» وینفع من- 


۹5۸ 


۲ والطْلح رو المزر مَنْضود کما 
۳ أ جر ال بواوي يرا 
۶6 وكَذَّلِكَ الؤْمان والاغت اب وال 
- هَذًَا وَنَوْعٌ مَالَهُ فِي هذه الد 
5 يكي من اعدا فول إلهنا 


۳2 


نضتث یلد باصابم وبن ان 
حملا كاد المَّوْكِ في الأَغْصَانِ با 
حل الي ينهاالفُطوف كران 
من كل فایهءبها ززج ان 


الاسهال ویدبغ المعدة» ویسکن الصفراء» ویغذو البدن» ويشهي الطعام» 
ویولد بلغماء وینفع الذْرّب الصفراوي» وهو بطيء الهضم وسویقه يقوي 
الحشاء وهو يُصلح الأمزجة الصفراوية» وئدفع مضرته بالشهد». زاد المعاد 
0/5 . 

أي: كالطلح وهو معطوف على «السدر» في البيت 8۱۲۹. 

قال القرطبي في تفسير قول الله تعالى: #وطلج كور (463 [الواقعة: 
848 الطلح: شجر الموز واحدها طلحة. قاله أكثر المفسرين علي وابن 
عباس وغيرهم. وقال الحسن: ليس هو موزاً ولكنه شجر له ظل بارد 
رطب . وقال الفراء وأبو عبيدة: شجر عظام له شوك. قال بعض الحداة 
وهو الجعدي : 

بش رمالیلهاوقلا غداترین الطلح الاحبللا 
تفسیر القرطبي ۰۲۰۸/۱۷ 


۶ 2 «والنخل» ساقطة من طه . 


يدل لذلك قوله تعالی: نیا تک ول ران 469 [الرحمن: 1۸ 
وقوله تعالی: #إنَّ لسن معا © عناق وبا 469 [النبأ: ۰۳۱ ۰1۳۲ 
وقوله تعالی : وها داي 6668 [الحاقة: ۰۲۲۳ قال الناظم: «وخص 
التخل والرمان من بين الفاكهة بالذکر لفضلهما وشرفهما كما نص على 
حدائق النخل والأعناب إذ هما من أفضل آنواع الفاکهة وأطيبها وأحلاها» 
الحادي ص۱۲۰. 


۵ - هنا بدأ الناظم يذكر النوع الثاني الذي لیس له في هذه الدنیا نظیر . 
۹ 9 يشير إلى قوله تعالی: فما ين کل کم بان €6 [الرحمن: ۲۲. 


۹9۹ 


۷ وأنُوا به فتشابها ني اللّونٍ مخ شلف الط فوم داك و لوان 
۸ اه فنشابه في الاشم شخ كلف الط هو فا ول ان 


۳ 9۱۳۹ 


014 


0 


E‏ يد اه E‏ و وی 
اوا مارناذو ي في اشم وَلَوْنٍ ليس ختلفان 


NEEL EEE‏ ۱ 3 9۳ فو يسوی هس الي جتان 
۲ لدع نی الأكْلعِنْدَمَئَالِهَا وئلذهاین له لسعینان 


._ ۷ 


8 ۸ 


۵ ۹ 


۱:۰ 


۱۱ 


۰۱:۲ 


يشير إلى قوله تعالی : لوی الِب ءَامَنُواْ وعیلوا لحت أ م ج خث 

م ی ال نما رفا ينا ين کر ری لوا هدا الى 
ين بل وا بد مها [البقرة: ۲۵]. 

0 قد اختلف فيه على آقوال والقول الذي ذکره المولف في هذا 
البيت مرويّ عن ابن عباس وابن مسعود وعن ناس من الصحابة. انظر: 
تفسير ابن كثير .5"54/١‏ 
روى ذلك عبدالرحمن بن زيد بن أسلمء قال: يعرفون أسماءه كما کانوا 
في الدنياء التفاح بالتفاح والرمان بالرمان. . وليس هو مثله في الطعم. 
انظر + تفسير ابن كتير 54/1: 
روي عن الحسن وقتادة وابن جريج وجماعة. قال الحسن: خيار كلهء لا 
رَد ألم تروا إلى ثمار الدنيا كيف تسترذلون بعضهء وأن ذلك ليس فيه 
رذل. انظر: حادي الأرواح للمؤلف (ط دار ابن کثیر) ص 4۷ ۲. 
- كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «فالفحل منه». 
- هذا مثل فالفحل 1 الشعراء هو الغالب السابق. والثُّنيان: الذي يجي 
ثانياً. والمقصود: ا الدرجة الأولى من الجودة (ص). 
كذا في الأصلين» مضبوطاً , کک والباء. وفى غيرهما: «أو أنه لثمارنا 
ذي مُشْبة). وفي د: ا ۱ 


ب ط: «لبهجتها) . 


ف (وطیبة طعمها) . 
في الأصلين: «فلذلها في الأكل» وهو تحریف. 
۹1۰ 


۳ قَالَ ابن عباس وما بالجنه ال ونا سيااان 


15 


يَعْنِى الحَمَائِقُ لا ئمائل عذه وكِلَاهُمَافِيالاسممتَّفِمَانِ 


i Gal‏ الثمار ونغزیتا في السك داك الوت لب ستّان 
5 وَكَذَلِكَ العاء الذي بسمی‌به باطیب دا الوزد لاق مان 
1 وَإِذَا اولك الكَّمَارَ آتث نظي رئهاف عان دونهابمکان 
e‏ ر الشهس من حمل إلى بیان 


4 -وَكَدَاك لع تمغ ول خخ ان ف لوف الجن 
۳ - يعني قول ابن عباس : CaS SL SO CEE‏ اا 


- 6 


۷ - یش 


- ۸ 


08 اب 


اسان وفي رواية: ليس في الدنيا مما في الجنة إلا الأسماء. تفسير ابن 
کر 
كذا في الأصلين و طت» طه. وفي غيرها: «متحدان». 
يشير إلى ما رواه الطبراني قال: حدثنا معاذ بن المثنى حدثنا علي بن 
المدیتی حدثتا ریحان ی سعید عن غاد بن منصور عو آیوب عن أبي 
قلابة عن آبي آسماء عن ثوبان قال: قال النبي و : «إن الرجل إذا 
نزع ثمرة من الجنة عادت مکانها آخری» رواه الطبراني في معجمه 
۲ وقال عنه الهيثمي: ورجال الطبراني نقات. مجمع الزوائد 
۰ 
کذا في الأصلین. وفي غیرهما: «نزول الشمس». 
- الحمل والمیزان من البروج أي: لا تنتظر ثمار الجنة سير الشمس من 
برج الحمل إلى برج المیزان الذي هو آوان نضوج ثمار الدنیا. شرح النونية 
هراس ۲ (ص). 

يشير إلى قوله تعالى: «وَفَكهَرَ كيز © لا مقطو ولا منوعز 9ج 
[الواقعة : ۲ ۳۳]. 

ترتقی»: کذا في الأصل مضبوطاً بضم التاء» من ارتقی الشجرة: 
صعلدها ولم ینقط حرف المضارع في ف» ب. وفي د: (یرتقی» وفي 
س : إلى من يرتقي» . 
۹۱ 


2 واا ام وم‎ € i 
بل دا يَلْكَ القُطوف فَكَيِفَمَا شفك التَزشت بأشهل الإمكانِ‎ ۰ 
وق ای آنء بان الاق ین دعب وواة ال شوم ني ب بیان‎ ۱ 


7 ۳ 
5 ۰ ۰ 

2 
o 


و E‏ ین ال رب اي فِيهَاوَمِن سَعَفِ ین الیمیان 


هاه 


6٠6١ 


"هاه 


"اماه 


دع رس اس نكاد 


يشير إلى قوله تعالى: #قطوفها ية ()* [الحاقة: ۲۳]. 

قال البراء بن عازب عن هذه الآية: أي قريبة يتناولها أحدهم وهو ۳ 
على سريره. تفسير ابن كثير 8۱۹/6 وقال مجاهد: «ودلت فطوفها كذ 
[الإنسان: ۱۶] إن قام ارتفعت معه بقدر وإن قعد تذللت معه ا 
وإن اضطجع للك لم ین يوالها نمی این کر الاق 

طع : «خبر بأَن». ۱ 

- يشير إلى ما رواه الترمذي وحسّنه قال: حدثنا آبو سعید الأبح حدئنا 
زياد بن الحسن بن الفرات القزاز عن أبيه عن جده عن آبي حازم عن 
أبي هريرة قال: قال رسول الله 4 : «ما في الجنة شجرة الا وساقها من 
۶ کتاب صفة الجنة» باب ما جاء فى صفة شجر الجنة [۲۵۳۰]. 
الزمرّد: هو الرَبَرْجَدء وهو حجر كريم أخضر اللون شديد الخضرت 
شماف. (المعجم الوسيط). 

المقطعات من الثياب: شبه الجباب ونحوها من الخرّ وغيره. قال أبو 
عمرو: مقطعات الثیاب ا ولكن قال ابن الأعرابي: لا يقال للثياب 
وم و الا و لاك كل ام انظر : 
اللسان ۲۸۲/۸ - ۲۸۳ (ص). 

کرت النخل : آصول السعف الغلاظ العراض التي تيبس فتصیر مثل الکتف. 
اللسان ۰۷۱۳/۱ وفي ط : «الکرم» وهو تحریف. 

- «سعف»: فى ط : «سعةا تحريف . 


۹۲ 


64 ریما زا ما فیه ین عجم كأف كال القلال فل ذو الا خسان 
۰ لاله ا مم دود لیسث تقي حواولاشمسارانی دا 
1 أو تنا شمفت بظل امكل واجدر فيه لمیر الواکب العجلانِ 


۷ - ماه بي فرت لا تفي .الط الأضل والأفَانٍ 


۱۵۶ 


۱۵۵ 


 هآاآهك‎ 


۷ - يشير 


- لعج بالتحريك: النّوى نوی التمر والنبق» الواحدة عَجَّمة.. والعامة 


تقول عَم بالتسکین. اللسان ۳۹۱/۱۲. 

القُلّة: الجرة العظيمة أو عامة» أو من الفخار. القاموس؛ ص1"05١.‏ 

- يشير إلى ما رواه الحاکم في المستدرك قال: آخبرنا آبو عبدالله الاصبهاني 
الزاهد حدثنا آسید بن عاصم الأصبهاني حدئنا الحسین بن جعفر حدئنا 
سفیان عن حماد عن سعيد بن جبیر عن ابن عباس رضي الله تعالی عنهما 
في قوله عز وجل: فيا نَكههُ ول و كن @4 [الرحمن: 58] قال: 
«نخل الجنة جذوعها من زمرد أخضرء وكربها ذهب أحمرء وسعفها كسوة 
لأهل الجنة» منها مقطعاتهم وحللهی وثمارها أمثال القلال أو الدلاءء أشد 
بياضاً من اللبن» وأحلى من العسل» وألين من الزبدء وليس لها عجم). 
قال الحاكم: هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه ۹۱۷/۲. 
ورواه ابن المبارك في الزهد: 75ه. 


- کذا في الأصلين وط. وفي غيرها: «فألی». 


- يشير إلى قوله تعالى : إلا برد فا عنم ولا رَمَهررا4 [الانسان: ۱۳]. 
(لسیر» بلام الجرّء كذا في ب. دء ويشبهه ما في الأصل وهو الصواب 
وتمام الجملة في البیت التالي. وفي ف وغیرها: «يسير) وهو تصحیف . 
ولا یستقیم عليه إعراب «العجلان» (ص). 

إلى ما روي في الصحیحین عن آبي هريرة رضي الله عنه أن 
رسول الله و قال: «إن في الجنة شجرة يسير ير الراكب في ظلها مائة عام 
لا يقطعها. واقرؤوا إن شتتم: : لوطل تور 21462 رواه البخاري ١881/4‏ 
باب قوله: #وَظِلٍ مور )€6 . ورواه مسلم بنحوه ۲۱۷۹/4 باب إن في 
الجنة شجرة يسير الراكب في ظلها مائة عام لا يقطعها. 


۹۳ 


۹ ۰ ما وَلَقَدُ رَوَى الخذری أيضاً 


۶ 


نشي اطق بی هاما باذ شضان 


٩‏ نم الاکمام ینهّاغن لیا سهمب ماش اژواین الألْوَانٍ 


-. ۸ 


.- 9٩ 
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هو الصحابي الجلیل سعد بن مالك بن سنان بن الحارث بن الخزرج 
الأنصاري الخزرجي أبو سعید الخدري تيور تة ا تاد 
واستشهد آبوه بها. روی عن النبي و الکثیر. كان من أفقه أحداث 
الصحابة مات سنة ثلاث وستین وقیل: خمس وستین. الاصابة في تمییز 
الصحابة ۷۸/۲ - ۰۷۹٩‏ 

قال الجوهري: الکمْ بالکسر: وعاء الطْلم وغطاء النُور» والجمع کمام 
وأكمام. وضبط في التهذیب بالضم مثل كم القمیص . آما قول الله تعالی: 
للخل دا الأكار » [الرحمن: ۱۱] فهي ما غطی جٌمّارها من السعف 
واللیف والجذع. اللسان ۵۲/۱۲. 

- د» ح» ط : «فیها» مکان «منها) . 

- يشير إلى ما رواه أبو يعلى فى مسنده قال: حدثنا زهير حدثنا الحسن بن 
موسى حدثنا ابن لهيعة حدثنا دراج أبو السمح أن أبا الهيئم حدثه عن أبي 
سعيد عن رسول الله هه أن رجلاً قال: يا رسول الله طوبى لمن رآك وآمن 
بك» قال: «طوبى لمن رآني وآمن بي» ثم طوبی. ثم طوبی ثم طوبى 
لمن آمن بي ولم يرني» فقال له رجل: وما طوبى؟ قال: «شجرة في الجنة 
مسيرة مائة سنة. ثياب أهل الجنة تخرج من أكمامها» رواه أبو يعلى 
۲ وآحمد فى مسنده ۷۱/۳: ۱۱۷۳۳. وصححه ابن حبان 
٩‏ وفي دراج أبي السمح خلاف. وقال ابن عدي في الكامل: إ 
لا يتابع على حدیثه هذا. وقال أحمد: آحادیثه مناكير. وقال النسائي: 
منکر الحدیث . وقال الدارقطني: ضعیف. وکذا قال آبو حاتم. وقال ابن 
معين: ثقة. وقال مرة أخرى: لا بأس به. وضعفه بعضهم في أبن الهيثم 
خاصة. انظر: ميزان الاعتدال ۲٤/۲‏ - ۰۲۵ وتهذيب التهذيب ۲۰۸/۳ - 
۹ والکامل لابن عدي ۲۱۲/۳. 
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ف 


في سماع أهْلٍ الجثْة 


۰ قَالَ ا؛ بن عباس وَيُرْسِلُرَبْنَا رِيِحَاتئَهُرُدَوَائتِ الأصَانٍ 
1 - فيز آضوانا لا لمشمع اأ اسان كالئَّعَمَاتٍ بالاوران 
۲ با َد الاشماع لا نَتَعَوَضِي بِلذَادَةٍ الازئار وال می تال 
۳ و ما سمغفت سماغهم فیهاغنا ال_خور بالأضوات والالکان 


- _ ۰ 


۳ - يشير 


ف: «ريحا تصف؟. 


- يشير إلى ما رواه ابن أبي حاتم قال: حدثنا الحسن بن آبي الربيع 


حدثنا أبو عامر العقدي عن زمعة بن صالح عن سلمة بن وهرام عن 
عكرمة عن ابن عباس قال: الظل الممدود قال: شجرة في الجنة على 
ساق» ظلها قدر ما يسير الراكب في كل نواحيها مئة عام. قال: 
فيخرج إليها أهل الجنة وأهل الغرف وغيرهم فيتحدثون في ظلها. 
قال: فيشتهي بعضهم ويذكر لهرّ الدنياء فيرسل الله ريحاً من الجنةء 
فتحرك تلك الشجرة بكل لهو كان في الدنيا. انظر: تفسير ابن كثير 
۶ رواه ابن أبي الدنيا في الورع ص١/.‏ 

وقال المنذري: رواه ابن أبي الدنيا موقوفاً من طريق زمعة بن صالح عن 
سلمة بن وهرام» وقد صححها ابن خزيمة والحاكم وحسنها الترمذي . 
انظر: الترغيب والترهيب للمنذري .YA^A/f‏ 

إلى ما رواه الترمذي قال: حدثنا هناد وأحمد بن منيع قالا: حدثنا 
معاوية قال: حدثنا عبدالرحمن بن إسحاق عن النعمان بن سعد عن علي 
قال: قال رسول الله 4# : «إن فى الجنة لمجتمعاً للحور العين يرفعن 
بأصوات لم يسمع الخلائق مثلها. قال: يقلن نحن الخالدات فلا نبيد ونحن 
الناعمات فلا نبأس ونحن الراضيات فلا نسخط» طوبى لمن كان لنا وكنا 
له». وفى الباب عن أبى هريرة وا سعد واف . قال آبو عیسی: حدیث 
علي حديك غریب . 00 الترمذي 5/. 


۹ 


۶ واه دا لمع ف 4 مث بهالأدن ان بالاخسان! 


۰ واهاً لِذَيَاكَ الماع وطیبه مها انار عای EE‏ 


۰ وَاماً لباك الشماعع کم به لب من طرب وین اشجان! 
۷ واه لدب ال المع وله آفل دیا ضسفی رال بلصان 
4ه نان سايعة بضوت أطيب اأ SS‏ 


8۱۹ 


8 


نحل النَوَاعِمُ والخوَلِدٌ حيرا ت کایلاث الخشن وَالإِحْسَانٍ 


۰ لمكا تفوت ولا تكات وا لكا 00 
1 طوبى لِمَنْ كُنَالَهُوَكَذَاكَ طو بى لِلَّذِي هو حظتاالحقاني 
"اه فِي ذاك آثارٌ ژوین وَذِكُوُهَا فِيالتَّرْهِ مِذِيّ وَمْعْجَم الطبراني 


8۱۹ 
ASD 


8 ۷ 


8 ۷۷۱ 


۵8۷۲ 


هذا البیت ساقط من ب. 

في اللسان: «وإذا تعجبت من طيب الشيء قلت : واهاً له ما آطیبه!» اللسان 
۳ 

كذا في الأصلين ود» ح» ط. وفي غیرها: «تصغيراً لهذا الشأن». 
و«ذيّاك»: تصغير «ذاك». فنبّه الناظم على أن إشارته إلى سماع أهل الجنة 
بذياك ليست لتهوين شأنه. 

كذا في الأصلين. والحمّاني: الحقيقي. وفي د: «بجنان"» وفي غيرها: 
«لفظان». 

قد سبق ذكر حديث الترمذي. أما الطبراني فقال في معجمه الصغير: حدثنا 
أبو رفاعة عمارة بن وثيمة بن موسى بن الفرات المصري حدثنا سعيد بن 
ا ا ا ل و 
عمر قال: قال رسول الله 4 : ”إن أزواج أهل الجنة ليغتين آزواجهن 
بأحسن أصواتِ ما سمعها أحد قط. إن مما يغنين: نحن خير الحسان؛ 
أزواج قوم كرام ينظرن بقرة أعيان. وإن مما يغنين به: نحن الخالدات فلا 
يَمُنْتَه» نحن الآمنات فلا یَحْمْتّه» نحن المقيمات فلا يظعنّهه. قال الطبراني 
لم يروه عن زيد بن أسلم إلا محمد. تفرد به ابن أبي مريم. معجم- 
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۳ وَرَوَاةُ بَخیی شین الاززاعی نف سير إلفظة انرون آعان 
6 ره سَمَاعَكَ ان أَرَدْتٌ سماع دی اك السفستامن ق نله الألحان 
۵ لا نوثر الأذئى علی الاغلی شخ معا وا یال جوم ان 
5ه ان ای ار للک ماع النَازِلِالٌ أذنّى علی الأغلَى من التَّفْصَانٍ 
۷ - وال إل سَمَاعَهُم في الشلب وال يان مغل الق في الأبدان 
۸ - وال له عاان فك اي ودب آبدامن الاشرا بالوخهن 
۹ الب بَیث الب جل جلاله خحبا واجلالا مع الاخسان 
۰ ف اذا علق بال ما أَضَارَهُ مدا كز فلا ة وف ان 


- ۳ 


- ۷ 


58 ۹ 


الطبراني الصغیر ۳۵/۲. وقال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه الطبراني في 
الصغیر والأوسط ورجاله رجال الصحیح ۰4۱۹/۱۰ 

یحیی بن آبي کثیر الامام الحافظ أحد الأعلام اليمامي واسم آبیه صالح 
وقیل: يسار وقیل: نشیط روی عن آبي آمامة الباهلي وعن انس بن 
مالك . . وروی عنه ابنه عبدالله ومعمر والاوزاعي وهو تلميذه. توفي سنة 
۹م. انظر: سير آعلام النبلاء ۲۷/۹ - ۳۱. 

- يشير إلى ما رواه الطبري بسنده عن یحیی بن آبي کثیر في تفسیر قوله 
تعالی : «#فهم في روصم بخبروت؟ [الروم: ۱6] قال: الحبرة: اللذة 
والسماع. تفسیر الطبري ۰۲۸/۲۱ 

«سماع» ساقطة من ف. 

- شرع الناظم هنا في التحذیر من سماع الأغاني والالحان. وللعلماء - 
رحمهم الله تعالی - في هذه المسألة مصنفات مفردة کالامام أبي بكر 
الطرطوشی. والقاضی أبى الطیب الطبري والحافظ ابن رجب «نزهة 
الأسماع في مسألة السماع» انظر: طع ۵۲۱/۲... وقد ذکر الناظم جملة 
من فتاوی الأئمة في تحریم الغناء» کالامام مالك وأبي حنيفت والشافعي» 
وأحمد بن حنبل فى کتابه إغاثة اللهفان ص۲۲۹ - ۰۲۳ 

كذا فى الأصلين. وفی غیرهما: «حبّا وإخلاصاً». 


۹1۷ 


۷۱ حب الکشاب وَحبُ ألحَانٍ الفنا في قلب عبب لیس یجختمعان 
۷ تقل الکتاب نادي تغارازا کفعییتهی شام الایسمتسان 
۳ رال لو خف عليه لیا رَأؤا ما فیومن طرب وَمِنْ آلعان 
۶ -فوث التُمُوس وَإِنَمَاالمُرْآنُ نو ث المَلب آنی يستوي الموتئان! 
۵ ولذّا توا عحظ وي التفهدان کال مال وا ت اة رال وان 
2-7 5 اوَاَلَذْهْعْ نیبام ینوا عمل الصّحِيح فسل أَحَا الیوفان 
۷ يَالَدََ الفاق لست كُلَذَةِ از ا معني و كال 
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e‏ عو 


0 


في أنهارٍ الجنة 


۸ آنهازهامس غير آخدود جرث سُبحَانَ مُمْسِكهَاعَن المَيَضَانٍ 


"ماه 
هماه 


9۸۷ 
۸۹۸ 


نزل بصرٌ ناسخ د إلى عجز البیت التالي» فنقله هنا» وأسقط البیت التالي. 
د: «وکذا). 

داح طع : «والنسوان والصبیان». 

(لست» ساقطة من ب . 

کذا في الأصلين. وفي غیرهما: «في غيراء وآشیر إليه في حاشية ف أيضاً. 

ب يقالن نهنا ی آبي الدنيا قال: حدثنا يعقوب بن عبيد حدثنا 
يزيد بن هارون حدثنا الجريري عن معاوية بن قرة عن أنس بن مالك قال: 
«أظنكم تظنون أن أنهار الجنة أخدود في الأرض؟ لا والله إنها لسائحة على 
وجه الأرض إحدى حافتيها اللؤلؤ والأخرى الياقوت» وطينها المسك 
الأذفر. قال: قلت: ما الأذفر؟ قال: الذي لا خلط له. ورواه ابن مردويه 
في تفسيره مرفوعاً من محمد بن أحمد حدثنا محمد بن أحمد بن أبي يحيى 
حدثنا مهدي بن حكيم حدثنا يزيد بن هارون وساق السند. انظر: الحادي- 


۹۹۸ 


۹ مِنْ تخیهم تجري كما شاژوا من وال هرمن تشصان 
۰--عسل شضفی تم عاء ثم خف دمآ هاژین الألبان 
۰۱ - ال له مَاتَِلْكَالمَوَادْكَهَدِهِ لکن مُمافي اللَفْظ يجتمعان 
۲ _ مدا وا تساه ويو اش یرال ام ب لاد ان 
۴ [أتظمّها محلوبةً ین باقر أوناقة أوماعز أو ضان] 
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2 ۰ 


- ۱ 


-_ ۲ 


- ۳ 


26 3 2 


ص۱۲ والترغيب والترهيب ۰۲۸۲/4 وقال عنه المنذري: رواه ابن أبي 
الدنيا موقوفاً وغيره مرفوعاء والموقوف أشبه بالصواب. 

يشير إلى قوله تعالى: طتَْرى ین ها الْأَنْهدرٌ 4 [البقرة: ۲۵] وقوله 
تعالی : کا قرب ا عاد ان جوا تنجرا 462 [الإنسان: .]١‏ 

وکذلك ما رواه البخاري فى صحیحه من حدیث آبی هريرة رضي الله عنه 
وفيه : «فإذا سألتم لله فاسألوه الفردوس فان وسط الجنة وأعلی الجنة وفوقه 
عرش الرحمن ومنه تفجر آنهار الحنة» ۲۷١١/١‏ وقد سبق تخریجها. 

يشير إلى قوله تعالی : کل لب ی وعد افیا نز ين مَل عَم مان رن بو 
إلى ما رواه الترمذي قال : حدثنا محمد بن بشار حدثنا يزيد بن هارون آخبرنا 
الجريري عن حکیم بن معاوية عن آبیه عن النبي ول قال : «إن في الجنة بحر الماء 
وبحر العسل وبحر اللبن وبحر الخمر ثم تشقق الأنهار بعد قال آبو عیسی : هذا 
حديث حسن صحیح ۷۰۰/6 باب ما جاء في صفة آنهار الجنة . 

حذفت الشذة من «المواد» للضرورة (ص). 

_ ط : «مجتمعان» . 

س : اوهو اشتباه» . 

- يعني : أن مواد آنهار الجنة ليست کمواد آنهار الدنياء والتشابه بينها یسیر» وهو 
اشتراکها فى اللفظ والمعنی الکلی الحاصل فى الأذهان. انظر : طه ۳۷۵/۲. 

ها الك دنت عدف وسور كن تاجيا انیت یا انیت اس نم 
النسخة الأخیرة». ولعل موقعه كان بعد قافية «الالبان» . 


۹۹ 


۰ عو 


سره 
في طعام أفل الجنَّةٍ 


4 وطعامهُم ما تشتهبه تفوشهم رلوم طیر نایم رمان 
6۰۵ -وَفواک؛ شتی بحسب نامهم با ف مت ى الایمان 
۲ هلحم وخمووالسارفزک والطیت د وَمَغْ رَيْحَانٍ 
۷ - وصحافهم ذهب تطوف عليه باك حدم من ال ولذان 
۸ -وانظو إِلَى جغل اللَدادة غير ن وشوو لافس في الشزآن 
84 لِلْعَيِنٍ EES‏ لسرن شهواتهاب ال هس والارانِ 
أ 


۰ سبب ا او وهو بوجث لد ٠‏ آضری سوی قا تالت العيتان 
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6 - يشير إلى قوله تعالى: #وَفَكْهَدَ یا سرت © وکر طبر تا رة ©4 
[الواقعة : ۰ ۲۱] وقال 9 ودک 2 ا 00 شب ©4 
[الطور : ۲۲۲. 
ویشیر إلى ما رواه مسلم بن حديث آبي الزبیر أنه سمع جابر بن 
عبدالله یقول: قال رسول الله 6: «يأكل أهل الجنة فیها ویشربون 
ولا يتغوطون ولا يمتخطون ولا یبولون. ولكن طعامهم ذاك جشاء 
مسلم 8/5. 
۷/۹ 
شير إلى فرله: تمالی . لاف ہم بِسِحَافٍ ین دمب راکب ويها ما 
يبر الان ویو ات ور نها خنلدوت 9« [الزضرف: 
۹2 

۸ - طع: «في الشیطان» وهو خطأ ظاهر . 


۹۷۰ 


۰ ۶و 


0 


في شرایهم 


١‏ بسمزن فیهّا ین زجیی خشمه بالات رنه سل نتاس 
۷ دين فة لذت لقاربهابلا سول ولا هام ولا صان 
۳-والخمر في الدنبا نهذا وصمُها تغختال عفل الشارب الشکران 
4 وَبهَامِن الأذّاء عاهي آفله E‏ الوجدان 
۵ نی لَنَا لوخد أجمَعَهَاعَن ال هی ار فص تیان 
5 وَشوَابُهُمْ ین سلسپیل مزجه ال اوه ال شراب ذِي الا خسان 


۰۱ - يشير 


تا ۰ ۹۹۰ 


-. ۳ 


- ۹4 


5 ٥۰ 


إلى تعالى: َون ين ق موم © مم منك رف مَلِكَ 
تا الیش 409 [المطففين: ۰۲۵ 75]. 

e‏ لاف عم بكسن تن تون @ بسا اَذ میت 
لا فیا عَوْلُ ولا هُمَْ عا يذب ©4 [الصافات: 4۵ - 4۷]. 

قال الضحاك والسدي: كل كأس في القرآن فهو خمر. تفسير الطبري 
۳ ومعنی لا فیها غول» قال ابن کثیر في تفسیره: نزه الله 
سبحائه وما خمر العف عن الاقات الع في خمر الدنیا من 
صداع الرأس ووجع البطن.. وذمابها بالعقل جملة. تفسیر ابن كثير 
۷/۶ 

اغتاله : آهلکه وأخذه من حيث لم يدر. القاموس ص۰۱۳44 يعني : تذهب 
بعقل الشارب . 

يعني : تورثه العدم والإملاق بعد الغنى واليسار. وانظر: ما ذكره الناظم من 


آفات خمر الدنيا في حادي الارواح. ص۲۵۷ (ط دار ابن كثير) . 


قال e‏ (سلسبيل) اسم عين في الجنة. تفسير ابن كثير : 5/لا48. 

ی إلى: قولة تا و ار رون هن كبن مها ڪاو 
[الإنسان: ۵0 والی فوله تعالى: طسقو فها کنا کن مراجها رحيلا 02 
ا فیا شبن علیلا 46 [الانسان: ۰۱۷ ۱۸]. 


۹۷۱ 


1-۷ شراب أولي البمین ولكن ال راز تسشرشهم شاب نان 
6ه يُذْعَى بتشنیم نام شرابهم شرب المقرّب خیرة الوخن 
۹ صمی الممّءب سَعْهَهُ فصَماله داك الشراب یلك تضفیتان 


2 


۰ لک آضحاب اليَمِيِنٍ فأهل مز ج بالمباح وَلّيس بالعضیان 
١ه‏ مرج الشَّرَابُ لهم کما مرجوا هم ال آغمال داك المزج بالمیژان 


-. ۷ 


-. ۸ 


0484 


.-۱ 


قال ابن كثير في تفسیره: ویسقون يعني: الابرار كأساً كان مزاجها زنجبیلا 
فتارة یمزج لهم الشراب بالکافور وهو بارد وتارة بالزنجبیل وهو حار لیعتدل 
الامر وهولاء یخرج لهم من هذا تارة ومن هذا تارة. وآما المقربون فانهم 
یشربون من کل منهما ضرفا تفسیر .ابن کثیر 5۷/6. 

الأبرار: هنا هم المقربون عند الناظم؛ آما في سورة الانسان فالابرار: هم 
أهل الیمین . 

يشير إلى قوله تعالی: يراجم من نير ©4 [المطففین: ۲۷] قال 
ابن کثیر في تفسيره لهذه الایة: أي: ومزاج هذا الرحیق الموصوف من 
تسنیم آي: من شراب يقال له تسنیم» وهو آشرف شراب أهل الجنة 
وأعلامء قاله آبو صالح والنضحاك . ولهذا قال: نويا نرت با 


رود 409 أي: یشربها المقربون صرفا» وتمزج لأصحاب الیمین 
مزجأء قاله ابن مسعود وابن عباس ومسروق وقتادة وغیرهم. تفسیر ابن 
کثیر ۰4۸۸/۶ 

- طه: «سنام شربهم». یقصد بالسنام: أنه أعلى شراب آهل الجنة كما جاء 
فى الحاشية السابقة (ص). 

«ذاك» ساقطة من ف. 

- يعني: أن المقرب حينما أخلص في سعيه لله عر وجل وصفاه من كل ما 
يشوبه من أعمال غير صالحة صفى الله له شرابه هذا ولم يمزج» والجزاء 
من جنس العمل . 

يعني: أن أهل اليمين حينما مزجوا أعمالهم بالمباحات وفعل المكروهات 


مزج لهم الشراب فلم يكن صافياً. 


4۹7۲ 


۲-/غذا وَدُو الخلیط شرجی أمرة والخ کم فيو ره الب ان ۱۸ 
2 36 26 


۰ ۶و 


في مَصْرِفٍ طعایهم وشرابه وهضیه 
.م هذا وتضریف المآیل منم عرق يفيص لَهُم ین الأبِدَانٍ 
4 کُروانح المشك الَّذِي عافیه خذ طمسیو؛ین سائ الألْوَانٍ 
.كوأ هَاتِيكَ البط ون ضَوَامِراً تبخي الطعام علی مَدَى الازمان 
5لا غائ فِيِهَاوَلَابَوْلٌوَلا EE‏ ل ی EE‏ 
۷ ولغ اء ریخ يسك يكور 3 بوتغناء القضع للانسان 
۸ ما وَمَدَاصَع عَنْهُفَوَاحِدٌ فى سانو EE‏ الآهَرَانٍ 
¥ و ۱ 


۲ 2 في جمیع النسخ: «مزجا» بالزاي» وضبط في الاصلین بضم المیم وتنوین 
الجیم بالفتح. والظاهر أن صوابه بالراء المهملة وأصله بالهمزة: مُرجّاٌ من 
الإرجاء أي : التأخير» وترك الهمزة لغة فيه (القاموس) كما في قوله تعالی : 
«واتوت میرن ل ا LE O E‏ عکم + 
[التوبة: ]١١5‏ (ص). 
EE‏ الذين خلطوا عملاً صالحاً وآخر سيئاً كما كال هال 


aa‏ رم ع 


لواحن اعترفوا بدو حَكَلُواْ عملا صلا زار سا سی الله أن یوب ڪل 
ی الله عور بحم €6 [التوبة: ۱۰۲] فهؤلاء إما يعذبهم الله بسبب ذنوبهم 
وإما يغفر لهم الله جل وعلا فضلاً منه ورحمة. 

6 _ آي: هضيمة لاحقة بالظهور خالية من الطعام (ص). 

۷ - الجُشاء: اسم من التجشؤ وهو: تنس المعدة عند الامتلاء. اللسان ۰4۸/۱ 
حء ط: «بالاحسان». 

۸ - يعني : تصریفه إلى عرق والی جشاء . = 


يفن 


۰ عو 


0 


في لباس افل الجنَّةٍ 


4 رهم الملوك علی الْأَسِرَةٍ فَؤْقَّ ما تيك الوژوس مُرَصَّعْ التٌّيِجَانٍ 


ار 5 م يه ۳ 0 0 20012 ماه 26 و ۳ 1 ۰ 
۰ وَلِبَاسُهُمْ من شندس خضر وَمِنْ اشتیرق نوعان مهو ف_ ان 


۹ ب. ر 


۰ 3 يشير 


يشير إلى ما رواه الا مام الحم في مسنده قال: حدئنا وكيع حدثنا 

الاش شاه ين ف الا ۲ سمعت زید بن ¿ آرقم يقول: قال 
لي رسول الله ِ: «إن الرجل من أهل الجنة يعطى قوة مائة رجل في 
الأكل والشرب والشهوة والجماع» فقال رجل من اليهود: فان الذي يأكل 
ويشرب تكون له الحاجة قال: فقال له رسول الله 4# : «حاجة أحدهم 
عرق يفيض من جلده فإذا بطنه قد ضمرا مسند الإمام أخمند 1/5 : 
۸ ورواه النسائى حيث قال: أخبرنا على بن حجر قال على بن 
مسهز عن الاعمین وساق: السدت السانق ستن السات 481 ۴ وع 
هذین الأثرين قال ابن القیم في الحادي: «وفي المسند وسنن النسائي باسناد 
صحیح على شرط الصحیح» ص۹٩‏ ۰۱۳ الباب ۸ 
وقال الهيئمي بمجمع الزوائد : رواه الطبراني في اللأوسط وفي الكبير نحوه . 
وأحمد والبزار ورجال آحمد والبزار رجال الصحیح غير ثمامة بن عقبة هو 

يشير إلى ما رواه الإمام أحمد قال: حدثنا آبو نعيم حدثنا بشیر بن المهاجر 
حبني ا قال: كيف السا عقت النمن . 
وفيه: (... فيعطى الملك بيمينه والخلد بشماله ويوضع على رأسه تاج 
الوقار...» مسند الامام أحمد ۳4۸/۵: ۰۲۳۱۱۲ قال الهيثمي: رواه أحمد 
ورجاله رجال الصحيح . مجمع الزوائد /لاروه ١‏ . 
إلى قوله تعالى: 9أويِسونَ تابا خض من سنس سق سکن فا ع 
الذرايك) [الکهف: ۳۱] وقال تمالی: لل الَف في مار أبن © ف 
تلبت وعو ل سرون من سندس وإستيرق مک © [ال دخان 
.[o" ۱‏ = 


۷4 


١‏ مَاذاكَ من دود بنی من فوفه تلك المیوت غاد دا طیران 
۲ كلا ولا یسجث عَلَى المئوال نس عابتا بالش4طظن والکّان 
۳ ال مق راع انك در كال اط باحسو الالوان 


۲۱ 
5 


5 ۳۳ 


قال الناظم في حادي الأرواح: «قال جماعة من المفسرين: السندس: ما 
رق من الديباج» والإستبرق: ما غلظ منه. وقالت طائفة: ليس المراد به 
الغليظ ولكن المراد به الصفيق. وقال الزجاج: هما نوعان من الحریر 
وأحسن الألوان الخضرء وألين اللباس الحرير» فجمع لهم بين حسن منظر 
اللباس والتذاذ العين به» وبين نعومته والتذاذ الجسم به». حادي الأرواح 
ص۲۸۲ (ط دار ابن كثير). 

ح: «نوعان مختلفان». 

طت» طه: «الطیران»» وفي طع: «ذو طیران». 

أي: لم تخرج خیوط هذا الحریر من الدودة المعروفة بدودة الق التي تبنیه 
من فوقها ثم تخرج منه وتعود لطیرانها» ولا نسجت على المنوال كما تنسج 
ثيابنا التي نتخذها من القطن والکتان. شرح النونية لهراس ۳۸۱/۲. 

كذا 5 البیت في الأصلين وب. وزاد في د: «لکنها» في أول البیت؛ 
وكذا في س بإسقاط «كالرياط». وفي ط: «لكنها حلل.. عنها رأيت 
شقائق التعمان». وکل ذلك غلط. وفسر الرياط في حاشية ف: «جمع 
ريطة» قال في المجمل: وهي الملاءة لا تکون لفّین. والجمع ريط 
وریاط» (ص). 

- روی الامام آحمد في مسنده عن عبدالله بن عمر قال: جاء رجل إلى 
النبي بي فقال : يا رسول الله» آخبرنا عن ثیاب أهل الجنة تخلق خلقاً آم 
تنسج نسجا؟ فضحك , عفن CS‏ فقال رسول الله وه : (ممن تضحکون 
من جاهل يسأل عالما» ثم کب رسول الله ب ثم قال: «أين السائل؟» 
قال: هوذا آنا يا رسول الله. قال: «لا بل تشقق عنها ثمر الجنة ثلاث 
مرات» مسند الامام آحمد ۲ وقال عنه الهيثمي في مجمع الزوائد: 
رواه البزار فى حديث طویل ورجاله ثقات 4۱۵/۱۰ وانظر: ما سبق في 
حاشية البيت ۰۱۰6۱ 


۹۷ 


۶ بیض وخضوئع ضفة تم مه + شجهث بشقائق النغمان 


06س لاتفبل الدَّمّسَّ المُقَدَبَ لِلْبِلَى ES E EEE‏ 


6 احء ط: «... حمر كالرياط بأحسن الألوان»» وهو خطأ. ويشير الناظم 


_ o0 


في هذا البيت إلى ما رواه ابن أبي الدنيا حدثنا محمد بن إدريس 
الحنظلي حدثنا أبو عتبة حدثنا إسماعيل ب بن عياش عن سعيد بن یوسف 
عن اسح نا لسر ع أ TEE‏ سمعت أبا أمامة 
الباهلي يحدث عن رسول الله ي قال: «ما منكم من أحد يدخل الجنة 
ی د ی یی سس 
شاء آبیض وان شاء آحمر وان شاء أخضر وان شاء آصفر وان شاء 
آسود. مشل شقائق النعمان وأرق وأحسن» انظر: تفسیر ابن كثير 
۲ والترغیب والترهیب ۰۲۹4/4 وقال المنذري: رواه ابن آبي 
التتا. انظ غیت وال هت ۱۲۹2/۴ 

وشقائق النعمان: نبت واحدتها شقيقة» سمیت بذلك لحمرتها على 
التشبیه بشقيقة البرق. . وأضيف إلى النعمان لأن النعمان بن المنذر 
نزل بشقائق رمل قد آنبتت الشَّقِر الأحمر فاستحسنها وأمر أن تُحمى 
فقيل للشَّقِر شقائق النعمان بمنبتها لا أنها اسم لِلشَّقِر. انظر: اللسان 
۰( 

سء ط: «لا تقرب الدنس». 

انس في الثیاب : لط الوسخ ونحوه والجمع آدناس. اللسان ۸۸/۲ 

ما عدا الأصلين: «ما للبلی فیهن من سلطان». ویشیر الناظم إلى ما رواه 
مسلم في صحيحه من حدیث أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي وَل قال: 
«من بدخل الجنة ینعم ولا يبأس لا تبلی ثیابه ولا یفنی شبابه» رواه مسلم 
۶ باب دوام نعیم آهل الجنة. 

وقال - رحمه الله - في حادي الارواح: «وقوله (لا تبلی ثیابه) الظاهر أن 
المراد به الثیاب المعينة لا يلحقها البلی» ویحتمل أن يراد به الجنس. بل 
لا تزال عليه الثياب الجدد كما آنها لا ینقطع أكلها في جنسه بل کل مأكول 
یخلفه آخر» ص۲۸۸ (ط دار ابن کثیر). 


532 


۲ - ونصیف داهن ور عياف مثا ل ا ستاو 


oV‏ - سَبِعُونَ من محلل عليهالائغر ق الط رف عَنْ مح وزا السیشان 
o۸‏ :فحن تام وود سل مثل الشراب لَدَى جاج ان 
نهن 
في فُشهخ وما يتبهًا 
۹ والموش من إشكبرق فذبطتث ماظفُكوبظهارةليطان 


7 _ يشير إلى ما رواه الإمام خد في مسنده قال : حدثنا يونس بن محمد قال : 
حدثنا الخزرج بن عثمان السعدي قال: حدئنا أبو أيوب مولى لعثمان بن 
عفان عن آبي هريرة قال: قال رسول الله 4# : «قيد سوط أحدكم في 
الجنة خير من الدنيا ومثلها معهاء ولقاب قوس أحدكم من الجنة خير من 
الدنيا ومثلها معهاء ولنصيف امرأة من الحنة خير من الدنيا ومثلها معها) . 
قال: قلت: يا أبا هريرة ما النصيف؟ قال: «الخمار» رواه أحمد فى مسنده 
۲ ل 
قال المنذري في الترغيب والترهيب: رواه أحمد بإسناد جيد ۳۱/6: /اهلاه. 

۷ - في الأصل وح» ط: «الساقان!» والمثبت من ف وغيرها. ويشير الناظم 
أخبرنا شيبان عن فراس عن عطية عن أبي سعيد الخدري عن النبي هه 
قال: «أول زمرة تدخل الجنة على صورة القمر ليلة البدرء والثانية على لون 
أحسن كوكب دري في السماء. لكل رجل منهم زوجتان. على كل زوجة 
سبعون حلة يبدو مخ ساقها من ورائها» قال : هذا حديث حسن صحیح. 

سنن الترمذي ۹/۶ 
وروا الطبراني في الكبير بزيادة في آخره قال: «كما يرى الشراب الأحمر 
في الزجاجة البیضاء» انظر: معجم معنجم الطبراني الكبير ۰۱۲۰/۱۰ 
وذكره الهيشمي في مجمع الزوائد وقال: رواه الترمذي باختصار ورواه 
الطبراني في الأوسط وإسناد ابن مسعود صحیح. 
8 - يشير إلى قوله تعالى: #تتَكِيِيَ عل فرش ایا من سره [الرحمن: 104]. = 


۹7% 


7 7 2 07 0 0 و 0 ۶ 
۰ موفوعة فو قالأسِبَةتتكى هُوَوَالحَ بيب بِخَووَةوأمَانٍ 
١‏ بان على الأزانك مَاتَرَى جتّین فى الخلواتِ يَنْتَجِيَانٍ 


۲ ها کم زربي ۆولمارق وَوَسَائِدٍ مث بلا خسان 


2 ۳۰ 


-_ ۱ 
5 ۲ 


25 36 > 


قال الناظم في حادي الأرواح: «فوصف الفرش بكونها مبطنة بالإستبرق. 
وهذا يدل على أمرين: 

وظهائرها للجمال والزينة المباشرة. . 

الثانى: يدل على أنها فرش عالية لها سَمْكَ وحشوٌ بين البطانة والظهارة. 
حادي الأرواح ۱8۲ باب ۵۰. 

يشير إلى قوله تعالی: پا ره مَرَفْعَةٌ 462 [الغاشیة: ۱۳]. 

والی ما رواه الترمذي قال: حدثنا آبو كريب حدثنا رشدین بن سعد عن 
عمرو بن الحارث عن دراج آبي السمح عن آبي الهیثم عن آبي سعید 
الخدري عن النبي 2 في قوله : #وفرش مَرفوعةٍ © قال : «ارتفاعها لکما 
بين السماء والأرض مسيرة خمسمائة سنة». قال أبو عيسى: هذا حديث 
غريب لا نعرفه إلا من حديث رشدين بن سعدء ودراج في هذا السند 
ضعيف. سنن الترمذي 51/94/54. 

وروی الطبراني في معجمه قال: حدثنا إبراهيم بن نائلة الأصبهاني ثنا 
إسماعيل بن عمرو البجلي ثنا إسرائيل عن جعفر بن الزبير عن القاسم عن 
أبى أمامة قال: سُئل رسول الله به عن الفرش المرفوعة فقال: «لو طرح 
فراش من أعلاها لهوى إلى قرارها مائة خريف» رواه الطبراني في الكبير 


7 . 
قال الهيئمي في مجمع الزوائد : رواه الطبراني» وفيه جعفر بن الزبير» وهو 
ضعیف ۰۱۲۰/۷ 


فى الأصل : «یتناجیان! وهو سهو من الناسخ . 
يشير إلى قوله تعالی : ورف( ور موه 49 [الغاشية : ۰۱۵ ۱5]. 


۹7۸ 


e‏ وو 


0 


في خُلِيَ افل الجنّة 


o‏ والحلین آشقتی نز وَرََوْجَدٍ وکذال شور مِنَالعِفُيَانِ 
4 -_قا داك يط الإنَات وتا شوللان ات كذاك ان 
--الگاركين لماسه في هذوالڈ نیسالاجل لباب جئان 
٩‏ أَوَ ما سمفت باه جایشهم إلى و رضوئهم بوژان 


5 ۳۳ 


-. ۳ 


۰۲۳۹ 


قال ابن القیم في حادي الأرواح: «وزرابي بمعنی : البسط والطنافس 
واحدها زربيّة في قول ج جميع آهل اللغة والتفسیر . ومبثوثة: مبسوطة 
ومنتشرة. وأما النمارق ۳ هي الوسائد في قول الجمیع» 
واحدها ثمرقة بضم النون» وحکی الفراء نمرقة بکسرها» (بتصرف) حادي 
الارواح ص۰۱۳ فصل 5۰. 
الزبرجد : الزمرد. نوع من الجواهر. اللسان ۰۱۹4/۳ 9 سبق الزمرد . 
يشير إلى قوله تعالی: ون حون فا من آساور من ذهب رل ايم 
[r‏ والأساور جمع الاسورة وواحد الأسورة: 1 یقول الناظم في 
حادي الأرواح : «واختلفوا في جر لول ونصبه» فمن نصبه ففیه 
أحدهما: أنه عطف على موضع قوله من أساور. والثاني: أنه منصوب 
بفعل محذوف دل عليه الأول» أي: ويحلون لؤلؤاً. ومن جره فهو عطف 
على الذهب. ثم يحتمل أمرين: أحدهما: أن يكون لهم أساور من ذهب 
وأساور من لولق. ويحتمل أن تكون الأساور مركبة من الأمرين معاً: 
الذهب المرصع باللؤلؤء والله أعلم بما أراد» حادي الأرواح ص۱۳۷ الباب 
(۵۰) وانظر: تفسير ابن کثیر .۲۱٤/۳‏ 
قال الناظم في حادي الأرواح: «قال ابن أبي الدنيا: حدثنا الحسن بن 
يحيى بن كثير العنبري» حدثنا أبي عن آشعث عن الحسن قال: «الحلي في 
الجنة على الرجال أحسن منه على النساء» انظر: حادي الأرواح ص۱۳۷ 
الباب (۵۰). 


۹۷۹ 


۷ وكا وضوء أبي شُریرء ان فذ فازث به العضتان والسَاقَانٍ 


2 


۸ وسواه آنکر ذا علی» الا ماالشاق وضع جلية الانسان 
دب ۵۲۳۹ ما داك إلا مزضغ الکغبین والرٌ ندیسن لا ال افان والعضتان 


35 ۷ 


5 ۳/۸ 


-. ۹ 


العضد من الانسان وغیره: الساعد» وهو ما بين المرفق إلى الکتف . والساق 
من الانسان: ما بين الركبة والقدم. انظر: اللسان ۲۹۲/۳ و ۰۱۹۸/۱۰ يشير 
الناظم إلى ما روي في الصحیحین والسیاق لمسلم عن آبي حازم قال: كنت 
خلف أبي هريرة وهو يتوضأ للصلاة فکان یمد يده حتی تبلغ ابطه فقلت : يا 
آبا هريرة ما هذا الوضوء؟ فقال: يا بني فروخ آنتم ههنا؟ لو علمت أنكم ههنا 
ما توضأت هذا الوضوء. سمعت خليلي ي بقول : «تبلغ الحلية من المؤمن 
حيث يبلغ الوضوء» رواه مسلم ۳۱۹/۸ 

(موضع» ساقط من ب. 

- یقول الناظم في حادي الارواح : «قد احتج بهذا - آي: حديث أي هريرة - 
من يرى استحباب غسل العضد وإطالته» والصحیح أنه لا یستحب. وهو 
قول أهل المدينة» وعن أحمد روایتان» والحدیث لا يدل على الاطالت 
فان الحلية إنما تکون زينة في الساعد والمعصم لا في العضد والکتف. 
وأما قوله: «فمن استطاع منکم أن یطیل غرته فلیفعل» فهذه الزيادة مدرجة 
في الحدیث من کلام أبي هريرة لا من کلام النبي 4# . بیّن ذلك غير 
واحد من الحفاظ . وفي مسند الامام آحمد في هذا الحدیث. قال نعیم: 
فلا آدري قوله: «من استطاع منکم أن يطيل غرته فلیفعل» من کلام 
النبي ي أو شيء قاله آبو هريرة من عنده. وکان شیخنا یقول: هذه 
اللفظة لا يمكن أن تکون من کلام رسول الله ي فان الغرة لا تکون في 
اليد لا تکون الا في الوجه. واطالته غير ممكنة إذ تدخل في الرأس فلا 
تسمی تلك غرّة» حادي الأرواح ص۱۳۸ باب (۵۰) وقد نظم المولف هذه 
الأمور كلها في الابیات التالية . 

الزندان: عظما الساعد آحدهما آدق من الآخرء فطرف الزند الذي يلي 
الابهام هو الكوع» وطرف الزند الذي يلي الخنصر كرسوع» والرسغ مجتمع 
الزندین ومن عندهما تقطع يد السارق. اللسان ۲۹۱/۲ : 


۹۸۰ 


eT‏ شتا وف ب ینتم تلان 
۱ --والواجخ م الأفوى اليَهَاء ضوننا تلمرفشین كذلك الکفبان 
اي عله اوعد فى از شوآن لا نسفیل عن ال َوآن 
۳ واحفظ دود الوت لَاتَتَعَدَّهَا وکذل لا تجئخ إلى المُمضان 
‰4 وانظر ای فغل الوشول نجذه قذ ‏ آبدی الهراة وجاء بالئّبيانِ 
0 هرمن اشتطاع يُطِيِلُ عُوَتَهُ نمز فرف عَلَى الوَاوِي و ال زقّاني 
4 فا تن قال امن كيس ها مر ارلو وتان 
۷ ولعي م الاوي لَهُ قذ سل في رفع الحديثِ گذا رَوَى الشيباني 


> 


۰ . كذا فى الأصلين وب . وفى غيرها: «وكذاك). 
1 (مختلفین! . ۱ 

۲ - أي: أن الله عز وجل بيّن ذلك وحدّد مواضع غسل الأعضاء ا 
لے هیا با اروت عم دا ی الصَلرة فامیلوا وجوه 
یج إل المرافق مسوا رويك راڪم رل کمن د 5 
فهذا ما حذه ال وما فعله رسول الله وك . 

٥‏ - يعني أن رواية إطالة الغرة موقوفة على الراوي الفوقاني وهو أبو هريرة 
رضي الله عنه . ۱ 

۷ - هو نُعَيم بن عبدالله المُجمِر المديني الفقیه مولی آل عمر بن الخطاب كان 
بكر مسجد رسول: اله 2 جال ابا هرید عشوي هی ,وله ا 
حاتم وابن معين. انظر: سير أعلام النبلاء ۰۲۲۷/۵ وتهذيب التهذيب 
4/1 . 
رواه أحمد بسنده عن نعيم بن عبدالله المجمر أنه رقي إلى أبي هريرة على 
ظهر المسجد وهو يتوضأ فرفع عضديه ثم أقبل علي فقال: اني سمعت 
رسول الله ج يقول: «إن آمتي يوم القيامة هم الغر المحجلون من آثار 
الوضوء » و یل فليفعل» فقال تُعيم : رمي 
قوله: «من استطاع أن يطيل غرته فليفعل» من قول رسول الله يي أو من 
قول أبي هريرة. مسند أحمد ۳۳4/۲: ۸4۳۷. 


۹۸۱ 


۸ وَإِطَالَةُ العُوَاتِ ليس بمشکن بداودا نی غایته البیان 
و 3% 36 


۰ وو 


06 
في صفةٍ عرائس الجِنَةٍ وحسْنِهنَ وجَمَالِهِنَ 
ولنة وصالِهنَ ومهورهن 
4 با مَنْ یط وف بكغبة الخشن التي نمث بذاك الجضر والازگان 
هقی توت E‏ و مقشع لا الع مان 
١‏ ویروم قُوْبَانَ الوضال عَلَى ئى والحیف یخجبه عن الشربان 
۲ فلا ترا؛ خر ما آبدازتز ضم جاه مه نیس بدا 
۳ _يَبِغِي المع مفرداعن جبه فتجوداييفي شفیع قران 
٤‏ بط[ بالجمراب بريي قَلْهِهُ مذي عناس که ب کل راز 


و 


6 والنّاس فَذ قَضَّوْا عناسکهم وَقَدْ حثواركاييهُم إلى الأؤطان 


48 - يقول الشيخ محمد خليل هراس: «في هذا الفصل والذي بعده تظهر عبقرية 
المؤلف وترق حواشي شعره. . ویکثر في كلامه هنا التورية. وهو أراد 
معانی بعيدة غير التى تعطيها ظواهر الألفاظ . انظر: شرحه ؟/85". 

6۰ - یعنی العلمين الأخضرين فى المسعی . ویجور ضیط (محسر) بالجرٌ كما 
فى ف. والمقصود: أن سعيه ليس فى المسعی الذي فيه العلمان 
الأخضران» وانما (یسعی بين صفاء يرجوه وحسرة تلوعه» انظر شرح 
هراس ؟85/9". 

"هاه د: يداني . 

۳ - طه: امن حبه). 

0۵ ب: «ركابهم». 


4A۲ 


5 وَحدّث بهم همم لَهُم ورَعَرَائِمٌ تخوال متازل ول الارمان 
۷ زفعث لَهُمْ في السير آغلام الوصا ل فشتووایاخيبة الکشلان 
۸ وَرَأَوَا علی بُعْدٍ خیامامشرفا بت شراب الشُور والبوه ان 
48 فَتَيَمَمُواتَلْكَ الخیاء نانشرا فيه آفمارابلانشصان 
٠١‏ من قاصوات الطَرْفٍ لا تبي سوی عخبوبهاین هار الشبّان 
۱ فصَرث عليه طزفهاین محسیه فالطوف في دا الو جو وان 
۲ أو ها مصرث علبهاطرفه ‏ من محسنها الط رف للاُعُران 
۴ الاو المعْهُودُ ین وضع الخطا ب قلا تحِذدْعَن ظاهر المَرآن ٠٠»‏ 
4 وَلدِتَمَا لت إِشَارَتُهُ علی الف اي فيلك اشار: لمع ان 


0 اح ط : «وخدت». 

يعني : إلى الجنة التي سكنها آدم وحواء عليهما السلام. ومثله قول الناظم 
فحَيّ على جنات عدن فانها منازلناالأولى وفيهاالمخيّم 
انظر: حادي الأرواح ص۳۲ (ط دار ابن کثیر). 

۸ - «مشرفات» ساقطة في د» ح. 

048 - تیممه : قصده. 

۰ - جاء وصفهن في القرآن بالقاصرات في ثلائة مواضع: #فِينّ کرت الطزن 
لر ین انش که ولا بان 689 [الرحمن: ١١]ء‏ وقوله تعالى: 
كم تصرث الطرف من © كان بش تكن 469 [الصافات: 4۸ 
۹ والثالث قوله تعالى: ودم قَصِرْتٌ ار ارب 468 [ص: 4۲]. 

۱ ب. س: «والطرف». 

6 - طع : «اللمعان». وقال الناظم في حادي الأرواح: «والمفسرون كلهم على 
أن المعنی قصرن طرفهن على آزواجهن فلا یطمحن إلى غیرهم. وقیل : 
قصرن طرف آزواجهن علیهن فلا یدعهم حسنهن وجمالهن أن ینظروا إلى 
غیرهن . وهذا صحیح من جهة المعنى» وآما من جهة اللفظ فقاصرات صفة- 


۹۸۳ 


۵ _ هدا ویس اما تن عدت عضو ره فهماذاصمئضان 
كفك یا مُطْلِق الطوف المعدّب في الألى جوذن عَنْ خسن وَعَنْ اخسان 
۷ لا تَسْبِيِنَكَ ضورء من تَحْيِهَاالدٌ ۶ لوق سن ليها 
۸ بح خلاشهاوفبع فنغلها شيطانءفي ضوزة الانسان 
۹ تاذ بلان ال والازذال همم آهماژه امن دون ذي الاخسان 
مالم ین دین ولا عفل ولا حلي ولا خزف من الوخهن 
۱ وج لها ژوژ زع ضوع فان رکه له نطمم آهاالعیتان 
5 طبعث على تَر الجفاظ فعا لها بوفاء حق البفل فط يدان 
۳ إن قَضّر السَاعِي عَلَيِهَا سَاعةً فقالث: وهل زیت من (خسان؟ 


ج مضافة إلى الفاعل الحسان الوجوه وأصله قاصر طرفهن آي: لیس بطامح 
متعذ» حادي الأرواح ص ۱۵۲ الباب .)٥۳(‏ 

۵ - أي: ليس القصر هنا کالقصر في قوله تعالی: #حود مَمْصْورتٌ فى یار 4 
[الرحمن: ۲۷۲ إذ إن معنی «مقصورات» هنا محبوسات» فسر ذلك ابن 
عباس والضحاك والحسن. انظر: تفسیر الطبري ۱۰۰/۲۷ فهما إذاً نوعان: 
الأول للمقربین لأنهن ذکرن في وصف الجنتین الفضليين» والثاني لاصحاب 
اليمين لأنهن ذکرن في وصف الجنتین اللتين من دون الاولیین . 

5 - بدأ الناظم في هذا البیت ببیان عيوب نساء الدنیا. 

۷ - س: «لا تلهينك» . 

۵۹ - أي: انها تشابه صفات من تنقاد إليه من آرذال الناس وسفلتهم. آما ذو 
الاحسان فليس كفوءاً لها . 

۱ هم ح: «تتركه) . 

۲ - آي: ليس لها قدرة على الوفاء بحق الزوج فهذا طبعها قد تطبعت علیه . 

۳ - يدل لذلك ما روي فى الصحیحین عن رسول الله ي قال : «يا معشر النساء 
تصدقن فاني رأيتكن أكثر أهل النار» فقلن : ويم يا رسول الله؟ قال: «تکثرن 
اللعن وتکفرن العشیر . . .» رواه البخاري ۰۱۱6/۱ ورواه مسلم .۸٦/١‏ 

۹۸4 


6 أ رام م تَفُويماً لها اشفصث وَلَمْ بل سوی التّغويج والتْفضان 
۳۷۵ اي العغر کج ۳ ا ار ف الان 
5 فجمللمّاقشه قشورفیق نخته ماشثت من غيب وین نشضان 
۷ نفد رَدِيءٌ ف زین فنضءة شيء بط بهین الامان 
2- فَالنَاقِدُونَيَرَوْنَ ماذا تخته والمٌاس ا من ال فيان 
۹ ما جمیلاث الوجوه فخایتا وله هل لاختان 
۰ والحاف ظات العْیب منم جوم قد آضبحث قودا من النٌشوان 
۱ -- ناسر عضارع من بلیكك ون لا ین بل من تسیب وم فان 


4 - في ذلك إشارة لما روي في الصحيحين من حديث أبي هريرة رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله # : «استوصوا بالنساء فإن المرأة خلقت من ضلع 
وان أعوج شيء في الضلع آعلاه. فإن ذهبت تقيمه کسرته. ون تركته لم 
يزل أعوج فاستوصوا بالنساء» رواه البخاري ۰۱۲۱۲/۳ ومسلم .۱١۹۱/۲‏ 

۵ - فهي كما قال تعالى: ن كِدَكُنَّ عط [يوسف: ۲۸] فهن صاحبات 
مكر وكيد. 

۸ - أي : فجمالها قشرة رقيقة تحتها من العيوب والقبائح ما شاء الله فهو يشبه نقداً 
ردیثا قد انطلی بالذهب والفضة فالعقلاء یمیزون بين الذهب الحقيقي والمزیف؛ 
فهؤلاء النساء الجمیلات الظاهر قد عمي أكثر الناس بحبّهن ولم یعلموا ما تحت 
هذا الجمال المزور من آخلاق سيئة» فهم اهتموا بالمظهر دون المخبر . 

_- 0 الأصحاب والخلآن» جمع خدن وقد سبق . 

۰ _ يشير إلى قلة وجود الصالحات الحافظات للغيب ومعنى «حافظات للغيب» 
قال قتادة: حافظات لما استودعهن الله من حقه وحافظات لغيب آزواجهن. 
انظر: تفسير الطبري: .5١/8‏ 

۱ - يقول الشيخ ابن عيسى في شرح النونية: «آي: انظر: مصارع العشاق› 
واقرأ ما صنفه العلماء في ذلك «کمصارع العشاق» للشيخ أبي محمد جعفر 
السراج لتری ما جرى على عشاق الصور». انظر: .٥٤١۷/١‏ 


A0 


۲ وازعت بعفلك أن بیع العالی ال 
۳ ان كاد فد أغياك حَؤْدٌ مِنْلُمَا 
4 اخطت ین الوخمن ومام د 
هه داك التكاخ علیك اسر دک 
7 وَالَلَّه لع خر إلى الها لد 
۷ لن حرجت لكي يت الرًاد لذ 
۸ أهمأت جع الرَّادِ حنّى مات بل 
ال SS‏ 
۰ لکنْهَا سکری بخب حياتِها الد 


جاقي بدا الأذئى الَّذِي ُو فان 
ی ول سس إلى دا ان 
هوفاماذشت دا اک ان 
لك تسصبء للع لم الاب مان 
اعا از الةم الاي 


0 
0 
1 


خری فجت بأفبح الخشران 
قات الَّذِي الاك عن دا اسان 
قط اشفا من الوقن 


ی "عو 5 مه موه عون ۲ مق وه 
نارس وف تفیو ب فد زمال 


۷۲ - «العالی»: کذا بالعین المهملة في الأصلين وط. وفي غیرها بالمعجمة. 
«الأدنى» ساقط من الاأصل. و«الذي» ساقط من ب. 


- ۳ 


الخود: 


110« وقد سبق . 


الفعاءٌ الحسته الي الشابة. وقیل: 


التجارية التاعمد: اللستان 


والمعنى: أنك إذا لم تكن تستطيع أن تخطب خودا وهي الفتاة الحسنة 


وأعياك ذلك ولم تقدر حتى الآن فاخطب 


من الرحمن خودأ وقدم لها 


مهر وهو صدق الایمان والعمل الصالح ما دمت ذا قدرة وامکان. وفي 
هذا المعنی یقول الناظم من قصيدة له آوردها في مقدمة حادي الارواح : 
فا خاطب الحسناء إن كنت باغیاً فهذا زمان المهر فهو المقلم 
۸ - في هذا البيت والذي قبله موعظة من الناظم - رحمه الله وهي : أنه ينبغي للمسلم 
أن يعلم أن هذه الدنيا ليست دار قرار وانما هي دار عمل وإعداد للزاد وهو العمل 
ما« 


ee‏ يقول الله عز وجل: #أن نول تقس لحم( ر عل ما 
جب آلو زان كنت لین التخیت 9© أذ تل ET‏ 
تست ين نیت © از ہے کی مقت نز أي لى سے 
مس سم 


بت من امین )€ [الزمر: 5ه - 6۸]. 
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۰ 


۹ 


.-0١‏ فَاسْمَعْ صفاب عرایس الجّات ثم م اكز للشسل با آخا العوفان 


۲ حور جسان قد کملن خلائقاً 
۳ /عَتَّى با العف في الخشن النِي 
64 ویشول لما آن بشایذ خسنها 
۵ والطْزف شرب ین کژوس جمالها 
5 مت خلایتها ال سنا 
۷ - الم تجري في محاین وجهها 


۹ ۳ 7 1 
فد الست فالطوف کال حخیران ۱۱با 


سْبِحَانَ مُغطى الخشین والاخهان 
E‏ شا EEE‏ انس وان 
ادر لالب عد تال 


الیل تخت ذَوَائِبٍ الأَعَْصَانٍ 
۸ قَئَرَاهُ يَعْجَبُ وهو مزضم دا من أ 
الوسر تاي ابطر 
۰ لا الیل بذرك شَمْسَهَا فتفیت 
وه 


بخان مُثقن صَنْعَة 2 الانسان 
ج و ا 


دمَجيئه 


۲ - يشير إلى قوله تعالى: «وَرَجتَهُم بخور عِنٍ# [الدخان: .]٠٤‏ 
قال القرطبي في تفسيره: الحور: شدة بياض العين في شدة سواد 
ارات . 
وقال الناظم: «وقال مجاهد: الحوراء: التي يحار ذ ی 
الجلد وصفاء اللون» حادي الأرواح ص ۰۱۵۰ الباب (۵۳) وانظر : تفسیر 
الطبري ۰۱۷۸/۲۷ 
- ط: «أجمل النسوان». 

04 ب: «حوراً يحار». 

905 يعني : في ليلة الرابع عشر وعندها يكون القمر في أوج اكتماله وإضاءته. 

۷ - يعني : أن الشمس تجري في محاسن وجههاء والليل أي: السواد يكون 
تحت ذوائب شعرها. 

۸ - آي : فترى الطرف یعجب. 


۹۸۷ 


۲ رک امُما وا صَاحِبِهوإذًا ماشاء ببصروجههیریان 
۳ فیری مخاسن وجهه في وَجْهِهَا وتری مخاسنهاب بیان 
6 خف ال دود رورمل لآلىة شودذال هون فوایه الأجشان 
۵ والبزق بو جین يَفِسِمْ نفزها فيضي؛ سفف الفْضر بالجزان 
۳۹ وقد ززا أن تنوف لامعا يبدو نیال غنة من تجن 
۷ نیال هذا ضوء تفر ضاجك في اجه الم لیا کمائریان 


o۲ 


و 5 
ليوف 35 


ورد 5 


- يشير إلى ما روي عن أبي سعيد الخدري عن رسول الله 3 قال: «إن 


الرجل ليتكىء في الجنة سبعين سنة قبل أن يتحول» ثم تأتيه امرأته فينظر 
وجهه في خذها أصفى من المرآت وان أدنى لؤلؤة عليها تضيء ما بين 
المشرق والمغرب. فتسلم عليه فيرد السلام » ويسألها: من أنت؟ فتقول: آنا 
من المزید. وانه ليكون عليها سبعون وبا أدناها مثل النعمان من طوبى› 
فینفذها بصره حتی یری مخ ساقها من وراء ذلك . وان عليها التیحان» إن 
آدنی لؤلؤة منها لتضيء ما بين المشرق والمغرب» قال الهيشمي في مجمع 
الرواقك وواه اح ا واسنادهما حسن . مجمع الزوائد 419/٠١‏ 
وانظر: حادي الأرواح ص۲۹۰ (ط دار ابن کثیر). 
طرف فاتر : فيه فتور وسجو لیس بحاد النظر . اللسان 44/8. 
«لامعا»: کذا فی الأصلین» وفی غیرهما: «ساطعا». ولو قال: نورا 
ساطعاً» لكان موافقاً للحدیث الذي يقير اليه (ص). 
- يشير إلى ما روي عن عبدالله بن مسعود قال: قال رسول الله يله : 
«سطع نورٌ في الجنة فرفعوا رژوسهم فإذا هو من ثغر حوراء ضحكت في 
وجه زوجها» رواه الخطيب البغدادي في تاريخه 2157/١١‏ وابن عدي في 
الكامل 16۷/۲ وأبو نعيم في الحلية ۳۷٤/١‏ والحديث يدور على 
حلبس بن محمد الكلابي وهو متروك الحديث قال عنه ذلك ابن حجر في 
لسان الميزان ۳48/۲ وقال عنه ابن عدي في الكامل: منكر الحديث 
۲ وبذلك يكون سنده ضعيفاً جداً. 
ف: «فما تریان» . 


۹۸۸ 


۸ له لاغ دك اسر الذي 
4 رنه الأغطاف من مَاءٍ الشبا 
۳۰ - لها جری ماه النّعِيمٍ بِعْضْيْهَا 
اانه - قالوزه والشمًاغ وال ان في 
۲ وَالقَدٌ مِنْهَا كَالمَضِيب اللَّدْنِ في 
o1۲‏ تس ل لالت 

۳۱ ال هه ا EE‏ 
۵ کمن كَوَاعِبٌ ونواه لد 
5 وَالجِيدُ ذو طول وَنحشن في بَهَا 
۳۱۷ -يَشْكُو الم بعائة لا دى اأ 
4 اوَالمِعْصَمَانٍ فان شا تما 


۸ 2 الأبیات الثلاثة (۵۳۰ - 


فجن ق (ذراك كل آماني 
ب فَعُضْمُهَابِالمَاءِدْو جریبان 
عل اتر كتير الالوان 
تا غنازس ال اسان 
مش الوام كأؤسظ القضيان 
غا ال او وا الان 
بلواجی تسین أؤ بسدوال 
تيح E EER ETE‏ 
ض وامتِدَالٍ یس ذا رار 
یام وَسْوَاسٌ یمن السهجران 
ا عَلَيِهِمَاكَمَانِ ۱/۱ 


۸ وقعت فى الأصلين قبل البيت ۰۵۳۰ 


وقد اتبعنا هنا النسخ الأخرىء فإنَ ترتيبها هو الصحيح. وأخشى أن يكون 
ما في الأصلين ناجما من سهو في اللحق (ص). 


۹ 5 عطفا کل شيء ٠‏ بالكسر: جانباه . القاموس ص ۰۱۰۸۳ 
۲ - القدٌ: القامة. والقضیب : الغصن› واللّذن : لین من کل شیء. 
۳۳ 


العاج : ناب الفيل . لسان العرب ۳۳:/۲. ومقصوده: شدة بياض مع نعومة . 


النقا : الکثیب من الرمل » وقيل : القطعة منه تنقاد محدودبة . اللسان : ۳-۹۳۵ 


۶ . ط : «یلحشها) . 
۵ - يشير 


إلى قوله تعالی : روب )465 قال ابن كثير قال ابن عباس ومجاهد 


وغير واحد: كواعب: أي: نواهد يعنون: أن ثديهن نواهد لم یتدلین لأنهن 
أبكار. عرب أتراب أي: فى سن واحد. تفسير ابن كثير 417/4. 


حء ط: افتدیهن!. 


۸ - المعصمان تثنية معصّم وهو: موضع السوار من اليد. 


- اشبههما) : 


حذف الفاء من جواب الشرط للضرورة (ص). 


۹۸۹ 


5 ۳ م 75 ِ 3 RN‏ 0 7 
۵۹ كَالرُئِدٍ لينا فِي نُعُومَةٍ ملعس تحط E‏ زولك بسوژان 


۰ وال زد م ؟ تتبن عل بط ها حمَّث به خضران دات نماد 
یه میرم e‏ حخضرین قَذ غَارَتُ من الأغكان 
۲ من بسن العاج اشتّدار حول حیاث مسك جل ذوالانشان 
۳ وَإِذًا انحدزت مخ آفراه الا ماللط مات غآیه ین شلطان 
4 االعیض يغشنة ولا بزل ولا شيء من الافات في الشسوان 
۰۵ فَجِذَانٍ نذ عمابه عرسأل فجتابه‌في مرو زصیان 
5- اما بخ ذمته هو الشلطان بي ماوت ناف ENE‏ 


۰ _ حف بالشيء: أحاط به. والخصر مذکر. أنثه الناظم للضرورة (ص). 
آي: أن صدرها متسع» وهو فوق بطن يحف به من الجانبین خصران له 
ثمان عکن من الخلف كما ورد في البخاري عن آم سلمة رضي الله عنها 
أن النبي بإ كان عندها وفي البيت مخنث فقال لعبدالله أخي أم سلمة: يا 
عبدالله إن فتح لكم غداً الطائف فإني أدلك على بنت غيلان فإنها تقبل 
بأربع وتدبر بثمان فقال النبي 3 : «لا يدخل هذا عليكن» قال أبو عبدالله : 
تقبل بأربع وتدبر يعني: أربع عكن بطنها فهي تقبل بهن وقوله «وتدبر 
بثمان» يعني أطراف هذه العكن الأربع لأنها مُحيطة بالجنبين حتى لحقت. 
وإنما قال بثمان ولم يقل بثمانية وواحد الأطراف مذكر لأنه لم يقل ثمانية 
أطراف . رواه البخاري في صحيحه ۲۲۰۸/۰. 

۱ 9 السّرّة: الوقبة التى فى وسط البطن. وفى ب. د: «صرة» بالصاد وهو 
تحریف . دما ۱ 
- الاعکان: جمع العُكنة» بالضم: ما انطوی وتثثی من لحم البطن سمَناً 
القاموس ص۰۱۵۱۹ اللسان ۰۲۸۸/۱۳ وفی ف: «من الأعیان» وکتب 
الناسخ فوقها اصح» مرتین . ۱ 

۲ - الحق بالضم: وعاء منحوت من الخشب والعاج وغیر ذلك . انظر : | 
۰:2۰ 


۹۹۰ 


۷ ومو المطام یو لاينتهي هو لا هه هه ان 
۸ وجماغها فهو السَّمَاءلِصَيْهَا فالصّب له لیس بالضران 
۰۹-واذا بُجایفها غود ما انتشث بکراب یرهم ولانشفضصان 


5 ۷ 


-. ۸ 


2 = 


«لا ينتهی»: کذا في الأصل وب وحاشية ف. وفي حاشية الأصل والنسخ 
الاخری: "لا ينشنى». 

- كتب الناسخ هنا في حاشية الأصل خمسة آبیات آرقامها ۵۳۳۹ - 
۳ وأشار إلى أن موقعها بعد البیت ۵۳۲۳. ثم آضاف قبل البیت 
4 كلمة «فصل»» وأثبت بعد البیت ۳۲۹٩‏ خمسة آبیات آخری 
آرقامها ۵۳46 - ۵۳4۸. آما ناسخ ف فکتب بعد البیت ٩۳۲۳‏ البیتین 
9۹ ۰۵۳۳۸ ثم ضرب على الأول وترك الثاني الذي جاء في 
موضعه مرة آخری. ثم کتب الابیات الخمسة وما بعدها بحسب ما جاء 
فى الأصل. وهذا الترتیب فيه تداخل وخلل ظاهر فان الأبیات ۵۳46 
۵۳٩‏ ها کلیس لكلية #العروت» الوارفة: نی لت 8۲۰۳ الا 
مکانه في الأصلین في فصل آخر. ومن ثم رجحنا ترتیب النسخ الأخرى 
على ترتیب الاصلین (ص). 

الصبابة: الشوق وصببث إليه صبابة» فأنا صب أي: عاشق مشتاق. اللسان 
۰۸۰/۱ ۱ 

ضجران: الوصف من الضجر: «ضجر؛ بکسر الجیم ولم آجد «ضجران» 
في المعجمات فلعله من الالفاظ الدارجة في زمن المولف. (ص). 
کلافی الان وين واه اتخات من تشاد وقد سبق فى البیت 
AVY‏ وفي النسخ الأخرى: «أتت». ۱ 

- يشير إلى ما رواه الطبراني في الصغير عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله 6 : «إن أهل الجنة إذا جامعوا نساءهم عادوا أبكاراً» 
رواه الطبراني في الصغير ۰۱۳۰/۱ 

وقال الهيثمي في مجمع الزوائد: ورواه البزار والطبراني في الصغير» وفيه 
يعلى بن عبدالرحمن الواسطي وهو کذاب .417/٠١‏ وانظر ميزان الاعتدال 
١85‏ . 


۹۹۱ 


_ ۰ 


فهو الشهی وَعْضْوْهُ اي EES ITE‏ 


۱ ول هك كان غآهه الذي قذجاء فی ایس دون بیان 
معش اهر هه تقوم" کته وای رل زان 
۳ بال له انس له عن اناك يلك ااال شانه ذو ان 


-_ ۹ 


5 ۲ 


يشير إلى ما رواه البزار عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: سئل النبن 8# : 
هل يمس أهل الجنة أزواجهم؟ فقال: «نعم بذكر لا يمل وفرج لا يحفى 
وشهوة لا تنقطع». وفي رواية عنده وعند الطبراني في الأوسط والصغير 
قال: قيل: يا رسول الله» أنفضي إلى نسائنا في الجنة؟ فقال: «إي والذي 
نفسي بيده إن الرجل ليفضي في اليوم الواحد إلى مائة عذراء» قال الهيشمي 
في مجمع الزوائد: ورجال هذه الرواية الثانية رجال الصحيح غير محمد بن 
ثواب هو ثقة. وفي الرواية الأولى عبدالرحمن بن زياد بن أنعم» وهو 
ضعيف بغير كذب. وبقية رجالها ثقات. انظر: مجمع الزوائد .511/٠١‏ 
واللفظ الذي ذكره الناظم في الشطر الأول TS‏ 
حادي الأرواح فقال: «وقال الفريابي : أنبأنا أبو أيوب سليمان بن عبدالرحمن 
حدئنا خالد بن يزيد , بن أبي مالك عن أبيه عن خالد بن معدان عن أبي أمامة 
عن رسول الله يل تال «ما من عبد يدخل الجنة إلا ويزوج ثنتين وسبعين 
زوجة» ثنتان من الحور العين» وسبعون من أهل میرائه من أهل الدنياء ليس 
منهن امرأة إلا ولها قبل شهي وله ذكر لا ينثني» قلت: خالد هذا هو ابن 
يزيد بن عبدالرحمن الدمشقی وهاه ابن معين. وقال أحمد: ليس بشىءء 
ول اا قير قا وال الذارقطی* كنك اوذکر آنن عدى له هذا 
الحديث مما أنكره علیه؟. حادي الأرواح ص١٠٠‏ الباب ۵۳. 

يشير إلى قوله تعالى: «إِنّ حب لته وم في سل كه © م 
اجر ف يلل عل الأرآبك مُتَكونَ 69 [يس: هه 55] قال ابن كثير 
في تفسيره: «قال ابن مسعود وابن عباس رضي الله عنهما وسعيد بن 
المسيب وعكرمة 0 وقتادة والأعمش وسليمان التيمي والأوزاعي في 
قوله تعالى: إ0 أضحنب لته الوم فى سُعُلٍ که 46 قالوا: شغلهم 


افتضاض الأبكار» ته ينين اند کت e‏ 


۹۹۲ 


6 -واضرت له تلا بِصَبٌ غاب عن مخبوبه ِي شَاسِع المِلْدَانٍ 
۰۵ وال توق برع جه یه تال باه صبب من الاشک ان 
ای یه بغد طول مَفِيبِهٍ عنْهءوضازالوضل دا انکان 
۷ نوف أن ضار ذا فل به لَاوَائَذِي آغطی بلا خشبان 


o۸‏ ارت مرا قذ طفْث آفلاشتا ارت مغر ین الط ی ان 
* 96 26 


» ۲ 


ما 


۰ و 


0 
۹ آفدائهاین فشّتء قذرکبث منم وقهاس اف ان مان 
"٠‏ والتاق مل العاج مَلْمُومٌيُرَى هُحُّ المظام وَرَاءَُ بييانِ 
١‏ والویخ مسك والجْسُومُ نواعم وَاللَّوكُ كالهاقوت والم رجا 
۲ وکلاشها يَسْبِي المقول بِنَعْمَةٍ رَادتُ على الأؤثَارٍ والعِيِدَانٍ 
۳ ومي العژوب بشکلها زبدلها وك هب للزج كل آوان 


6 ا ط : «لهم» . 

۷ - هذا البیت ساقط من ب. 

۹ - في الأصل: «قد رکبت من فضةا والمثبت من ف وغیرها. 

۰ - الملموم: المجتمع المضموم بعضه إلى بعض . اللسان ۵6۱/۱۲. 
سبق تخریج الحدیث الذي يشير إليه في هذا البیت. انظر: البیت رقم 
(۱۱۱۹). 

۱ 5 إلى قوله تعالی : 8 كى اهوت وَالْمَرْجَانَ 469 [الرحمن: 58]. 
قال ابن كثير في تفسيره: «قال مجاهد والحسن وابن زيد وغيرهم: في 
صفاء الياقوت وبياض المرجان» فجعلوا المرجان ههنا اللؤلؤ؛ ۰۲۷۹/۶ 

۳ - يشير إلى قوله تعالی : عر راب © [الواقعة: ۳۷] قال ابن كثير في تفسيره لهذه 
الآية : «عرباً أي : بعد الثيوبة عدن آبکاراً عرباً متحببات إلى أزواجهن بالملاحة- 


۹۳ 


5 وهي الي عِنْدَ الجماع تَزِيدٌُ في عركاتهاللفين والآذانٍ 
۵ للف و خسن تعش ونفنج رتحیب تسیر ذي العف ان 
1 يَلْكَ الخلارة والملاحةٌ آوجعا اطلاق مدا ا! لظ ضع لمان 
۷-- ملاع التضویر ل غناجها می ازل هی المحل لكاي 
۸رد معا اجتععالض راي لف اللات كل عمکان 


3/ب] 


4# ¥ ¥ 


افص 


۹ ارات وال فل ين الات ل مل الشكان 


۳  ء‎ 
۳۶:۵ 


۰۳ ۷ 
۳ ۸ 


(۱) 
۳ ۹ 


والظرافة والحلاوة وقال بعضهم : عرباً غنجات» . انظر : تفسیر ابن كثير ۰۲۹۲/4 
وقال الامام البخاري في صحیحه: عرباً مُثقلة واحدها عروب مثل صبور 
فض انسمیها آهل فكة: العربة وأهل المدینة: العَنِجةٌ وأهل العراق: 
الشَّكَلِةُ.. صحیح البخاري ۱۱۸۳/۳. 

- طت» طه: «بدرها» وهو تحریف . الشكل والدل : الغنح والدلال. 

س» ط : «الأذنان». 

تبقلت المرأة: أطاعت بعلها أو تزینت له. القاموس ص۹٤١٠.‏ 

- نقل الناظم آقوال آهل اللغة والمفسرین في تفسیر العروب في حادي 
الأرواح ص۳۲۷ (ط دار ابن کثیر). 

ط: (وهی» . 

الوامق : المحت . اللسان ۳۸۵/۱۰. 

- وهذا كما قال الناظم في حادي الأرواح بعدما نقل آقوال العلماء في تفسیر 
العروب : «قلت : فجمع سبحانه بين حسن صورتها وحسن عشرتهاء وهذا غاية 
ما يطلب من النساء» وبه تکمل لذة الرجل بهن» ص۳۲۷ (ط دار ابن کثیر) . 
موضع «فصل» في ب بعد بیتین . 

قال ابن كثير في تفسيرة لقوله تعالى: لع أرب 9©)*: «قالت أم سلمة: - 


14 


TS‏ عخبوب من انس ولا من جان 
۱ جضن عَأَیه خارس م بن اغظم ل شواس ياتا فاتة و شا 
۲ _ وإذًا حمس بداخل للحضن وَلّى م قارب أف یا ذا افعان 
۳ وَيَعُودُ وَهُناً جين رَثُ الجضن يح وج بن؛فپُوکذا مَدَى الأزْمَانِ 
64 وکا روا؛ فو هْرَنِرَةَأنَهَا تنضاع بكر اًللجماعالئَانِي 


- يا رسول الله أخبرني عن قوله: عا أ 4 قال: «هن اللواتي قبضن 
في الدنيا عجائز رُمْصاً شفطا > خلقهن الله بعد الكبّرء فجعلهن عذاری عرباً 
متعشقات متحیبات أتراباً على ميلاد واحد». انظر: تفسير ابن كثير ۰۲۹۲/6 

۰ _ حذف الشدة من «جانْ» للضرورة. ويشير الناظم إلى قوله تعالى: «لَر 
لین نش كه ولا جَآن4 [الرحمن: 05]. 
قال ابن كثير في تفسيره: رز بت ان كلهم ولا جا 409 أي: بل 
هن أبكار عرب أتراب لم يطأهن أحد قبل 8-7 من الإنس والجن» 
تفسير ابن كثير .۲۷۹/٤‏ 
قال ابن القيم في الحادي: «قلت: ظاهر القرآن أن هؤلاء النسوة لسن من 
نساء الدنيا وإنما هن من الحور العين» وأما نساء الدنيا فقد طمثهن الإنس 
ونساء الجن قد طمثهن الجن». حادي الارواح ص۱۵۳ الباب ۵۳. 
وقال ‏ رحمه الله -: «في قوله: ##لر يطَيتهنَ انش كھ ولا جات » اعلام 
بكمال اللذة بهن فإن لذة الرجل بالمرأة التي لم يطأها سواه لها فضل على 
لذته بغيرها وكذلك هي أيضاً». حادي الأرواح ص۱۵۳ باب ۵۳. 

۲ 9 يُمعِن في الهرب» أي: يذهب بعیدا. 

۳ 2د فى الاصل وب : «تعودا وهو تصحیف. 

4 3 8 د: «فكذا». 
انصاع : انفتل راجعاً ومرّ مسرعاً. اللسان ۲۱6/۸ والمراد هنا: أنها تعود 
من فورها بكراً. 
- يشير إلى ما رواه ابن حبان في صحیحه قال: آخبرنا سلم حدثنا 
حرملة قال: حدثنا عبدالله بن وهب أخبرني عمرو بن الحارث عن دراج- 


۹۹۰ 


۵ لک وراج أب العمح ل خیش تفه رردلا فان 


ss _‏ قييم کالم ولود من جبّان 
E o0۷‏ یت موق ال ضیف ولیس دا نان 


o0۸‏ طن المجایغ كو المائة ی الج حَمَعئس لأقوّى راجدالإنسَانٍ 


عن ابن حجيرة عن أبي هريرة عن رسول الله ي أنه قال له: أنطأ في 
الجنة؟ قال: انعم والذي نفسي بيده دحماً دحماً فإذا قام رجعت مطهرة 
بكراً» رواه ابن حاتم في صحيحه 4۱8/۱۲ وذكره الهيثمي في موارد 
الظمآن ص٤٥٠٦‏ . 

ولكن في السند دراج» وقد ذكر الناظم أنه ضعيف» وأن أحمد قال عنه: 
أحاديثه مناکیر» وقال النسائي: منكر الحدیث» وقال أبو حاتم : ضعيف. 
وساق ابن عدي أحاديث وقال: عامتها لا يتابع عليها. وقال الدارقطني: 
ضعيف. أما يحيى بن معين فقد وثقه. . وأخرج عنه أبو حاتم ابن حبان في 
صحیحه» وقال عثمان بن سعيد الدارمي عن علي بن المديني : هو ثقة. 
انظر: حادي الارواح ص ۱۹۲۱ الباب ٩۳‏ وتهذيب الكمال ۰8۷۸/۸ وعلى 
هذا یکون حدیثه كما قال الناظم: دون الصحیح وفوق الضعيف» فیکون 
حديثه حسنا. 


6 _ دراج آبو السمح اسمه عبدالرحمن بن سمعان التجيبي » ودراج لقب» 


وأكثر روايته عن أبي الهيثم . الثقات لابن حبان e‏ وتقريب 
السابقة . 


- الأبيات من هذا البيت إلى آخر البيت ۵۳۹۲ ساقطة في ح. 


1 9 د» ط : «التفسير». 


- مقصود الناظم : أن بعض العلماء يصحح عنه كما في كتاب التقسيم لابن 


حبان. قال السيوطي: صحيح ابن حبان ترتيبه مخترع ليس على الأبواب 
ولا على المسانيد ولهذا سماه «التقاسيم والأنواع» وسببه أنه كان عارفاً 
بالکلام والنحو والفلسفة . انظر : تدریب الراوي ۱/۲ 


۹۹1 


۳۹ کک 4 ته تضاء عقيف كنا ی بو زو یه یرو 


7 ورجاله شط المّجیح رَوَوْا لهُمْ نی وذایی ۶ دجم نيرس 


58 ۹ 


7 ا 


وقد روی ابن حبان في کتابه أحاديث في سندها دراج قد بلغ عددها 
ستة عشر حديثاً. انظر: صحيح ابن حبان 4۲۱/۱ و ٩۰/۲‏ - ۲۹۷ و8/8ة 
۔ ٩‏ - ۳۳۰۱ ۰ ۳۰۲ و۷/۵ و ۳۹۱/۷ - ۳۹۲ - 4۱٩۹‏ ۱۱/۸ - ۱۵۳ 
و ۱۹۰/۱۲ و۱۰۱/۱6 و؟۳۹/۱. 

كذا فی الأصلين ود» س. وفی ب ۰ طت طع : «أضعف» وفى طه : 
(لأضعف). 

يشير إلى ما رواه الترمذي في سُئنه من حديث قتادة عن أنس 
رضى الله عنهما عن النبى #5 قال: «يعطى المؤمن فى الجنة قوة كذا وكذا 
من الجماع» قيل: يا رسول الله أوَيطيق ذلك؟ قال: «يعطى قوة مائة» رواه 
الترمذي فى صحيحه 4//ا/ا5: ۲۹۳. 

قال الناظم في حادي الأرواح : «هذا حديث صحيح فلعل من رواه يفضي 
إلى مائة عذراء رواه بالمعنى أو يكون تفاوتهم فى عدد التساء- يتخست 
تفاوتهم في الدرجات والله أعلم» حادي الأرواح ص۱۱ الباب ۵۳. 

إلى ما رواه الطبرانى فى الصغير قال: حدثنا محمد بن أحمد بن 
هشام السجزي ببغداد حدثنا عبدالله بن عمر بن أبان حدثنا حسين بن علي 
الجعفي عن زائدة عن هشام ب بن حسان عن محمد بن سيرين عن آبي هريرة 
قال: قیل: با ترسرق ال هل تسن إلى ا نی و «إن الرجل 
لیصل في الیوم إلى مائة عذراء» لم يروه عن هشام الا زائدة تفرد به 
معجم الصغیر للطبراني ۰1۸/۲ 

قال الناظم : قال محمد بن عبدالواحد المقدسي : ورجال هذا الحدیث 
عندي على شرط الصحيح. انظر: حادي الأرواح ص۱۹۰ الباب (9۳). 


۹4۷ 


4 


۳ هذا كليل أنَ در ایهم متفارث بَكَفَارت الایمان 
4 - وه يرول وم الاشکال عَنْ . كلك الشضوص ية الوخهن 
6 وش و الما الب عصاث له آنضیالی الا سلا وان 
5 وأعَقهُمْ في هَذِوالدُنْيَاهُوَالٌ آفوی متا لژشده في المُاني 
۷ قاجمغ قُوَاكَ لما منك وعتّض اڵ عینین واضبو هاعء مان 
۸اه اوالله ایسشوی فلا مَء ظفر واجتوئری بجئان 
۹ ماه هت الا الشف از وسیء الأ أخلاتٍ مغ غيب ومغ شضان 


۰۳-۳ 
5 1 


5 ۳۹۹ 


- انظر: حاشية البیت رقم (۱۲۵۱). 


وهو : أن ما ورد في الصحیحین هو أن لكل منهم زوجتین . کما ورد في 
حدیث آبي هريرة رضي الله عنه أن النبي 3 قال: «إن آول زمرة تدخل 
الجنة على صورة القمر ليلة البدرء والتي تليها على أضوأ كوكب دري 9 
السماء» ولكل امرىء منهم زوجتان يرى مخ سوقهما من وراء اللحم. و 

في الجنة آعزب» رواه البخاري ۰۱۱۸/۳ ومسلم ۲۱۷۸/4. 

قال الناظم في حادي الأرواح: «والأحادیث الصحيحهة إنما فیها أن لكل 
منهم زوجتین» وليس في الصحيح زيادة على ذلك. فان كانت هذه 
الأحاديث محفوظة. فإمًا أن يراد بها بكل واحد من السراري زيادة عن 
الزوجتین» ويكونون في ذلك على حسب منازلهم في القلة والكثرة كالخدم 
والولدان. وإما أن يراد أنه يعطى قوة من يجامع هذا العدد» ويكون هذا 
هو المحفوظ. فرواه بعض هؤلاء بالمعنى فقال: له كذا وكذا زوجة» انظر: 
حادي الأرواح ص١5١‏ - 15١‏ الباب (۵۳). 

«الثفار»: كذا في ف» من نفرت المرأة من زوجهاء إذا انقبضت منه ولم 
ترض» ونفار الدابة: جرانها. انظر: تاج العروس ۵۸۰/۳. وفي الأصل 
نقطتان إحداهما فوق الأخرى» فيجوز أن تكون إحداهما للنون والأخرى 
للفای ويجوز أن تقرأ «النقار» على أن النقطتين للقاف» والنون غير 
منقوطة. وهذا هو الوارد في النسخ الأخرى. والنقار بالقاف: النزاع 
ومراجعة الكلام. انظر: اللسان ۰۲۲۹/۵ وكلتا الكلمتين مناسبة في هذا= 


۹۹۸ 


۷۰ هم وم دانم لاينشتهي حختی‌الطلاي أو الفراق الثاني 
۱ والله قذ جعل النماء عَوَانِيا ل 
د 3F‏ 3# 


ن 
۳ اد ا غاي ها وئمایأث كتجابل ا شرن 
اهر كَالْحْضْنٍ الوَطيب EET‏ ورد [ شاخ على زان ۱۸۳ 
۵ وب خر في مَشپها یج دا و لل اق ای کته ال يران 


3 السياق» وقد اجتمعتا في قول ابن الرومي من قصيدة له: 
بلا نس ارولا قار ولاضِررول ا تلاحي 
انظر: ديوانه (تحقيق حسين نصار) ۰۰۲۲/۲ (ص). 

۷۰ _ طع: «وبالفراق» والمراد بالفراق الثاني: الموت. 

۱ - يدل لذلك ما رواه الترمذي في سننه أن النبي 6ه قال في خطبة حجة 
الوداع: «... ألا واستوصوا بالنساء خيراً فإنما هن عوان عندكم ليس 
تملكون منهن شيئا غير ذلك...2 قال الترمذي: هذا حديث حسن 
صحيح. انظر: سنن الترمذي ۲۷۳/۵ 
قال المنذري في الترغيب والترهيب: عوانٍ بفتح العين المهملة وتخفيف 
الواو أي: أسيرات. انظر: ۳۳/۳. 
- «شرعا» ساقط من ب. ومعنى البيت: أن الأمور انقلبت» فأصبح الرجال 
أسرى عند أزواجهم. 

۳ - كذا في الأصل وط . وفي غيرها: «في لبسها». 
رجل نشوان بالفتح: سكران. القاموس ؟/1785. 

۶ _ أي: الثمار والأزهار التي يحملها هذا الغصن الرطيب. وشبّه الخدود 
والوجنات والنهود. 


۹۹۹ 


۷۷ ووض اف من ليها وا افونا" و ان اوغ اسان 
۷ کالب در یلا بمه فذخف‌في عست الدُجی بکواکب المیران 
4- ف الط رف منه وقلهه ولسائه . في الدهش والاعجاب والشبحان 
4 الب بل زئانهافي مره والشوس ار الغزس مُتًصِلَانٍ 
۰ حى دا قاواجهنه؛نشابلا آزرایت قط تقابل القمران؟ 
١‏ فسل المتیّم هَل جل الصَّبِرُ عَنْ صم وتفبیل وزعن فلتان؟ 


5 9 الوصائف: جمع وصيفة وهي الجارية والأمة. اللسان ۳۵۷/۹. 

۷ - شبّه الناظم الحوراء وقد أحاطت بها الجواري من حولها كالبدر في غسق 
الليل وهو محفوف بالنجوم المتلألئة. وقال الشيخ ابن عيسى أن المقصود 
بكواكب الميزان: كواكب الجوزاء. انظر: شرحه .٥٦۱/۲‏ 

۸ _ كذا ورد البيت في الأصلين وظ. وفي غيرها: 
فلسانه وفؤاده والطرف في دهش وإعجاب وفي سبحان 
والظاهر أن الناظم غيّره في النسخة الأخيرة. RE‏ توق 
ورتب فيها الشطر الثاني حسب الشطر الأول. (ص). 

۰ - کذا في الأصلين. ولم يضبط لفظ «تقابل» في الأصلء وضبط في ف بضم 
البای فیکون مضافاًء و«القمران» مضافاً إليه على لغة من یلزم المثنی الألف 
في جميع الأحوال» وقد وردت هذه اللغة في المنظومة غير مرة. انظر : 
مثلاً: ۰۲۰۰ 16۷ ۰۹۷۹ ۰۲۰۹۹ وجائز أن نقرأ هنا «تقَابَلَ القمران»ء 
والضبط في ف لا يكون دائماً صواباً. وفي النسخ الأخرى: «أرأيت إذ 
يتقابل القمران» (ص). 

۰۷6/۱۲ المتیّم: الذي تيّمه الحبُء أي: استولى عليه. اللسان‎ 9 ١ 
المّلّتان: هنا بمعنى التوثب والتعرض المفاجىء. يقال: تفلت عليه أي : توب‎ 
عليه . وفى الحديث : «إن عفريتاً من الجن تفلت على البارحة» أي: تعرّض لي‎ 
ولم تذكر كلمة «الفلتان» بهذا‎ 2017١ 059/١ في صلاتي فجأة. انظر: التاج‎ 
المعنى في كتب اللغة» ولعلها من الألفاظ الدارجة في زمن المؤلف (ص).‎ 


۱۰ «۰۰ 


۲ وسل المتیم آین خلت ضبره 
۴۳ سل وی تیوه 
٤4‏ مد من مَنْطِقٍ زفث حو > 
۵ وَسَلٍ و يقد 9 عیشته إذا 
5ه یس اف طان تا كوو 
۷ ول المُنَهِمَ کیف مجلشه مع ال 
۸ وَتَدُورُ کاساث الوَحِيق عَلَيِهِمَا 
۹ يتنَازَحَانٍ الكأس دامع 


٥‏ - خلوان: أي: منفردان. 
۲ 9 الجمان» كغراب: 
جمانة . 
۷ - يشير 
یر 469 [الواقعة: ۰۸۸ .]۸٩‏ 


القاموس ص۳۱٣۱‏ . 


في أي اد 1 حك شسکسان؟ 
ملتث | له الأدْنَانٍ وال یشان 
۽ کم به للشهس من جریان؟ 
وَمُمَاعَلَى فرشیهما خرن 
مخبوب في رَوح وَفِي ریخان 
بساکت EE‏ ال ولدَان 


اللسان ۲۳۹/۱۶ 
اللؤلؤ أو هنوات آشکال اللؤلؤ من فضة الواحدة 


إلى قوله تعالی: فما إن کان من ار @ نریم وان ن 


قال ابن و الله -: لحرو أنه يحصل له والرزق وجنة 


النعیم» تفسير ته 


یم ودن علدو © کر رک من 
: طبی : اغا أي : : باقون على ما 


e 
يشير إلى قوله تعالی: #يَطُوفُ له‎ _ ۸ 
۳ من © [الواقعة: ۰۱۷ 1۸] قال‎ 
و على سن واحدة على مر الأزمنة».‎ 
يشير إلى قوله تعالی: # سرع فا‎ 29 68 


هم عليه من الشباب والغضاضة و لا يهرمون» ولا یتغیرون» 
تفسیر القرطبي ۹( 

نها كسا لا لنر نبا ولا تیم 9 

[الطور: ۳ 

يقول الطبري - رحمه الله - في تفسيره: وقوله: ير نیا که 

یقول: یتعاطون فیها كأس الشراب ویتداولونها بینهم. تفسیر الطبري 

.A/¥ 


٠١ 


9۳۹۰ فیضشهاوه 
1١‏ غاب ال ویب وشاب كل شنک 
۲ آتراشما ضجرین ین ذَا العیش لا 
۴ زیزید لا ی هی با لبضا 
4 فوضله یشوه با بفته 
ع 


E GE PEE 


0 قالوضل عخفوف بحب 
5 فرق آط یف بَفِن دا تین دا 
۷ وَمَزِيدُهُمْ فِي کل فت حاصل 
9۳۹۸ یا اف لاغشا خلشت له امه 


۳۹۹ - سار الوَفَاقٌ وخ و 2 مع الألى 
Of‏ _ورایت ار من 9 تفع سا 


: غاب كل ما ینقص فرحهما. 


E‏ يي ا 
ریا رَبك مَاهُمَاضَجِرَانٍ 
جپه جدي دا سار الازی ان 
۱ لا یی E‏ 
تب لاجق وک لاه ما صس وان 
یب ذریه ذو شضل بهذا اسان 
سبعانٌ ذي الم لح وت وال لط ان 
جد الرجیل ولست بالیفظان 
نوا بذا الحظ الخسیس الَانِي 
أُتبغكهم ورضیت بالجوعان 
ل بَغد ذا وضصجیت کل آماني 


مشتملان : من اشتمل بالئوب» إذا أداره على جسده كله حتی لا تخرج منه 


یده. اللسان ۳۹۸/۱۱. 


5 ۲ 


بصفة من صفاته جائز. قال شيخ الإسلام ابن تيمية : 


هذا قسم بصفة من صفات الله وهى الحياة . 


والحلف والقسم بالله أو 
«وقد ثبت فى 


السنة جواز الحلف بصفاته كعزته وعظمته» انظر: بیان تلبيس الجهمية 


.۸/۱ 

4 5 
وهکذا. 
۲ - يعني : بين الحب السابق والحب 


041 


المعنی : أن وصالهما لا ينتهي فکلما حظي بوصال حنْ قلبه لوصال جدید 


اللاحق . 


الخطة: الأمر. یعنی : آثرت العجز والجهل وأخلدت إلى الراحة والدعة 


وتمنیت أن تلحق رفاقك الذین ساروا وخلفوك. 


۱۰۰ 


۲ من تشك باللحاق مَعَ المعو دعن السمعییر وَراعة الابدَان 
۳ -ولسوف تَعْلَمُ جین يَنْكَشِفٌ الغطا مادا آضفت وکنت ذا انکان 
دج اد 


وو 
سره [۱۱۳/ب] 


في ذِكْر الخلاف بِينَ الئاس هل تحبلٌ نساءُ هل الجنَّةِ أم لا؟ 
6 الا بيهم جلاف عل‌بها حڪبلرفِي هذالَهُمفُولان 
0 فَكَمَاهُ طاووس زابرام یم ثم م مجاه وم آولو ال وف ان 


۲ _ أخطأ ناسخ ف إذ کتب هنا عجز البیت 8۰۰. 
۳ «آضعت»: آصابت الاأصل هنا رطوبة ذهبت بشطر هذا البیت وسابقه. وفي 
ف» ح» ط: «صنعت». ۱ 
6 - طاووس بن كيسان الفقیه القدوة عالم اليمن آبو عبدالرحمن الفارسي ثم 
اليمني الجندي الحافظ كان من آبناء الفرس . سمع من زيد بن ثابت 
وعائشة وآبي هريرة وابن عباس. توفي بمكة أيام الموسم. ومن زعم أن 
قبره ببعليك فهو لا يدري ما يقول. وکانت وفاته سنة خمس ومائة وفیل : 
سنة ست ومائة. سير آعلام النبلاء ۳۸/۵ - 45. 
إبراهيم النخعي الامام الحافظ فقیه العراق آبو عمران ابراهیم بن يزيد بن 
قيس بن الأسود بن عمرو بن ربيعة بن ذهل بن سعد بن مالك بن النخع 
النخعي اليماني ثم الكوفي أحد الأعلام. روى عن خاله ومسروق وعلقمة 
وأبي زرعة البجلي. وروى عنه الحكم بن عتيبة وحماد بن أبي سليمان 
وسماك بن حرب... كان مفتي أهل الكوفة» قال یحیی بن معين: مراسيل 
إبراهيم أحبٌ إليّ من مراسيل الشعبي. توفي وله تسع وأربعون سنة وقيل: 
سبع وخمسون. مات سنة ست وتسعین. سير آعلام النبلاء ۵۲۰/۶ - 
۰۷ 
- تقدمت ترجمة مجاهد في حاشية البيت ۰۱۱۷۰ = 


1۳ 


0 وَرَوَى الفقبلغ الصَّدُوقُ بر a‏ 
04۷ أَنْ لا وال ني الجّان 8 ليما كد العظیم الشّا 
۸ -وحکاء عَلْة الم ذي وَقَال اش حاق بسن إبراهيم ذوالإئقَانِ 


۳ 


5 - قال الناظم في حادي الأرواح: وقد اختلف آمل العلم في هذا فقال 
بعضهم : في الجنة جماع ولا يكون ولد هكذا روي عن طاووس ومجاهد 
وإبراهيم النخعي. حادي الأرواح ص۱5۷ الباب (05). 

- لقيط بن عامر بن المنتفق بن عامر العامري آبو رزين العقيلي الصحابي 
المشهور . الاصابة فی تمییز الصحابة ۰1۸7/۵ والطبقات الکیری لان سعد 
۸/۵ 

۷ 2 يعنى : الومام البخاري ی - رحمه الله -. 

۸ قال الترمذي: قال محمد - يعني الإمام البخاري -: وقد روي عن أبي 
رزين العقيلي عن النبي ي قال: «إن أهل الجنة لا يكون لهم فيها ولد» 
السنن ٦۹٥/٤‏ : ۰۲۵۷۱ 
وقال الناظم في حادي الأرواح : «وأما حديث اون رزین الذي أشار 
إليه البخاري فهو حدیثه الطویل» ونحن نسوقه بطوله نجل به کتابنا؛ 
فعليه من الجلالة والمهابة ونور النبوة ما ينادي علی صحته؟ . وبعدما 
ساق الحديث قال: «هذا حديث كبير مشهورء ولا يعرف إلا من 
حديث أبي القاسم عن عبدالرحمن بن المغيرة بن عبدالرحمن المدني» 
ثم من رواية إبراهيم بن حمزة الزبيري المدني عنه» وهما من كبار 
محمد بن إسماعيل البخاري» وروی عنهما في مواضع من کتابه . رواه 
أئمة الحديث في كتبهم منهم: أبو عبدالرحمن بن عبدالله بن الإمام 
أحمدء والطبراني» وأبو الشیخ وأبو عبدالله ابن مندهء وأبو بكر ابن 
مردویه» وابو نعيم وغیرهم علی سبیل القبول والتسلیم. . . وقال أبو 
الكين انم ضمدان: "هذا !وى کی تابن خسن مشهوون»۰ وسالت 
شیخنا آبا الحجاج المزي عنه فقال: عليه جلالة النبوة. وقال نفاة 
الایلاد : فهذا حديث صريح فى انتفاء الولد» (بتصرف واختصار) حادي< 


٠5 


6 ابشتمهی ولد بهاوآو اشتها ؛لکان دا شین الاک ان 
۰ وَرَوَى شام لابنه عن عَامِرٍ عن ناجي عن شغدبن سان 
۱ العتکم في الجتان لذّ اشتهی ل واد اندم تس ان 
۲ فَالحَمل ثم الوضغ نع السَنُ في فردین الاعات في الأژم ان 


ج الأرواح (ط دار ابن کثیر) ص۳۵۳ - ۳۵4. 
- اسحاق بن إبراهيم» هو ابن راهويه» وقد نص على ذلك صاحب تحفة 
الأحوذي ۲4۱/۷ (ط دار الکتب العلمیة)» وقد سبقت ترجمته في حاشية 
البیت ۰۱۳۸۸ 

9٩‏ - کذا فى الأصلین. وفی غیرهما: «لا یشتهی ولدا». 
- سيأتي نص قوله في حاشية البیت 84۱۷. 

9١‏ هشام: الحافظ الحجة ا یت آبو بکر هشام , بن أبي عبدالّه سر 
با لانن برّة. sS‏ معاذ 
وعبدالله وشعبة وابن ع المبارك. مات سنة اثنتين وخمسين ومائه . سير آعلام 
النبلاء ۱۹/۷ 2 ۱۵۵. 
ابنه : هو معاذ بن هشام بن آبي عبدالله الدستوائي البصري وقد سکن الیمن» 
صدوق . ریما وهم من التاسعة. مات سنة مائتين . تقريب التهذيب ۰۳۹/۱ 
عامر بن عبدالواحد: الأحول البصري. صدوق» یخطیء من السادسة. 
يروي عن عائذ بن عمرو المزني الصحابي ولم یدرکه. تقریب التهذیب 
.AA/\‏ 
ابن عمرو أبي سعيد وعائشة. وعنه قتادة وعاصم الأحول. قال ابن معين 
وان زرعة والنسائي: ثقة. قلت: وذكره ابن حبان في الثقات. توفي سنة 
۸ ھ. تهذيب التهذيب ۱ . 
سعد بن سنان: هو أبو سعيد الخدري رضي الله عنه. وقد تقدمت ترجمته 
فى حاشية البيت 68١ه.‏ 


۱۰۰۵ 


۳ اسناذء عندي ضجینغ فُذ روا ؛التويي وأخمذ الشيباني 
4 ورجال دا الاشناد ششتج بهم في فلم وم آولو فان 
۵ لع ریت ال من شاد قووبژا الاشکاد بسن يفاشي 
01 ولا يديت آبي ززین کال دا الم شوب یله في المٌییان 


۷ وَلِذَاكَ ره ابن اشرامیم بالق رط الَذِي مهو شنشني ال وتان 
۸ وَبِذَاكَ رام الجمع بَيِنَ حَدِيقِهِ وأبي ززین وهو ذو إفكان 
ها زفي ا ت و فا م إذا لگ خی وذي ای ان 
۰ رما جاءث لير تشن والعک في ان داك وَضْعُ لسان 


-. ۳ 


6»: 


قال الترمذي في سننه: «حدثنا بندار حدثنا معاذ بن هشام حدثنا أبي عن 
عامر الأحول عن أبى الصذیق الناجی عن أبى سعيد الخدري قال: قال 
رسول الله 45 : «المؤمن إذا اشتهى الولد في الجنة كان حمله ووضعه 
وسته في ساعة كما يشتهي» قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب. 

انظر: .سدق الترمذي ۹۹6/6: ۰۲۵۷۱ ورواه حمد في مسنده ۱۳/۹ 

۱ . 

في الأصلين: «النص»۰ وهو خطأ. 

- يعني : أن حديث آبي رین :+ ينفى الولادة» ولولا هذا الحديث لكان 
حديث أن سعيد كالنص في اثبات الولادة . 

وقد نقل تأويله الإمام البخاري. قال: «قال إسحاق بن إبراهيم في حديث 
النبى #6 (يعنى حديث أبى سعيد): إذا اشتهى المؤمن الولد فى الجنة كان 
في ساعة واحدة كما 50 ولكن لا يشتهي» سنن الترمذي 4/4 : 
۱-۷۱ 


۹4 داح ط : (إتقان»)» وهو تصحیف. 


2 _ 


قال الناظم في حادي الأرواح: «... وتأويل إسحاق فيه نظرء فانه قال: 
«إذا اشتهى المؤمن الولد» فإذا للمتحقق الوقوع ولو أريد ما ذكره من 
المعنى لقال: لو اشتهى المؤمن الولد لكان حمله في ساعة. فان ما لا- 


۱۰۹ 


0١‏ واختخ من صر الولاة أن 
۲ - وال قذ جغل البنین مع الما 
۴۳ -فأجیب غنه باه لايشتهي 
4 -رَاختم مَنْ نع الولاةة آنها 
۵ - عيض وانزال المنیی وَذانك ال 
۲ الكنّما الم وجود نوغ غير َف 


¬ ۱ 


5 ۲ 


5 ۳ 


- ۲ 
۰:۹ 


جات سایر هر الان سان 
من أغظمالمَّهَوَاتٍ في الشآن 
دا ولا عبلاین ال وان 
مروت آفران ]نان 


و في ال 


آفران فی الات ممُمودان 
هود فماذا النفیع والائباث متحدان] 


یکون أحق بأداة لو. كما أن المحقق الوقوع أحق بأداة إذا» ص۱3۷ الباب 
٩‏ ولكن قال نفاة الإيلاد: فى المحقق» فقد 
تستعمل لمجرد التعليق العم من المحقق وغیره» وفي هذا الموضع ينين 
ذلك لوجوه. ذكر ذلك الناظم وأورد عشرة وجوه. انظر: حادي الأرواح 
ص۱۷۱ - ۱۷۲ الباب 5ه. 

«أنْ» ساقط من ف. 

كوه ی نو ا ی 
النفس المؤمنة لقوله تعالی: اوک فیها ما فتهي سکم رلک فیها 


در 00 


عون [فصلت : .]"١‏ 
وذلك قوله تعالی : زیت ل 


إن «(إذا» وان کانت ظاهرة ف 


رد لد وک کر سوير رال 
عتم الیو ایا امه عنم حن المعاب 69 [آل عمران: 14]. 
TT‏ في قوله تعالی : ولھ فا را :5 قال مجاهد : 


من الحيض والغائط والبول والبزاق والمني والولد. تفسير ابن كثير ۰16/۱ 
«ملزومة أمران» كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «... أمرين». 

هذا البيت الذي فيه ركن زائد انفردت به نسخة ف» وهو في غير موقعه» 
لان حجة مانعي الولادة لم تکتمل؛ فان استدلالهم برواية صدي وهي 
مذكورة بعد هذا البیت الذي رذ فيه الناظم على استدلالهم بها. ثم إن هذا 
الردّ فصّله الناظم في بيتين بعد إيراد رواية صدي» وذلك تكرار محض 
فالظاهر أن هذا البيت منسوخ (ص). 


۱ «۷ 


۷ وروی مسد غ ول ال له أن م شوه از دا ذو فشان 
۸ بل لا من ولا منِيِء عکذا يزوي شلیمان هو الطبراني 
۰ ج قله لانو سوی اد مخهودفي الدنیاین التسوان 
۰ الم لِلمَعْهُودٍ في الذُّنْيَا من ال اب لاد وال بات نع نان 
0۱ وال حَالِقُ زاين أزبع تشاب لات له بوژان 
۷۲ دكي وأنكى وَالَّذِي هم رضله ولا من آنفی بسلاذف ان 


۴ الك انا م ها اقتا جي اربغ معَلُومَة ال بان 


5 ۷ 


۸ - يشير 


of 


5 o۳ 


هو آبو أمامة الباهلي صدي بن عجلان صاحب رسول الله و ونزيل 
حمص. روى علماً كثيراًء وحدّث عن عمر ومعاذ وأبي عبيدة. روی عنه 
خالد بن معدان والقاسم وأبو عبدالرحمن... وروي أنه بايع تحت 
الشجرة. قال المدائني وجماعة: توفي أبو أمامة سنة ست وثمانين» وقال 
إسماعيل بن عياش: مات سنة إحدى وثمانين. سير أعلام النبلاء “/517". 
إلى ما رواه الطبراني في الكبير قال: حدثنا أحمد بن يحيى الحلواني 
ثنا سويد بن سعيد ثنا خالد بن يزيد بن أبي مالك عن أبيه عن خالد بن 
معدان عن أبي أمامة رضي الله عنه أن رسول الله ي سئل: أيجامع أهل 
الجنة؟ قال: «دحاما دحاما ولكن لا مني ولا منية» رواه الطبراني في الكبير 
۸ وقال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواها كلها الطبراني بأسانید. 
ورجال بعضها وثقوا على ضعف في بعضهم ۰۱۷/۱۰ 


دوعي أن شه ات الزلاذة اعات: عة الانتللال پیت دی أن 
يعي من ابم ت عن ي وع 


الولادة في الآخرة غير نوع الولادة في الدنيا فالنفي للمعهود في الدنيا الذي 
یکون فيه مَنیْ ودم وحيض وغیره» والمثبت ما لیس فيه شيء من ذاك. 
أي: أن الله خلق سائر الإنسان من أربعة أشياء متقابلة من ذكر وأنثى» كبني 
الإنسان» ولا من ذكر ولا أنثى كآدم عليه السلام» وذكر بلا أنثى كحواء 
أمناء ومن أنثى بلا ذكر كعيسى عليه السلام. 

- الأبیات من هذا البيت إلى البيت 0415 ساقطة من ح. 


۱۰۸ 


6و دا متؤلوة التجدان وزان یی و مه 
۵ والامز فى ذا مشک فى نَفْسِهِ والطم تنم متنم بلا سوقان 
-_[فلذاك عندي الوقف حتّى یستبیب ن لي الصوابٌ بفضل ذي الاحسان] 


۰ کو 


0 
في رُؤْيَةٍ أهْلٍ الجنّةِ رَبّهُمْ تباركَ وتعالی 
ونَطَرِهِمْ إلى وجهه الکریم1) 
وَيوونَهُ شبحانه من فزقهم لَظرالعِيانِ كَمَايُرى القّمَرَانٍ 
۸ عدا توانر عن زضول الول ینک ولاف اس الان مان 
6 رای به القرآن تضریحا وتف ریضاآهمابیياقه نوغان 


۶ 7 آي: كما جاء آدم بدون ذکر ولا آنثی فإنه قد یکون ولد الجنان يأتي بدون 
حیض ولا فیضان. 

٥‏ - يعني أن الناظم لم يقطع حکماً في هذه المسألة بل توقف فیها» رحمه الله. 

1 9 انفردت ف بهذا البیت . 

)۱( عقد الناظم الباب 16 في حادي الارواح بعنوان «في رؤيتهم ربهم تبارك وتعالی؛ 
وتجلیه لهم ضاحكاً الیهم» وقال : «وهذا الباب آشرف آبواب الکتاب وأجلها 
قدر وأعلاها خطرأء و لعيون ام ا وآشذها على أهل 
البدعة والضلالة . وهي الغاية التي م شمر إليها المشمرون وتنافس فيها 
المتنافسون. . إذا ناله أهل الجنة نسوا ما هم فيه من النعيم. وحرمانه والحجاب 
عنه لأهل الجحيم أشدّ عليهم من عذاب الجحيم. اتفق عليها الأنبياء 
والمرسلون» وجميع الصحابة والتابعون وآئمة الإسلام على تتابع القرون. 
وأنكرها أهل البدع المارقون» والجهمية المتهوکون» والفرعونية المعطلون؛ 
والباطنية الذين هم من جميع الأديان منسلخون. والرافضة الذين هم بحبائل 
الشيطان متمسكون ومن حبل الله منقطعون» حادي ي الأرواح ص95١‏ الباب 56. 

۹ - التصریح کما قال تعالی : عرو وو ا نل رب ار 49 [القيامة : 


7 24 


۲ ۰۲۳۳ وقوله تعالی : # افوا اله واعلموا کہ مانو 4 [البقرة: ۰۲۳۲۲۳ 
۱۰۰۹ 


۵ #۰ ۶۷ هی فا عنام یام ان 
0 وَرَوَاهُ عَنه مشلم بصحیحه 4 و هتفه با تيان 


رفو مزب اند 


ابو 


بكر EEE‏ ات ری دوا ئِقَانِ 


i‏ اه قي ونارن 


o0۹ 


-_ ۲4 


- 5 


والتعریض كما في قوله تعالی: 56# لهم عن ريم وین جرد 43 
[المطففين: ۱۵] وقوله تعالی: لين أَحْسَنوا سى وَزَِادَةٌ © [يونس: ۲5]. 
في 2 اتفسيره قد جاء» وهو خطأ. 
- يشير إلى تفسیر الرسول 5ه لقوله تعالى : إل سنا لتق ورد 
لوقي 5+ في الحديث الذي رواه مسلم في صحيحه عن صهيب عن 
النبي يي قال: «إذا دخل أهل الجنة الجنة قال الله تبارك وتعالى: تريدون 
شیا أزيدكم؟ فيقولون: ألم تبيض وجوهنا؟ ألم تدخلنا الحنة ولجنا من 
النار؟ قال: فيكشف الحجاب فما أعطوا شيئاً أحبٌ إليهم من النظر إلى 
ربهم عز وجل ثم تلا هذه الآية: للذ َحَسَئوا لفسی وراد 6» رواه مسلم 
١‏ باب إثبات الرژية. 
قال ابن جرير الطبري: حدثنا ابن يسار حدثنا عبدالرحمن هو ابن مهدي 
حدثنا إسرائيل عن إسحاق عن عامر بن سعد عن أبي بكر الصديق 
رضي الله عنه لين َحْسَئَْا لس وياد قال: النظر إلى وجه الله 
الكريم. تفسير الطبري .٠١5/١١‏ 
ظ» ط: «الفرقان». ويشير إلى قوله تعالي: «وَاتَّقُوا لله الوا نكم 
وه وقوله تعالى: #اتَحيَتَهِم يوم یلقونم سم [الاحزاب: 44]. 
قال الناظم : «وأجمع أهل اللسان على أن اللقاء متی نسب إلى الحي السلیم 
من العمی مان" اقتضى المعاينة والرژية ولا ینقض هذا بقوله تعالی: 
تم نما في فلوبهم إل بر یقن فقد دلت الأحاديث الصحيحة 
الصريحة على أن المنافقين يرونه تعالى في عرصات القيامة بل والکفار انشا 
كما في الصحيحين من حديث التجلي يوم القيامة» الحادي ص۱۹۷ باب .٠١‏ 


۱۰۰ 


٥‏ ول اوه اد داك روبمه تاه تک ال 
e‏ ی و 
۷ هل 
ا ا ۱ 
4 وأنَث أَدَاةٌ «إلّى» لِرَفْع الوَهُم ین 
۰ وَأضَافَه لمحل رُؤْيتِهِمْ بذکر الو 
١‏ تَاللَهمَاهذًَا بفِكْروالَيِظًَا 
۲ ما في الان من الْيَظَارٍ مُؤلم 
۳ لا تُمْسِدُوا لَمْظَ الکتاب لیم في 
4 ما فوق دا الضریح شَيع ما الَّذِي 
0 و فا آبیی عابفال شم 
1 وَلََدْ ی في شورة المطفیف أنَّ 
ای ی ای 


مدا ود 4 شبحانه 


۷ - 
۰ _ فء س : «وأضافهم»» خطأ. 


۱ .2 «بجنان» کذا في الأصلين» والمقصود: 


باللام . 
۳ _ ف» ب: «نظم الكتاب». 


يشير إلى قوله : وي بر ضر © إل 


وصف الوججوة بتٌضرة بجان 
لام 4 ف هم بيان 
كركذا ا ان 


بأني بو ین بغد ذا الئبيان؟ ١٠با‏ 
وی ری 
المَزع قذ محجبواعن الرخشن 
E‏ 


ا نار 479 [القيامة : ۰۲۲ ۲۳]. 


7 


رژية القلب» وفی غیرهما: «لجنان» 


414 - کذا في الأصل وط . أي: ما التبیان الذي يأتى به القرآن بعد هذا التبیان؟ 


وفي غيرها: 


۷ - قال الناظم: «الدليل الرابع قوله تعالى: «عا لهم عن تیم وميد 


«من بعد ذو التبيان» . 


ا 


[المطففين: ]٠١‏ ووجه الاستدلال بها: أنه سبحانه وتعالى جعل من أعظم 
عقوبة الكفار كونهم محجوبین عن رؤيته واستماع کلامه ‏ فلو لم يرهوح- 


٠١1١ 


۸ وبا اشتدل الشانعی وأخممدٌ وسواهماین عالمي الأژی ان 
9 وَأَنَى پا المفهوم تضریجا با خرها فلا ختغ عن ال از 
۰ وَأَتى با فک نبا لک اف ری ى الشاخرین بشیعء الخشن 
0 ضجکرا من الکمّار راكنا ضجکواهمیلهم علی ايان 
5 وال اب هم نظرا یه دما قَدْقَالَهُ نی هم ولو الک ضران 
۳ لد حَمَرَمَالائقَةأنَهُ نظهالی الوب العظیم الان 
64 له داك الفَهْممُوْتِيهِ الذي هه اه اه E‏ بالاحسان 


- ۸ 


2 2۰ 


- 7۳ 


- 4 


المؤمنون ولم يسمعوا كلامه كانوا أيضاً محجوبين عنه» الحادي ص ۲۰۰ 
باب 16. 

قال الناظم في حادي الأرواح : «وقد احتجٌ بهذه الحجة الشافعي نفسه 
وغيره من الأئمة. . . قال (الربيع بن سلیمان): حضرت محمد بن إدريس 
الشافعي» وقد جاءته رقعة من الصعيد فيها: ما تقول في قول الله تعالى: 
«علا لم عن زیم بوذ حجرو € فقال الشافعي: لما أن حجب هؤلاء 
في السخط كان في هذا دليل على أن أولياءه يرونه في الرضا. قال الربیع : 
فقلت: يا أبا عبدالله وبه تقول؟ قال: : نعم ويه أدين اللهء ولو لم يوقن 
محمد بن إدريس أنه يرى الله لما عبد الله عز وجل» حادي الأرواح 
ص 54٠١‏ (ط دار ابن كثير) . 

ف: «بشيعة الایمان». يشير إلى قوله تعالى: طق لين ءامنوا ين الکتار 
عون نک 2 وه 2) هل نيب الکتار ما کا یلد ©4 
[المطففین : 4 

قال ابن کثیر - رحمه الله - في تفسیره: #فَألِِوْم# يعني: یوم القيامة الذي 
مَأ ی الک يضْحَكرَْ4 آي: في مقابلة ما ضحك منهم عل الاريك 
سروب 69 آي: إلى الله عر وجل في مقابلة من زعم فیهم آنهم ضالون 
ولیسوا بضالین بل هم من آولیاء الله المقربین ینظرون إلى ربهم في دار 
کرامتهم» تفسیر ابن كثير ۰4۸۸/4 

«من جاد. ..»: يعني : الله عز وجل . 


۱۰۲ 


0 وَرَوَى ان اجه مُشنیدا تحن جابر 
5 بیناهم في عیشهم وشرورهم 
۷ وَإِذًا بور ساطم قذ آشرفث 
۸ - رف غ وا الیو ز تروشم فرا؛ نو 

09 -واذا برهم د تعالی ترم 
۰ قال : ال لام لیم فیرزنه 
۱ مضداق ذا «یست» قذ ضَمِئَيْهُ عذ 
۲ مَل رَد ذا فعلی زشضول الله رَد 
۳ في ذا الحدیث عُلُوُهُ وکلاشه 


ية اتحتان قَصِكْهًَا والدَّانِي 
7 رالوب ل یخی عَلَى إِنْسَانٍ 
قفد جا لس لیم بالاخسان 
جپهرآتراه منهم الان 
د و نت یس رت ژخهن 


۳۹ 


E 


لا قول جهم اجب الفهكان 
تفه انریا ای تفالخ فان 


4 هَذِي أضول الدّين فِي مضهونه 
٥‏ وکذا حدیث أبى مهُرَيْرَةَ لك ال 


0 - يشير إلى ما رواه ابن ماجه من حديث جابر بن عبدالّه قال : قال رسول الله © : 
«بینما آهل الجنة في نعیمهم إذ سطع لهم نور فرفعوا رژوسهم فإذا الرب قد آشرف 
علیهم من فوقهم فقال : السلام علیکم يا آهل الجنة قال : وذلك قول الله : وسم 
ولا ین رب تحر )€ قال : فینظر إليهم وینظرون إليه فلا یلتفتون إلى شيء من 
النعیم ما داموا ینظرون إليه حتی يحتجب عنهم ویبقی نوره وبرکته علیهم في 
دیارهم» وقد سبق تخریجه والکلام عليه في حاشية البیت 4۷ ۰۱۷ 

۰ 2 كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «جهراً بال الرب ذو السلطان». 

۱ _- يعني : قوله تعالى : مَك ور ین رب حير 469 [يس: ۲۰۸. 

۲ - آشار في حاشية ف إلى أن في نسخة: «یجتمعان». 


۳ ط: (ومجیثه وکلامه) . 
۵ - يشير إلى ما روي في الصحیحین عن آبي هريرة رضي الله عنه واللفظ 


لمسلم في حدیث الشفاعة المشهور وفیه: «يا محمد ارفع رأسك. قل 
تسمع» سل تعطه. اشفع تشفع» رواه البخاري ۱۷4۵/4 ومسلم باب قوله 
تعالی : «#ذرَيِّة من متا مه م و6 وسلم ۰۱۸4/۱ 


۱۰۳ 


54 


بود و دزی +4 
۸ فبه أصُولُ الدین أَجمَعْهَائَلَا 
۹ - وخ کی زشول الله فيه له اأ 
- إمجماع هل العم من ژشل الالد 
١‏ لدع عن الحَدِيث بهذ ال 
۷ - أضْحَابهَا آمل المَخوص وَالنَّنَا 
۳ يَكفِيكَ أَنّكَ و عحرضت فَلَنْ ری 
4 إلا إذاهَاقَلَدُوالِسِوَافْمَا 
و و عر 
۲ كل يسوي هدا وبصور ژشده 

أو قا سمغت ماي الایمان بُ 


ع 


۷ - او 


4 وَذَاكُ جما على البرقان 
آراء هي كَفِيِرَةٌالهَذَيَا 

فض والمهاثر قَائلُو الفْهْتَانٍ 
فِككَيِنَمِئ/ِهمفقَطْتَئَفِئَانِ 
يَامِحْبَةَالعْميَانِخَلْف فلان 
آله ابر كيف تشكريان؟ 
مرن منادي َة الحیوان؟ 


۷۹ ب یعنی : ما جاء في حديث الشفاعة علی ألسنة آدم ونوح وابراهیم وموسی 


1 


وعيسى عليهم السلام: «إن ربي قد غضب اليوم غضباً لم يغضب قبله 


مثله» ولن یغضب بعده مثله» . 
التخرص : 


باطلاً. القاموس ص۱۳۷ 


۲ - الکذب» وقد سبق. 


۸۳ 


تهاتر الرجلان : 


ادعی کل علی صاحبه 


- كذا في ف على الصواب. ولم يظهر هذا البیت وتالیه في صورة الأصل» 


فانهما من الأبیات التي سقطت منه فاستدرکها الناسخ في الحاشية. ولم 


تنقط الکلمة فى ب. وفی د ط: 
(قلدا) ‏ 


6 - کذا فى ف» س. وفی غیرهما: 


- طت» طع : «فتراهما». 


۷ - «منادي الایمان»: هو محمد © . 


(یتفقان». وجاء «قط» فى هذا البیت 
انظر: مثلاً البیت ۹۲۸ (ص). 


۱۰۹ 


۸ يا أَمْلَهَا لحم لَدَى الوخين رغ 
4 الوا ما بعضت آزجهناکذا 
۰ وکذال قد أدْحَأْتًَا الجّات جي 
۲۱ /فبمول عندي مَوْعِدٌ فد آن آن 
۲ -فیرونه من بعد کشف ججابه 
۴۳ وَلَقَدُ انا في الصُجیحین الذي 
۶5 - بِروَايَةٍ المُمَة ال دُوق جریر ال 


6 أن العِبَاة یرون ه شبِحَانَة 


دوم منجزه کم بِضَمَانٍ 
RET‏ اه ای انان 
© هن عونا ب تیان 
اش كين برعي ا 
ججؤهِراً رَوَاهِ فش للم کیال 
ن هُمَاأَصَحٌ الكُبْب بَعْدَقُرَانٍ 
ججلین عفن جا بالشزآن 
ژژبا المیان کمایری القمران 


5 - يشير إلى ما رواه مسلم في صحیحه عن صهیب رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله 26 : «إذا دخل أهل الجنة الجنة قال: يقول الله تبارك وتعالى : 
تریدون شنا أزيدكم؟ فيقولون: ألم تبیض وجوهنا؟ ألم تدخلنا الجنة وتنجنا 
من النار؟ قال: فيكشف الحجاب فما أعطوا شيئاً أحبٌ إليهم من النظر إلى 
ربهم عرّ وجل» رواه مسلم ١1/١‏ باب إثبات رؤية المؤمنين ربهم في 
الاخرة وقد سبق في حاشية البيت 48۱. 


۹ - طه: «أثقلت)2. 


- من بعد هذا البيت إلى آخر الفصل التالي سقط من دء وهي أربعون بيتاً» 


مدان و رف شام 


6۰ _ ظ» حء ط : «آجرتنا من مدخل النیران». 
۲ - کذا فى الأصل وحاشية ف و س. وفی غیرها: «روی ذا». 


614 ف: «بالفرقان. 


٥‏ - القمران: الشمس والقمر. يشير الناظم إلى حديث جرير بن عبدالله 
رضي الله عنه في الصحيحين: قال: كنا عند النبي له فنظر إلى القمر ليلة 
يعني : البدر فقال: «إنكم سترون ربكم كما ترون هذا القمر لا تضامون في 
رؤيته فان استطعتم أن لا تغلبوا على صلاة قبل طلوع الشمس وقبل غروبها 
نانملواه ثم قرأ: ظوَسَيَحْ ند ك بل ملع انس رت آلفوب4- 


۱۰۵ 


۰ - فان استطغثم کل وق فاخفظوا ال جوکین عاجششم عتی الْأَرْمَانٍ 
۷ ولذ وی بضع وَعِفْرونَ امرأ من صخب آخمد خیرة الخدن 
4ه آخباز هَذًا الجاب عفن قذ أئى الوك تلا يل کان 
8 ول فسي, للف لوب نوا آشباز مغ آنتالها هي تهج الإيمان 
5.۰ ه وَاللَه ولا رُؤية ال هن في ال جات ما طابث لِذِي ال فان 
أدوه آفلی اليم نیبم ة رجي خطابه في جَّء الحی وان 
o0۲‏ وش شي, في العذاب ججابه اة تخت ال تان 
۳ وَإِذَاوآة الم وم شون نشوا الى ك 


64 - دا توازی لهم عاو إلى 


- 4٦ 


. ۷ 


648 


-_ 


~4 


۳۷ 


8 N 


[ق: 1*9 رواه البخاري ۲۱۳/۱ باب إثم من فاتته صلاة العصر. رواه مسلم 
۱ باب فضل صلاتي الصبح والعصر . 

قال ابن حجر في فتح الباري: «المراد: صلاة الفجر والعصر . ویدل على 
ذلك فوله في حديث جریر: «صلاة قبل طلوع الشمس وقبل غروبها» زاد 
في رواية لمسلم: (يعني العصر والفحر» . قال الخطابي: سمیتا بردین 
لأنهما تصلیان في بردي النهار» وهما طرفاه حين يطيب الهواء وتذهب 
سورة الحر» فتح الباري ۵۳/۲. 

قال الناظم في الحادي: «فتحصل في الباب ممن روی عن رسول الله 6 
من الصحابة حدیث الرژية ثلاث وعشرون نفسا» ثم سرد آسماء‌هم. حادي 
الأرواح ص4 ۰۲۰ وقوله في البیت «بضع» مکان «بضعة» للضرورة. 

كذا في الأصلين وغيرهما. وفي البيت ركن زائد فاختل وزنه. انظر: 
التعليق على البيت ۵۷۸ (ص). 

يدل على ذلك قوله تعالى: ۴# لم عن ریم يوذ ْج ©4 
[المطففین : .]٠١‏ وحجب الله عنهم نوع من آنواع العذاب 2 قال نعيم بن 
حماد: سمعت ابن المبارك یقول: ما حجب الله عر وجل آحدا عنه الا 
عذّبه ثم قرأ الآية السابقة. حادي الأرواحم ص۲۳۳ 


تواری : | حتفي ۲ 


۱۰۹ 


E ES 000‏ ری مذاالُمیم ف]حیّذاالاشران 


01 


171 - او 


00۹¥ 


قا یه ول الئظرالذي لجلالِ وجو الوب ذي الشلطان 
۸ مالس وق لد ژوجه في عنه الد نیاویسوع قیامسه الاب دان 
00۹ لاك طبر الذي فازث به ‏ دول السجوارح هَذوِالعَيبَانٍ 


ر قاشمفت شوال آغرف خلقه بجلاله الم رت افون 


۰ واه اي نو الب الم من E EEE‏ تفت تیم 
١‏ وَكَذَاكَ زب رجهه شبعانه هى آمل ال لاب ل مان 
۲ لكتها الجهمی که ذا ود والوجه آتضیبا خشفة اا نت ان 


-. 1 


.-. ۷ 


2 66١ 


من هذا البيت إلى آخر الفصل ساقط من ب ٠١(‏ أبيات). 

طه : «التي» . ظ» س» ط : «بجلال). 

- يشير إلى ما رواه أحمد في مسنده قال: حدئنا إسحاق الأزرق عن شريك 
عن أبي هاشم عن أبي مجلز قال: صلى بنا عمار صلاة فأوجز فيهاء 
فأنكروا ذلك» فقال: ألم أتم الركوع والسجود؟ قالوا: بلى. قال: أما إني 
دعوت فيها بدعاء كان رسول الله وه يدعو به: «اللهم بعلمك الغيب 
وقدرتك على الخلق أحيني ما علمتٌ الحياة خيراً لي» وتوفني إذا علمت 
الوفاة خيراً لى. أسألك خشيتك فى الغيب والشهادة. وكلمة الحق فى 
الققیت والرضاء والقضّد فن الثقر والعنى: :وله التظر إلى رجف 
والشوق إلى لقائك. وأعوذ بك من ضراء مضرة» ومن فتنة مضلة. | 
زيّنا بزينة الایمان واجعلنا هداة مهتدين» رواه أحمد في مسنده 5514/4 : 
۸ وروی الطبراني في الأوسط والكبير نحوه. وقال الهيثمي في 
مجمع الزوائد عن رواية الطبراني: ورجالهما ثقات. مجمع الزوائد 
۰ ورواه الحاکم في المستدرك وقال عنه: هذا حدیث صحیح 
الاسناد ولم یخرجاه. المستدرك على الصحیحین ۷۰۵/۱ 

كما ورد في حديث صهیب السابق وفيه: «فما أعطاهم شيئاً آحب إليهم من 
النظر إليه» انظر: البيت رقم .)٥٤۸۷(‏ 


۱۰۷ 


5 ۳ 


نبا الم خدوم آنکر وَجَهَه وَلِعَاءَهُ ووك هة الدیئان 


E‏ والع وش عط له من ال فن 


6 فَكَرَاهُ في واو وزشل ال في واو وداي ن آف ظم الک مان 


[۱۱۸/ب] 


36 36 3% 


فهر 


في کلام ال جل جلا مع اهل الجن 


أو ماع لفت اا شا عقايِكلم جزب؛ بسچتاد 
۷ فَيَقُولُ جل جلاله مل آنشم راضون قالوا خن ذُو رضوان 
۸ ام کیت لائوضی وَفَدْ آفطیتنا تالم یله فط من انصاد 
۵۹ هَل نع شيء غیر دا نیکون آف فيد INE REE‏ 
فاه تعفول انشا یه رضوانی نل بتاکم سخط ب وان 


001\0 


9:۷ 


- انظر: الفصول التي ذکر الناظم فیها عقيدة الجهمية بالتفصیل في آول 


المنظومة . 

- کذا «ذو رضوان» للجمع مکان «دووا. وقد سيقت أفعلة اخری لهله 
الضرورة الشعرية في المنظومة انظر : مثلا الأبيات: وهف ۰۱۳۹۰ ۱۰۲ 
(ص). 


a‏ ل ل 


قال: قال النبي 4 : «إن الله يقول لأهل الجنة: يا أهل الجنة» فيقولون: 
لبيك وسعديك والخير في يديك. فيقول: هل رضيتم؟ فيقولون: وما لنا لا 
نرضى يا رب» وقد أعطيتنا ما لم تعط أحداً من خلقك. فيقول: آعطیکم 
أفضل من ذلك. فيقولون: يا رب وأي شيء أفضل من ذلك؟ فيقول: أحل 
عليكم رضواني فلا أسخط عليكم بعده أبداً» رواه البخاري ۲۷۳۲/۲ باب 
كلام الرب مع أهل الجنة ومسلم ۶ باب إحلال الرضوان على أهل 
الجنة. وقد سبق الحديث في حاشية البيت .57١‏ 


١٠١16 


0١‏ بذک ال خسن وَاجدهم بما قذکان مه صالف الاژق ان 
۲ مه له یس نم وصاط مادا نزبی خضا مم العُفرانِ 
۳ لک رف ای فذنلله من فضله والعضو وال خسان 
۲ سم ال وحن جل لاله حفاعآی هم زو في ال فرآن 
۵ وَكَذَاك بُسمعهُم لد خطابه شبخانه بت لاوة لو ان 
5ه فَكَانَهْلَمْيَسْمَفوهُئَبِلَدًا هذاروء الحافظ الطبراني 
۷ ملاسما مُطلن وَسَمَاعُبَاالُ قرافي الدنیافنزغ‌نا 
۸ وال له بسمم قَُوْلَهبِوَسَاطةٍ وبدرنهان وعان غورف ان 
84- فَسَمَاعٌ شوسی َم يَكُنْ بوساطة رسماشتابتوشط الانسان 


۱ - يشير إلى ما رواه البخاري في صحيحه من حدیث ابن عمر رضي الله عنهما 
قال: سمعت رسول الله و يقول: (إن الله يدني المؤمن فيضع عليه کنفه 
ويستره فيقول: أتعرف ذنب كذا وكذا؟ فيقول: نعم أي رب. حتى إذا قرره 
بذنوبه ورأى فى نفسه أنه هلك قال: سترتها عليك فى الدنياء وأنا أغفرها 
لك البوم» فيعطى كتاب حسناته. . ٠.‏ رواه البخاري ۸۲1۲/۲ باب قوله 
ا وال ل ار ع اه 

۷۲ _ ط: من الرحمن) . 

6 - يعني : قوله تعالی : وسم ولا ین رب لحيو © یس : 6۸]. 

۷ - في مختصر الصواعق (۵۳۸): «فالسماع نوعان: مطلق ومقید. فالمطلق ما 
كان حير و مت كينا یت رس ی كاوه ای م ين 
واسطة» بل كلمه تكليما منه إليه» وكما يسمع جبريل وغيره من الملائكة 
كلامه» وتكلمه سبحانه. وأما المقيد فالسمع بواسطة المبلغ كسماع الصحابة 
وسماعنا لكلام الله حقيقة بواسطة المبلغ عنه كما يسمع كلام رسول الله كك 
بل وكلام غيره كمالك والشافعي وسيبويه والخليل بواسطة المبلغ.. و 
في الحديث: «كأن الناس لم يسمعوا القرآن إذا سمعوه يوم القيامة من 
الرحمن» من النوع الأول. والحديث عزاه الناظم هنا إلى الطبراني» ولم- 

۱۰۹ 


۰ من صَكِرَ النَوْعَيِن نوعا واحداً مج الف للع مل والشراآنِ 


۰ و 


فرك 
في يوم المزيدٍ وما أعدّ ال لهم فیه منّ الكَرامَةٍ 
5۴1 - أو ممعت بشأنهع يو المزی لوانت قا تسيه انش ان 
7 مُو یوم مجَمْعَيِئًا وَيَوْمُ زبازة ال حملن وفت صَلَاتِنَاواذَانٍ 
۴ وال ابشُون إلى السْلا همم الألى فازوا بِذَاكَ ال عبق بالاخسان 


5 أجده عنده . وقد عزاه السيوطي في الجامع الصغیر إلى السجزي في الابانة 
عن أنس. وضعفه الألباني في ضعيف الجامع (5019). 

۰ _ أما مخالفة العقل: فهو أنه لا يسمى متكلماً إلا من قام به الکلام» وأما 
مخالفته للقرآن فلان الله بين آنواع الکلام والوحي. قال ۰ وما کن 
کر أن يمه امه 0 فن واف حاب آز ریق ثرا لا فیوی بإذنه 
ما با عن حي 462 [لشوری: ۱ ۱ 

۱ - يشير إلى ما رواه الشافعي في مسنده (۷۰/۲) قال: آخبرنا ابراهيم بن 
محمد حدثني موسی بن عبيدة قال: حدثني آبو الأزهر معاوية بن 
إسحاق بن طلحة عن عبدالله بن عمير أنه سمع آنس بن مالك یقول: 
«آتی جبريل بمرآة بيضاء فيها ركتةٌّء إلى النبي 46 فقال 25 : 
هذه؟» قال: هذه الجمعة فضّلت بها أنت وأمتك» فالناس لكم فيها 
ب اهود واتار ولك ها حير »وله ماع 0 يواففها مون 
يدعو الله تعالى بخير إلا استجيب له» وهو عندنا يوم المزید. .» 
الحادي ص184. وفيه موسى بن عبيدة ضعفه ابن حجر في التقريب 
46/1 . 

۲ _ ظ : «يوم صلاتنا» . 

۳ - يشير إلى ما رواه الطبراني في الكبير (۲۳۸/۹) قال: حدثنا علي بن- 


۱۳۰ 


oo‘‏ یر متاخ وفي ذلك السمیتان 
٥‏ مرو إلى الإمام فَهُمْ ۾ ولو ال لىماك سافان 
o۳٦‏ قرب بشرب وَالمُبَاعِدُمِنْلَهُ ب فد ب یف جکهه الدیّان 
۷ ول وزتوجد ومَابر اليافوتِ واليفيان 
۸ مدا وأنامم وَمَافِيهِمْدَنِيٌ م وق داك المسك فال كيان 
4 ما عندمم امل المتابر فقرَفهه متایرزن بهم من ال خسان 
۰ فبرزن ركهم تعالی جر نظرالمیان کمایری الشمران 
١‏ ربحاضر لوخد وَاجدَهُم معا ضر الخبیب يمول یا ان فلان 


= عبدالعزیز ثنا آبو نعيم ثنا المسعودي عن المنهال بن عمرو عن أبي عبيدة 
قال : قال عبدالله: سارعوا إلى الجمع فان الله عز وجل يبرز إلى أهل الجنة 
في كل جمعة في كثيب من كافور فيكونوا من القرب على فدر تسارعهم 
إلى الجمع؛ فيحدث الله عز وجل لهم من الكرامة شيئاً لم يكونوا رأوه قبل 
ذلك . . ۷ 
قال الهيئمي في مجمع الزوائد: رواه الطبراني في الکبیر» وأبو عبيدة لم 
یسمع من أبيه ۱۷۸/۲. 
وقال المنذري في الترغيب والترهيب ۲۹۰/۱: وقيل: إنه سمع منه. 

۸ - طع : «دنا» خطاً وفي ط : «من فوق». 

979 يعني أنهم لا يرون أحداً من أهل الجنة أعلى منزلة منهم» رغم آنهم آدنی 
أهلها منزلة. 

2 ف» ب» س: «لمن له عینان» . 

۱ - في الأصلين: «يا فلا ابن فلان». ويشير الناظم إلى ما رواه الترمذي 
وابن ماجه عن سعيد بن المسيب وفيه: «ولا يبقى فى ذلك المجلس 
أحدٌ إلا حاضره الله محاضرة حتى يقول: يا فلان بن فلان أتذكر يوم 
كذا وكذا؟ فيذكره ببعض غدراته في الدنياء فيقول: يا رب أفلم تغفر 
لي؟ فيقول: بلی. فسعة مغفرتي بلغت بك منزلتك هذه...2 رواه- 


۱ ۱ 


047 -/هل نکر الهؤم الذي كَدْ کت نب 4 شبارزاً بالدئب والمضیان 


۳ فیَمول رت آقامئنت بغفره قذمأفإلك واسم الفموان 


6 فیجیبه الوخدن معُفرتي الي فذ آزصائك إلى العحل الدَّانِي 


CLH: 


58 o۳ 


26 35 %F 


الترمذي وقال: هذا حديث لا نعرفه الا من هذا الوجه 586/5 ورواه 
ابن ماجه ۱4۵۱/۲. 

وقال الشیخ الالباني - رحمه الله -: ضعیف. أ.ه. والحدیث مرسل . 

وقال المنذري في الترغیب والترهیب: رواه الترمذي وابن ماجه کلاهما من 
رواية عبدالحمید بن حبیب بن آبي العشرین عن الأوزاعي عن حسان بن 
عطية عن سعید. 

قال الحافظ : وعبدالحميد هو كاتب الأوزاعی» مختلف فيه. وبقية رواة 
الاسناد فاك انظر: الترغیب والترهیب 86/6 

قال الناظم في الحادي: «رواه الترمذي عن محمد بن اسماعیل عن هشام بن 
عمار. وليس في هذا الإسناد من ينظر فيه إلا عبدالحميد بن حبيب» وهو 
كاتب الأوزاعي فلا ننكر عليه تفرده عن الأوزاعي بما لم يروه غيره. وقد 
قال الإمام أحمد وأبو حاتم الرازي: هو ثقة» وأما دحيم والنسائي فضعفاه. 
ولا يعرف أنه حدث عن غير الأوزاعى. والترمذي قال في هذا الحدیث: 
ا ره ها الوح ذلك ونه روا ان ابي لت کش 
الحكم بن موسى حدثنا معلى بن زياد عن الأوزاعي قال: نكت أن سعيد. بخ 
المسيب لقي أبا هريرة فذكره» حادي الأرواح (ط دار ابن کثیر) ص۳۷۸ 
لباب (50). 

بعد هذا البيت سقطت ورقة كاملة من نسخة ف وهی ۰۱۱۹8 التي 
اشتملت على الأبیات ۵۵64۳ - ۵۵۸۸. ۱ ۱ 
«بغفره» کذا في الأصل مضبوطاً بکسر الراء» أي: بغفر ذلك الذنب 
والعصیان. وفي ط : «بغفرة). 


۱۰۳۲ 


في المطر الذي 
۰و4 له رد مِنْهُ صخانت 
5 بینا هم في الور اد غشینهم 
۷ - فَتَظَلُ تمط رهم بطیب ما رَأؤا 
۸ یرهم هدا جمالا فوق ما 


تات جنل الوايل ا ان 
شبعان نتشهها ین الوضوان 
شبهأله في تالف الأزع ان 
بهم EE EE UE,‏ 


2 6د 6ه 


٠‏ وو 


في شوق الجنَّةِ الذي ينصرفونَ إليه من ذَلِكَ المجيس 


48- فبشول جل جَلَالهُ فوشواللی مَاقَدْدَحَوْتٌ کم من الاخسان 


0 . ط : «سحابة»» وفي د: «وتظلهم. . . سحابة». 


الوابل : المطر الشدید الضخم القطر . القاموس ص‌۱۳۷۸. 
الهتان: من هتت السماء تهین هنْنا: انصبّت» أو هو فوق الهطل. وقیل 
غیره . القاموس ص ۰۱۹۹۹ 


4 9 يشير إلى ما رواه الترمذي وابن ماجه من حدیث سعید بن المسیب وفیه: 


«فبینما هم كذلك غشیتهم سحابة من فوقهم فأمطرت علیهم طيباً لم یجدوا 
مثل ریحه شيئا قط . . .٠.‏ 

ولقد سبق تخریجه انظر: البیت رقم (۱4۳۶) وروی نحوه ابن المبارك في 
الزهد ص۰1۹ 

وروی ابن آبي عاصم في السنة ۲۵۹/۱ عن سعيد بن المسیب عن آبي هريرة 
رضي الله عنه قال: آخبرني رسول الله 6ء وفيه: «ذا غشیتهم سحابة من 
فوقهم فأمطرت علیهم طيباً لم یجدوا مثل ريحه شيئاً قط . . .» والحدیث 
ضعيف » وذلك لضعف هشام بن عمار. قال عنه ابن حجر: ليس بثقة. 
وعبدالحميد بن حبيب قال عنه ابن حجر: صدوق ربما أخطأ. انظر: 
تقريب التهذيب ۵۷۳/۱ و۳۳۳. 


م 3 :۳ 9 . م ۰ 1 7 0 9 ۳ 
۰ یآنون شوقالابُباع وشتری فيەفقخذملئەبللاأثمَان 


۰ - من الأدلة على أن في الجنة سوقاً ما رواه مسلم في صحبحه عن أنس بن 
مالك أن رسول الله بء قال : «إن في الجنة لسوقاً بأتونها کل جمعت 
فتهب ريح الشمال» فتحثو في وجوههم وئیابهم فيزدادون حسناً وجمالك 
فیرجعون إلى أهليهم وقد ازدادوا خسنا وجمالاً. فيقول لهم أهلوهم: والله 
لقد ازددتم بعدنا حسناً وجمالا» فیقولون: وال وأنتم ازددتم بعدنا حستا 
وجمالاا رواه مسلم في صحیحه ۲۱۷۸/۶ باب فیمن يود رژیه النبي 9 
بالف وماله . 


ویذکر الناظم في الأبیات الاتية ما جاء في حديث آبي هريرة حینما لقیه 
سعید بن المسیب فقال آبو هريرة: أسأل الله أن یجمع بيني وبينك في 
سوق الجنة فقال سعید: أو فیها سوق؟ قال: نعم آخبرني رسول الله 6 
[وفیه] «. . . قال: فیأتون سوقاً قد حفت بها الملائکة فیها ما لم تنظر 
العیون إلى مثله. ولم تسمع الآذان ولم يخطر على القلوب. قال: فیحمل 
لنا ما اشتهینا ليس يباع فيه ولا يشترى» وفي ذلك السوق بلقی آهل الجنة 
بعضهم بعضا» . 

قال: «فیقبل ذو المنزلة المرتفعة فیلقی من هو دونه وما فیهم دني - 
فیروعه ما يرى عليه من اللیاس والهيئة. فما ینقضی آخر حدیثه حتی 
یتمثل عليه أحسن منه وذلك أنه لا ينبغي لاحد أن يحزن فیها. قال : 

ثم ننصرف إلى منازلنا فیلقانا آزواجنا فیقلن: مرحباً وأهلاً بحبنا. لقد 
جئت وإن بك من الجمال والطيب أفضل مما فارقتنا عليه. 
فنقول: جالسنا اليوم ربنا الجبار عرّ وجل وبحقنا أن ننقلب بمثل ما 
انقلينا» . 

وروی عدا ایضا ابن أبي عاصم في السنة» وسنده: قال ابن آبي عاصم: 
حدثنا هشام بن عمار حدثنا عبدالحمید بن حبیب بن آبي العشرین عن 
الأوزاعى عن حسان بن عطية عن سعيد بن المسیب أنه لقي آبا هريرة. 
وسان ادوه ا الاي 1۸۴ باب وال خن هنا الحلية 
المنذري: رواه الترمذي وابن ماجه وكلاهما من رواية عبدالحميد بن< 


۱۰ 


أههه فد اسف الشكاز ماه لغب 
سوه EE EEE CS‏ 
۴ _في ها الَذِي وَاللَِ لا ین رأث 

۶ كلا ولم بخطر علی فلب اثریء 
0 فَيَرَى اف رأمن فزقه في هَيئَةٍ 
ک نا لاجو ونا لس بل 
۷ واهاً لِذّا الوق الي من له 
۸ يُذْعَى بشوق تعَاژف مافیه من 
۹- ونجازه من لیس ثلهب تجا 
۰ هل المُروءة وَالمُقُرَةِ والششی 
۱ يام عق تعوض غ بالشوق الذئ 
7 لَوْ نت تذري قََدْرَ دا الشوق لَمْ 


ع َة يهم في : بَعِعَوَالوِصوَانٍ 
که الکرام بکل ما! اخسال 


E CE REE 


تون إلى شوق الکساد المُاني 


3 حبیب بن أبي العشرین عن الأوزاعي عن حسان بن عطية عن سعید. قال: 


عبدالحميد مختلف فيه وبقية أة الاسناد ثقات. انظ : 
وج 2 مب بل ی ار 9 


6| 
۲ _ ظ ۰ ح» ط : «أقامته). 
ooo‏ ب» س : 


۸ د (أثمان)»). 


«ولا سمعته من آذنان». 


الترغيب والترهيب 


98 - ط : «تجارة» وهو خطأ. والتجار: جمع تاجر. يعني : تجار هذا السوق 
حمر لسراو و 


- يشير إلى قوله تعالی: 9 لیم جرا ص ور اله 


7 


۹ ۳ 8 
قام ١‏ سح 


له اكه ناشن نوم لب فيه القاوست اضر [النور: ۲۳۷. 


۱۵ 


سر 
في خالهغ عند زجویهن إِلَى اليه ومنازیهم 
۳ فذا هم زج وا ی أفليهم بموامب حضأث من الرخدن 
5 قَالُوا هم أملا وَوَخبأمَاالَّذِي یشم ينك العنمال الثاني 
60 وال له لازدشم جمللافزق نا كُنْمُمعَشيِوفَبِلَهَذَاالآنِ 
5 قَالُوا را للف EE‏ قذ زذئم محسدا على الإحسان 
۷ لكن يَحِدَنَاورَفَدْكُنَاإذاً ملساء رب العزش ذي الوضوان 
0۸ هم ای یوم المزید امد كه EE‏ سبي لاني 
2F ۱‏ ¥ ¥ 
3/ب] اهن 
في خلود أهلٍ الجِنَّةٍ فيها و5وام صِحَتِهِمْ ونعییهم 
وشبابهم واستحالة الموت والنوم عليهم 
4 مدا وَحَاتِمَةٌالء يم خلودمم آبدا بدار ال خ لد وال+#ض وان 


N e 


(۱) كذا في الأصل وط. وفي غيرها: «أهلهم». 

۳ - انظر: حديث أبي هريرة الذي سبق ذكره في أول الفصل الماضي . 

6 92 سبق بیان الحدیث الدال على ذلك . انظر: البيت رقم (۱4۳). 

00۷ سح «ذا). 

4 - أشار المؤلف في حادي الأرواح إلى هذا اليوم وأفرد له فصلاً خاصاً. 
انظر: ص ۷ ۲. 

9 - دلت آيات كثيرة على خلود أهل الجنة منها قوله تعالى: #خَللِيينَ ذ فا اا 
[النساء: ۰۲۵۷ وقوله تعالی: ۳-۰ فا تیم مُقِيمٌ» [التوبة: anı‏ وقوله: 
#خیییک نها ما داس التَمْوتُ والازش» [هود: ۱۰۸]. 


۱۰۳۹ 


۰ أو تا سمغت شاد الایمان بخ مر عن شتادیهم بخسن بيان 
۱ کم عیاء مابهاموث زغا نیب لاستم ولا آخزان 
E e‏ 


۱۳ ب اللو قافهم فشتضی المُرآنِ 


٥‏ _والجهم شي القوم EEE EEE‏ فان 
٩‏ _ طردا لنفي دَوَام تغل الهت فى ال عماضي روفي ستنفبل الأرْمَان 


۰ _ يقصد بمنادي الایمان: الرسول يه . 

۱ - يشير إلى الحديث الذي رواه مسلم في كتاب الجنة (رقم ۷ عن آبي سعيد 
الخدري وأبي هريرة عن النبي وَل قال : «ينادي مناد : ان لكم أن تصخوا فلا 
تسقّموا أبداً. وان لكم أن تحيوا فلا تموتوا أبداًء وان لكم أن تشِبُوا فلا تهرّموا 
آبد وان لكم أن تنعموا فلا تبأسوا أبداًء فذلك قول الله عر وجل : # ونودو أن 
لک له آورنشموها يما كر ماود [الاعراف: ۹]4۳. 

۳ . كذا في الأصل وط . وفي غيرها: «هذا ولا نوم». 
- ط: «ذا نوم» وهو خطأ. وفي ح» ط: «هناك يكون». 
اشير إلى ما روا الظبرائي: في الأوسط والبزار عن جابر قال: سثئل 
النبي 4# فقيل: أينام أهل الجنة؟ فقال رسول الله #6 : «النوم أخو 
الموت آأهل الجنة لا ينامون» رواه الطبرانی ۰۲۸۲/۱ 
قال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه الطبراني في الأوسطء والبزار. 
ورجال البزار رجال الصحیح ۰4۱6/۱۰ 

۵ = جح ط : 
والجهم آفناها رافنی آهلها تجا داك الج اهل الفتان 
وانظر في مذهب الجهم ما سبق في حاشية شية البيت /الا. 

۰ - قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «وهذا [أي: القول بفناء الجنة وأهلها] قاله 
جهم لأصله الذي اعتقده وهو امتناع وجود ما لا یتناهی من الحوادث؛ 
وهو عمدة أهل الكلام التي استدلوا بها على حدوث الأجسام وحدوث ما- 


۱/۳۷ 


_ ۷ 


بو الیل يفول یفتی کل ما فیهاین الحرکات للشکان 


EE e 5۷۸‏ دمغ كاتا ویْمارها کح ارة البی ان 


ا ا ا 


4 الوا وَلَوْلَا اكلم بشیث آنا زث لأججل ملفل الأفغيان 
٠‏ _فالقوم إا جاحِدُونَ رهم آز شنک ورن مایق الای مان 


في نیج الموتٍ بِينَ الجنّةِ والثارِ 


والرّدٌ على مَنْ قَالَ: إن الذبح لِملَكِ الموت أو اِنْ ذلك مجارٌ لا حقيقة 


۱ ا 


7 ۷ 


۱ 9 يشير 


وَمَاسَمِعْت بذنجه! مَوْتِ کت نَ المنْزِلَينٍ كَذَبح کیش الضَانٍ 


لا يحل من الحوادث» وجعلوا ذلك عمدتهم في حدوث العالم. فرأى 
جهم أن ما يمنع من حوادث لا أول لها في الماضي يمنع في المستقبل» 
فدوام الفعل ممتنع عنده على الرب تبارك وتعالى في المستقبل كما هو 
ممتنع عنده عليه في الماضي. وأبو الهذيل العلاف شيخ المعتزلة وافقه 
على هذا الأصل لكن قال: إن هذا يقتضى فناء الحركات لكونها متعاقبة 
فا بعد شیم فقال باه حركات اهل اللجعة والتار حكن یضیروا فى 
سكون دائم لا يقدر أحد منهم على حرکته» حادي الأرواح ص۲۶۳ 
باب 1۷. 

وانظر: ما سبق في «فصل اعتراضهم على القول بدوام فاعلية الرب. . ٠.‏ 
(البيت: ٩۹۵۰‏ وما بعده). 

سبقت ترجمته» وذكر مذهبه هذا في حاشية البيت ۷۸. 

إلى ما رواه البخاري ومسلم عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله 46 : «يؤتى الموت كهيئة كبش أملح فينادي مناد: يا 
أهل الجنة فيشرئبون وينظرون فيقول: هل تعرفون هذا فيقولون: نعم هذا 
الموت وكلهم قد رآه ثم ينادي: يا أهل النار فيشرئبون وينظرون فيقول: - 


۱۸ 


۲ حاشّالذا الملَكِ الکریم وإنَّمَا شوم وئناالمخشئوم للانسان 


۳ _وَاللَّهُ بنشیء مه كيشا أملحاً یوم المعاد یی نا بیهیا 


‌ 


5ه -يْنُشي من 00 أجساما كذا بالعكسٍ کل ماب ل الاک ان 


ام اغا 7 


٥‏ أقَمَاتُصَدَقُ أنَّأَغْمَالَ الما تحط يَوْمَ العزض في المیزان؟ 


و 
5 


75 ولذاك تَمْقَلُ تاز 7 رخف أخ ری داك فی المَرآن وان 
۷ ول لمان كى اأئقيمة وَالكَمَئَان ٍإِلَهِوِنَاظِرَتَانِ 


- ۳ 


_ 5 


. 17 


هل تعرفون هذا فیقولون: نعم هذا الموت وکلهم قد رآه فیذیح ثم يقول: 
با أهل الجنة خلود فلا موت وبا آمل النار خلود فلا موت ثم را 
َم الس إِذْ ِى الْأمْر وم في عمل وم لا یی (663». رواه الب‌خاري 
ا باب 9 وآنذرهر نوم َو ورواه مسلم ۲۱۸۸/۶ باب الجنة 
يدخلها الجبارون. 

قال الناظم في الحادي: «ولا حاجة إلى تكلف من قال: إنه لملك الموت» 
فهذا كله من الاستدراك الفاسد على الله ورسوله» والتأويل الباطل الذي لا 
یوجبه عقل ولا نقل . وسببه قلة الفهم لمراد الرسول اي من کلامه. . ( 
حادي الأرواح ص۲۸۱ فصل في ذبح الموت. 

قال الناظم في حادي الارواح: «والله تعالی ینشیء من الاعراض أجساماً 
تکون الاعراض مادة لها وینشیء من الاجسام أعراضاء كما ینشیء سبحانه 
من الاعراض آعراضاً ومن الاجسام أجساماً. فالاقسام الاربعة ممكنة مقدورة 
للرب تعالی. ولا یستلزم جمعاً بين النقیضین ولا شيئاً من المحال. . ٠.‏ 
حادي الارواح ص۲۸۱ - ۲۸۲ فصل في ذبح الموت. 

ط: لبه وهو خطأ. 

- يشير إلى قوله تعالى: وَيِصَمُْ امن الفط لوم القيدمةٍ فلا للم نش 
ی زین كات نكال حصو قزر تب يك يا عربت 4 
[الانبیاء: 6۷]) وقوله تعالی : تام 0 00 0 فهو فى عيكة 
ا 62 وا من ن حَقَّتَ PE‏ 02 4 9 
1 4]. 


۱۰۳۹ 


4 أو مس 


_ 00۹ 


١ 


ا سوق سره قر 


E CER‏ ش الوب ذو صَوْتٍ وَدُو دَوَرَانٍ 

©" م و 0 5 من 0 2 
۷۰ _/يَشفغن عند الربٌ جل جلاله تفلک وان بصاحب الإخخسَان؟ 
۳ اوقا شيعت بان ذلك فونش فى القعر لِلمَلفورقٍ فی الأكفان 


- 84 


89 


2١ 


في هذا البيت رد على أهل البدع ومنهم المعتزلة الذين أنكروا الميزان 
الحسي . قال ك في مقالات الإسلاميين: «وأنكروا ‏ أي أهل البدع - 
الميزان» وقالوا: إنه یستحیل وزن الأعراضء لان الاعراض لا ثقل لها 
ولا خفة» مقالات الاسلامیین ص 4۷۲ وانظر: شرح العقيدة الطحاوية 
۹/۳۲ 

ف : «سمعت أنّ). 

في الأصلين: «ذو صورا. وتصحيحه من حاشية الأصل والنسخ الأخرى. 

- يشير إلى ما رواه الحاكم في المستدرك عن النعمان بن بشير رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله 4 : «الذين يذكرون الله من جلال التمجيد والتسبيح 
والتكبير والتهليل يتعاطفن حول العرش» لهن دوي كدوي النحل». يقلن 
لصاحبهن: ألا يحب أحدكم أن يكون له عند الرحمن شيء يذكره به؟». 
قال الحاكم: هذا حديث صحیح الإسناد ولم يخرجاه. المستدرك ۰1۷۸/۱ 
وقال المنذري في الترغيب والترهيب: رواه ابن أبي الدنيا وابن ماجه 
واللفظ له والحاكم وقال: صحيح على شرط مسلم ۲۸۱/۲: .55١05‏ 
يعني: أن الأعمال تشفع لصاحبها عند الله» وتذكره به» ولكن الناظم أنث 
الضمير في «يشفعن» وذکره في «یذکرون»» وهكذا ورد في مسند الإمام 
أحمد في الرواية المذكورة في الحاشية شية السابقة: «... لهن دوي كدويٌ 
النحل» يذكرون بصاحبهن» المسند 535 ۳۷۱ وفي مسند ابن آبي شيبة 
(ط مكتبة الرشد ۱۰۹ه) ۱۸/۷: «يذكرن». وفی سنن ابن ماجه: 
«تذکر» رقم الحدیث ۰۳۸۰۹ (ص). ۱ 


۱۰ ۳۰ 


‰4 في صُورَةٍ ةلمجل الجهیل الجا مس الاب کأجمل الشبان؟ 


0040 ی 


بادا لوقي بام EEE EE‏ 


اران N O‏ حمنن کی يُنجيك من نِيرَانِ 
۷ في ضورة الو جل الذي و شاحبٍ يَاححهِدًا دَاكَ الشفیع الدّانِي 
4 أن ما سمفت ديت صلق فد نی بي اش ورن من اول الغرقان؟ 
4 فان ین طبر ضواف بینها ‏ شوق زمنه الضَّوْء ذو ی بیان 
تما بت امعین وان کشا الكت شك معا لد ققد 


- 5 


-. ۷ 


-. 
0 4 


يشير إلى ما رواه الامام آحمد في مسنده قال: حدئنا عبدالله حدئني آبي 
حدئنا آبو معاوية قال حدئنا الاعمش عن منهال بن عمرو عن زاذان عن 
البراء بن عازب قال: خرجنا مع النبي ي في جنازة رجل من الانصار 
[وفیه]: «ويأتيه رجل حسن الوجه حسن الثیاب طيب الریح فیقول : آبشر 
بالذي يسرك هذا يومك الذي كنت توعد فیقول له: من آنت فوجهك الوجه 
يجيء بالخير فيقول: أنا عملك الصالح» رواه أحمد في مسنده :۲۸۷/٤‏ 
۷ . 

قال الهيئمي في مجمع الزوائد: رواه أحمد» ورجال أحمد رجال الصحيح 
۰/۳ 

وقال المنذري في الترغیب والترهیب: هذا الحديث حديث حسن. رواته 
محتج بهم في الصحیح ۰۱۹۸/4 

يشير إلى ما رواه آحمد في مسنده قال: حدثنا وكيع حدئنا بشیر بن 
لمهاجر عن عبدالله بن بريدة عن أبيه قال: قال رسول الله ي : 
(يجيء القرآن يوم القيامة كالرجل الشاحب. فيقول لصاحبه: أنا الذي 
أسهرت لبلك وأظمأت هواجرك» رواه أحمد فى مسنده ۳۵۲/۵: 
۸ ۱ 

قال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه أحمد ورجاله ا 

ظ» ح ط: «القرآن» . 

«صواف» بالشذة. حذفها للضرورة. 


۱۲ ۱ 


0١‏ هَدًَا بتال الا جر وضوفعالنا لسأاوة ال شآن ب الاعسان 
۲ أو ماسمعت بلبه سبحانه ال أآعیبان من ون ال ی آلسوان؟ 


الوت تیه ای و و عستي فوس معان 
6 والمث مَخْلوق بص الوخی وال مخلوق یَمبل سار الاک وان 
8ن انشا اشرق د ا ادر ايان 


5 وك لت الأفغراض تفت رتيا آشیا 


۷ لم هم الجهّال 1اه فائوابتاويلات ذي ال بطلان 


۸ فم کاب و ول و حیز ماداق طفم حلاوة الایمان 


۵۹ لاف ساال ج یال في آذانه سوه دون تسدب رالسش زان 


- ۱ 


ەه - 
4 - 


2 6 


يشير إلى ما رواه مسلم في صحيحه عن آبي آمامة الباهلی قال: سمعت 
رسول الله ب يقول: «اقرأوا القرآن فانه يأتي يوم القيامة شفیعاً لأصحابهء 
اقرآوا الزهراوین البقرة وسورة آل عمران. فانهما يأتيان يوم القيامة کأنهما 
غمامتان. أو کأنهما غیایتان أو کأنهما فرقان من طير صواف تحاجان عن 
آصحابهما. اقرآوا سورة البقرت فان آخذها برکة. وترکها حسرة ولا 
تستطیعها البطلة» رواه مسلم 1 باب فضل قراءة القرآن وسورة 
البقرة . 

- حء ط: «کتلاوةا خطأ. 

ورد هذا البیت في ظء ح» ط قبل البیت 6505. 

يشير إلى قوله تعالی: الى حن الموت وليو لبود أك لسن علا 
[الملك : ۲]. 

- كذا في الأصلين» والمقصود من الأكوان: آشکال الوجود. وفي غیرهما: 
«الألوان» . 

طع : «خالق الأعراض». 

_ ط : «والالوان». 


۰-فننی لا المطفین یله تکفرا وئجخراآفی اال هان 
1 رن فلت: فال الله فال زشوله فیشول جفلا: آین فول‌فلان؟ 
¥ ¥ ¥ 
نن 
5 میا 
في أنَّ الجنة قیعان وأنَّ غراسَها الكلِمٌ 
الطيبُ والعمل الصالح() 
۲ أو ما سمغت بأنها القیعان ناف رس مائشاء بِذًَاالرَّمَانِالمَانِي 
۴ وغراشها التَسْبِيحٌ والتکبیه والگ خسمید والگؤجيد للخهن 
بعر عر ولا هدى ولا 


ت 
1 ۳ مر رو ورو میم 


نیا خری ونذیقه یوم 


0۰ - يشير 


لقم سر عَدَابٌ ارين 26 ا 104 

. ا ساقط من ح‎ eT 

)۱( كذا في ف» ط. وفي غيرها: «العمل الصالح والكلم الطيب» وفي 
الاأصل : «غرسها». 

۲ - القاع : آرض سهلة مطمئنة» قد انفرجت عنها الجبال والآكام . القاموس ص۹۷۸. 

۳ _ ف: اوالتحمید والتمجید للرحمن». د: «وغراسها التحمید والتکبیر 
والتسبیح» . ظ : «وغراسها التکبیر والتسبیح والتحميد) . 
- يشير إلى ما رواه الترمذي قال: حدئنا عبداله بن آبی زياد حدثنا سيار 
حدثنا عبدالواحد بن زياد عن عبدالرحمن بن مجان عن القاسم بن 
عبدالرحمن عن أبيه عن ابن مسعود قال: قال رسول الله #6 : «لقيت 
إبراهيم ليلة أسري بي فقال: يا محمد أقرىء أمتك مني السلام» وأخبرهم 
أن الجنة طيبة التربة عذبة الماء» وأنها قیعان. ون غراسها سبحان الله 
والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر» قال أبو عيسى: هذا حديث حسن 
غريب من هذا الوجه. سنن الترمذي ۵۶ باب 84ه. 


۱۳۳ 


0 


۶ بات اراد غدوسة تاذ الذي:. قد فاته‌فی الا کان 


فک 


6 یامن بقوبذاولایسشعی له بالله فل لی یف ی جتمعان 


۷ 5515 /أَرَأَيِتَ لَوْ عطلت آزضك ین مزا س فنا الى تعد ين اسان 


16-۷ آز غطلتهاین بذرفا توجو المت بكرن قالکیمان 
۸ ان ال زث العالمین وة ذا 0 
وم الباء التي أذ عفدف سب ال لاح ل اک همان 
٠‏ رظن باء النْفي قَدْغَدَنُكَفِي داك الحییت أئى بوالمَّيِحَانِ 
۱ هن يذل الجنَاتٍ أضلا کادغ بالهفي منه رز علی الأجشان 
۲ واللَهِ ما بين النُصُوصٍ تعاژض والکا؛ مضتزهاعن الوخهن 


- 6 
-._ ٥۷% 


~ı ٥‏ ر 


۰ 2 يشير 


قال المنذري في الترغيب والترهيب: أبو القاسم هو عبدالرحمن بن 
عبدالله بن مسعود» وعبدالرحمن هذا لم يسمع من أبيه. وعبدالرحمن بن 


إسحاق هو أبو شيبة الكوفي واه . الترغیب والترهیب ۹/۲ 


ب» س: «يا ويح تارك» . 
المغل: ال وقد سبق في البيت 4۳۳۰ (ص). 
الكيمان: جمع كوم» وهو التل المشرف» يعني: كثرة الغلّة. وانظر: | 
۱۹۸۹۵ (ص). 

يشير إلى قوله تعالی: «ونودرا أن یلک لت آورنتموها يما نتر تلو 
[الأعزاف : ۳ 
شير إلى ما رواه الشیخان عن أبى هريرة رضی الله عنه قال: قال 
رسول الله 6: «لن يدخل أحدٌ الجنة بعمله. قالوا: ولا أنت يا 
رسول الله؟ قال: لا ولا أناء إلا أن يتغمدنى الله بفضل ورحمة. 
فسددوا وقاربوا ولا یتمنین أحدكم الموت إما امنا فلعله أن يزداد 
واما مسيئاً فلعله أن یَستعیب» رواه البخاري ۰۲۱8۷/۵ ومسلم بنحوه 
۱۹۹/۶( 


۱۰۳ 


۳ لک با ات لشمبیب وا باه التي لكشي تاالا مان 


ا ا ی 1 5 4 3 
4 والفزق بيه مَاففزق ظاهِرٌ ذریه ذو حظ من الم زفان 


5 ۳ 


5 7 


3F‏ د علد 


«با الأثبات»: يعنى: الباء التى فى نصوص الإثبات. حذف الهمزة هنا وفي 
قوله «باالائمان» وأصله: «باء الأثمان» للضرورة. ۱ 
قال الناظم في الحادي: هار أنه بطم لكشي له وهو أن 
مه لحكل تا الا ا لن عقيل اعد معنا 
بدخولهاء وان كان سبباً. ولهذا أثبت الله تعالى دخولها بالأعمال في 
قوله: بنا کم تَْمَنُونَ* ونفى رسول الله #6 دخولها بالأعمال في 
قوله: «لن يدخل أحد منكم الجنة بعمله». ولا تنافي بين الآمرين 
لوجهين : 

آحدهما: ما ذكره سفيان وغيره» قال: كانوا يقولون: النجاة من النار 
بعفو الله» ودخول الجنة برحمته» واقتسام المتازل و الذرخات. نالاعمال: 
ویدل على هذا حدیث آبی هریرة: أن أهل الجنة إذا دخلوها نزلوا فیها 
بفضل أعمالهم» رواه الترمذي . 

والثاني: أن الباء التي نفت الدخول هي باء المعاوضة التي يكون فيها 

آحد العوضین مقابلاً للکخر» والباء التي آثبتت الدخول هي باء السببية 
الع فتهي ية ما دخلی عليه لعيرة» ٠‏ وان لم يكن مستقلاً 
بحصوله. وقد جمع النبي هي بين الأمرين بقوله: «سددوا وقاربوا 
وأبشرواء واعلموا أن أحداً منكم لن ينجو بعمله» قالوا: ولا أنت يا 
رسول الله؟ قال: «ولا أنا إلا أن يتغمدني الله برحمته) ومن عرف الله 
تعالى وشهد مشهد حقه عليه ومشهد تقصيره وذنوبه. وأبصر هذين 
المشهدين بقلبه عرف ذلك وجزم به والله سبحانه وتعالى المستعان» 
حادي الأرواح ص14 الباب .١9‏ والحديث الذي ذكره الناظم عن 
الترمذي قد رواه في سننه ۰1۸۵/4 باب سوق الجنة وقال عنه: هذا 
حديك "قر ين ال عرق جلا مود هك “لوف 


۱۰۳۵ 


٠‏ وو 


ار 


في إقامَةٍ المأتم على المتخلْفی عن رُفْقةٍ السَابِقِينَ 


۰۵ باللَه قا غر افریء هو شزمن 
۰۲ بل قَلْيِهُ في رَفدة فذا اشتَمّا 
۷ تَاللَهِ و شافشك جَنَاتٌ المع 
۸ وسعیت جَهُدَكُ في وصال نواعم 
۹ جج ليث عَلَيِكَ عَرَائِسٌ الله أ 
۰ رقت راشيو واه لِوَفْجِهِ 


۱ لَك فْبك في المَساوة جاز حدّ م 


فا لین فان 
م طا طلبتهابتفائس الأثمَانٍ 
وَكَوَاعِبٍ بیض ال موو جمانِ 
الصَّخْرٍ فالخَنْساكءٌ في أشجانٍ 


1 5 جلا العروس علی بعلها : عرضها عليه مجلوة . القاموس ص ۰۱۱۶۰ 


الصّوان: جمع صوانة وهى ضرب من الحجارة شديد. وقد سبق فى البيت 
٤‏ وغيره. 

من بعد هذا البیت سقط من (ح) إلى قوله: لم توثر الأدنى (البیت 
الاكة). 


9 التّقا: الكثيب من الرمل. وقد سبق. 


والمراد: أن هذه العرائس لو ظهرت محاسنها على هذا الصخر الشديد 
لرقت جوانبه» وعاد مثل كثيب من الرمل تاضما مهيلا لكن القلوب 


۱ - كذا في الأصلين وحاشية ظ‌ مع علامة صح . وفى حاشية الأصل:: (نسخه : 


لا يأتي إذاً بلیان» وهو الوارد في النسخ الأخری. والخنساء: البقرة 
الوحشیة» وعنی بها هنا: العروس التي جلیت على رجل قلبه آشذ قسوة 
من الحجر. فلا يلين لها ولا يلتفت إليهاء فأصبحت عروسه في هم 
وحزن. وفي قوله «الخنساء» تورية رشح لها لفظ الصخر قبلها. فان 
الخنساء الشاعرة اشتهرت برثاء آخیها صخر. وقد تحرفت کلمة الخنساء في 
طت إلى «الحصباء» فتبعتها طه وطع وغیرهما. (ص). 


۱۳۹ 


نفل لزع عَرّْك الق المقیم نت ذا" ج آصااش بت ببالأذوان 
۳ _ أو ضادمث منك الصْمّات عیاء قَأْ مه ا دا طلب لهذا الشان 
۶ و لمشيو تبرت الب ما ذاحیلاً المئین في ESER‏ 
۵ شم تارف إلى شریر شفع ا السشتاءبالقفيان 
۹یا سِلْعَةً ادن لت رَخِيصَةً بل آنست شالیء عَلَى الک سلان 
۷یا سل الوخد ین يكال في الالف الا واجد لا تاو 


را 5 


oY 


o£ 


oo 
۳۹ 


۰۳۷ 


الأدوان: جمع ذون» وهو الحقیر الخسیس. وفي طه : «بالأهوان» ولعله 
تحريف. وقوله «استبدلت بالأدوان» خلاف الفصیح. فإِن الباء تدخل هنا 
على المتروك كما في قوله تعالى: 1 ایت ای هو أذت بای 
هو حر [البقرة: ]5١‏ (ص). 

کذا في الأصضلين وحاشية ظ مع علامة صح وط. وفي غيرها: «كنت ذا 
طرب وذا أشجان». 

آشار في حاشية ظ إلى أن في نسخة: «المسکین». 

- سبق تفسير الخود. والعئین : من لا يأتي النساء عجزاً. القاموس ص ۰۱۵۷۰ 
في ط قذم هذا البیت على ما قبله . ووضع «خود» مکان «(شمس» و کذلك العکس . 
يشير إلى ما رواه الترمذي عن آبی هريرة رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله و : «من خاف أدلج. ومن أدلج بلغ المنزل ألا إن سلعة الله 
غالية. ألا إن سلعة الله الجنة» قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب لا 
نعرفه إلا من حديث آبي النضر. سنن الترمذي 57:/4. 

يشير إلى ما روي في الصحيحين عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه عن 
النبي ولق قال: «يقول الله تعالى: يا آدم. فيقول: لبيك وسعديك والخير في 
يديك. فيقول: أخرج بعث النار. قال: وما بعث النار؟ قال: من كل ألف 
تسعمائة وتسعة وتسعين. ۰۰" الحديث . رواه البخاري واللفظ له ۰۱۲۲۱/۳ 
باب قصة يأجوج ومأجوج؛ ومسلم ۱ باب قوله : يقول الله تعالی : «آدم 


أخرج بعث النار من كل ألف تسعمائة وتسعة وتسعين؟ . 
وروی أحمد والطبراني عن أبي الدرداء عن النبي يك قال: «إن الله عر وجل- 


۱۳۷ 


يا سلعة الوخدن من ذا كُفُؤُهَا إلا آرثو ال شوی مع الایمان 
۹یا سلعة الوخهن شوفكٍ کاید بي الازاذلٍ سفْلهة السحی وان 
۸ 06 -إيَا سِلعة الخهن أبِنَ المشتّري فلقذ مرضت بانسرالانمان 
۱یا سِلعة الرخدن هَل من حاطب قالمه بل الموت دو إفْكانِ 
۲یا سلعة الوعین کیت تضیو ال خطاب عَنْكِ رشم و ایمان؟ 
۳ یاس لءء الوخهن لا نها خجبث ب کل مكاروالإنسان 
ااا اط مو فت وتقط لف 1 ات | ات نش 
1 كلها همم ای ون EE IEC EINE,‏ 
۷ فائعب لیزم معادك الأدنى تَجذ واعاته یوم المئاد المٌاني 


ك يقول يوم القيامة لادم عليه السلام : جهز من ذريتك تسعمائة وتسعة وتسعین 
إلى النار» وواحداً إلى الجنة» فبكى أصحابه وبكوا» ثم قال لهم 
رسول الله و : «ارفعوا رؤوسكم فوالذي نفسي بيده ما أمتي في الأمم إلا 
كالشعرة البيضاء في جلد الثور الأسود فخفف ذلك عنهم» رواه أحمد في 
مسنده ٤٤۱/٦‏ : ۰۲۷۲۳ والطبرانى فى الكبير ۰1۶/۱۸ 
قال الهيشمي في مجمع الزوائد: رواه أحمد والطبراني واسناده جيد ۳۹۳/۱۰. 

۸ _ فى ط: (ماذا»» وهو خطأ. 

°۲ 8 تسرد أن يضبط : «تصِبُّرُ الحخطاب». (ص). 

۳ ع يشير ال خد انس اه الله عنه: أن رسول الله لي قال: 
(حجبت النار بالشهوات وحجبت الجنة بالمکاره» رواه البخاري ۲۳۷۹/۵ 
باب حجبت النار بالشهوات. 

1 9 ط : ارت العلى)» تحریف. 
- ب: «بمنة الرحمن»» تحریف. . . 

۷ . المقصود بیوم المعاد الادنی: یوم الموت» وبیوم المعاد الثاني : یوم البعث. 
انظر: شرح هراس 4۳/۲. 


۱۳۸ 


4 - واذا أَبَتْ تاد تقك فاته ها راجغ مطیع الایمان 


فاا رتكالا بعد وض هة ما سیم ةع ةة لاد 


6 وَالنَّاسُ فد لوا َلاء البح وا ظووا طلوع النَّمْسٍ قوب رَمَانِ 
۱ قاعم بان العین فد عمیث نا شدذ رب الم هووف بالاخمان 
۲ وَاسْألَهُ یم انا یبا فابك ال مخ جوب عنه لنظر العینان 
۳ وَاسَْأْلَهُ ثوراً ادا بَهديك‌ني طرق ای لته كارن 
64 وله قا خوفي الب ناما لعلی طربي العفو والمُشران 


6 لَكِنَّمَا اخشی انسلاخ المّلب ین تخکیم ها الوخي والمزآن 


۰ 
08 


ەە - 


8484 
-._ ۳ 
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6 ل 


ف. ظء ط: «أبت ذا الشأنَ نفسك»۰ وفي الاصل أيضاً کتب «ذا الشأن» 
فوق («تنقاد» . 

- «نقسك» ساقط من ف. 

- يعني: أن النفس إذا أخلدت إلى هذا العرض الأدنى ولم ترد إلا الحياة 
الدنيا فأسئ بها الظن واتهمهاء فقد يكون الإيمان في تلك الحالة قد اهتز 
وأصبح ضعيفاً. 

«عنه» ساقط من ف. 

في هذا البیت والذي سبقه يريد الناظم أن يقول لهذا المتخلف 
الجامل: إنه إذا طلع الصبح وقد صلی الناس صلاة الصبح وقرب 
طلوع الشمس» وأنت لجهلك لم تعلم أن الصبح قد طلع. وتظن أن 
ظلام اللیل لا یزال. فاعلم أن عينك قد عميت بل عمي قلبك 
فاسأل ربك الهداية والایمان وآن يرد لك نور البصيرة لكي ینکشف 
امن ۱ 

يشير المژلف إلى أن الخوف ليس من الذنوب لأنها على طریق العفو 
والمغفرة ولکن الخوف کل الخوف من زیغ القلب . 

ویدل لذلك قوله تعالى: ارا لا بع فوا بعد د هدیا وب لتا من نک 


مس نو مرگ سس وم 


4O A <‏ 1 0 
يَحْمَدَ رف أت الْوَهَابُ )€ [آل عمران: ۸]. 


۳4 


5- ورضا بآزاء الو جال وَحَوْصِهَا 
۷ب وه ال فتی یی دا 
00۸ وة ما رید لا له 
۹ صهخث أنَّ ییا لابستَما 
۰ أؤْلَيِثُهُ هجر أوَتحريفأوَتَفُ 
١‏ وَسَعَيِتُ جَهْدِي في عُقُوبَةٍ مك 
۲یا شغرضاعمایراة به وف 
۳ لا ك آینا معیخیر 


٤4‏ _حَلَعَ الش روز عليه نی محلَةٍ 


2 


1با 6010 ا فی خلل المسَرَةٌ افيا 


1 ما سَغیه إلا لطيب الْعَئِش فِي الد 
۷ -فذ بَاعَ طیب العیش في ذار المع 


لا كان داك بمء الوخسن 
آغرضث عن ذا الوخي طول رَمَانِ 
ذلا عمیهیابلا هان 
ده و امش اسان 


اولاق ية قول نلاب 


E‏ ها مس له الا تن 
ناو و ود سس ال الان 


1 - حرص یخرّصض: خزصاً وتخزص آي: کذب. وأصل الخرص التظني فیما 


لا تستیقنه . اللسان ۰۲۱/۸۷ 


_ ط : (إتقان)» تصحیف. ویشیر 


المولف في هذا البیت إلى من یقدمون 


العقل على النقل وهم أهل الکلام. 


۰ 2 کذا في الأصلین وحاشية ظ مع 


علامة صح : وفي ط: «وتأويلا وتخريفاً 


وتفویضا» وفي غیرها: (هجرا ييه وتفویضا بلا علم ولا عرفان» . 


۱ 98 د» حاشية ظء ط: «رآي فلان. 


- يعني: آنك لم تکتف بما سبق بل سعیت جهدك في عقوبة من 
تمسك بالکتاب وبأوامره ونواهیه ولم يُقدم آراء الرجال وآقوالهم على 


ی 


جذلان : فرحان. 
کذا فى الأصلين» د. حاشية ظء 


o 
۰-۷ 


ط . وفی غیرها: «فى غرف الجنان». 


١٠١85٠ 


4 اي فد لانضتق كَوْنَهُ 
يبز وا سمفت الا فال له 
۰ والرفف مذعبل الَنِي اوه 
۱ لم تور الأذنی علْیه وفالت ال 
۲ بیغ تشد حاصلا کي ة 


۰ درو ۳ 
9 


۳ لو أنه بت سيتة الشثیالّا 
6 تع ما وفك ات فا اور 
۰۵ وَاللَهِ لو جالست مك خالياً 
1 ل رات هذا ای نأفیهاولو 
۷ هدا هُوَالسَةٌ الَذِي من أمج له اخ 
4 هنَفدقَدِاشْعَدَتْإِلَيِهوِحاجةً 
۵۹ اأتبِيعْهُ بِنَسِيئَة في غیر قد 


۰ قدا وان جرفت بها قطما و 


بالشوب نظي بلا یشان 
بض ارت از بل لقع فولان 
وَإِذَا انتهی الای مان للهجحان 
فش الب انان على الان 
بغد المماتِ وطن ذِي الأكُوَانٍ 
و لاف لكشن قى صعاد ان 
ماقذ زایت مشاهدا بیان 
وتحننهاب خشابلا رشان 
ام ی امه ال الاذان 
كارت عليه العاجل المُتَدَاني 
مئهاوآله ی خضصل لهابهوان 
ِي الذار بفد قیامء الاب دَان 


۸ - فى الأصلين وغیرهما: «لا تصدّق أن هذا كائن»» وفیه ركن زائد یفسد 
2-4 فى الأصلين وغیرهما: «جنة وناراً» بالنصب. والمثبت من ظ. ومثله فى 


ط . 


من :هذا البیت :إلى البیت ۷١6‏ ساقط من س. 


۱ - ط : «آم توثرا» وهو خطأ. 


- «اشتغلت»: كذا فى الأصلين» ده ظ. ولم تنقط الحروف في ب. وفي 
ط : «استعلت» ولعله تصحيف (ص). 


طع: «نقداً حاضرا . 


۵ - كذا فى الأصل وط. وفى ف وغيرها: «بحثتما بحثاً). 
۹ - ب: (أتبيعه فى بيعة»» ولعله تحريف. 


۱۲ ۱ 


8 ما داك فطعیا لا والحاصل ال موجود معمشهوذبرآي مان 
۸۲ نالنث من بین شهودها زشب جهافیاصاث ير ال ب+لان 
۳ _ وَاسْكَنْتَجَتُ ث ینها رضاً بالعاجل ال ار ی ای عون عقف وتان 
4 زأكى بن الگ اويل كل ملام لفرايمايارفة الإييمان 
E e‏ أهل الشّركِ ولگ غطيل مغ تفص من الیرفان 
5. واشتَنمَهّث أَمْلّ المُدَى ى وَرَأَتَهُمُ في الئاس كالعُرَبَاءِ في المُِلْدَانٍ 
41 ور تقول الاش دائِرة علی بجفعالخطام خذمهء اتشلطان 
°۸ - وعلی المليحة والمليح وعشرة ال ا ت والاخوان 
9۹۸۹ ی توت قلا بت ر ال فان 
5590 -ف الب یس بشو إلا فِي إا ءفهوفون الجسم دو جولان 


۱ - طع : (قطعي » بالرفع . 

۲ - أي: أن التفس من خلال هذه الشهوات والشبهات تولف أقيسة باطلة آدت 
إلى نتيجة كاذبة» وهي ایثار العاجل الأدنى بالمژمل الاعلی وایثار الحياة 
الدنیا على الآخرة» وزاد على ذلك التأويلات الباطلة التي تسوقها النفس 
لكي يكون لها عذر لما تفعله من باطل. وانظر: شرح هراس ۰44۱/۲ 

۳ ط: «واستنجدت». 

°٤4‏ _ ف : «أغراضها» مكان «لمرادها». 

6 9 أي: أن النفس عندما تشك بالآخرة وبالنعيم وعندما تحدث تلك الشهوات 
والشبهات فإنها تقرب من شبهات وشهوات أهل الشرك والتعطيل اللذين لا 
يؤمنون لا بحشر ولا بثواب ولا عقاب. بل يقولون: إن هي الا حياتنا 
الدنيا نموت ونحيا وما يهلكنا إلا الدهر. 

45 طع: «أهل التقى»» طت» طه: «ورأيتهم». 

۷ م ح: «نفوس الناس» . 

٩۹‏ - أي: رأت من الصعب أن تترك کل هذا. وفي الأصلین: «فاسترعوت» 


تحریف . 


۱۰:۳ 


يي له کناب لا بشوبه فتوا شب الواله السیران 
۲ یج هدام بهوی عَيِرَهُ فیظل(؛ منتهلامدی الازعان 
۳ لو تال كل قلی و ورتاسة لم يط مي وک ان ذا دَوَرَانٍ 
۶ بل آز یال بأشره الدنیالها فوث بماَذ نله العیتان 
١ 06‏ (نَقَلْ فُؤادَكَ ی شِئْتٌ من الهَوَى) واختو لمف سك خسن الانْسان 
5. فالمَلب مضطء إلى مخبوبوال أغلى فایشنیه خن نان 
ل ا e‏ تجریدذهذا الب للوخهن 
۸ فَإِدًا مخَلَى له أضبع عائراً وَيَعُودُفِيدَاالكوْنِدَاهَيِمَانٍ 
% 36 26 


0١‏ الواله: من الولّه» وهو ذهاب العقل والتحير من شدة الوجد أو الحزن أو 
الخوف . اللسان ۵5۱/۱۳ 

۲ _ آي: أن القلب لا بد له من أن یتعلق بمحبوب دائم لكي يستقرء آما إذا لم 
يكن له محبوب دائم فانه يحب هذا ثم یهوی غيره فسیکون مضطربا . 

4 - أي: أن القلب لو نال الدنیا وحيزت له بکل ما فیها من متع ورغائب لما 
قرّت منه العینان لانه یتطلع إلى محبوبه الأول وهو الله جل وعلا» فمعرفته 
والقرب منه هو غذاء القلوب وقوتها وسکنها وراحتها وغاية مطلوبها. 
انظر: شرح هراس .٤٤۸/۲‏ 

٥‏ - صدر بيت مشهور لأبي تمام ضمّنه الناظم» وعجزه: «ما الحبٌ الا للحبيب 
الأوّل» انظر: دیوانه بشرح التبريزي (ط دار المعارف) ۰۲۵۳/4 (ص). 

5 - کذا في الأصلين. وفي غیرهما: «فلا یغنیه». وفي الاصل حاشية تشیر إلى 
رواية أخرى لم تتضح . 

1ه ظ : «وفلاحه وصلاحه) . 

۸ . «منه» أي من الله سبحانه . 
- إذن فأنس القلب وراحته الحقيقية في حب الله وتوحیده وطاعته . فاذا ما 


فقد هذا الحب وانشغل بحب غيره أصبح حائراً وعاد مضطربا ۳ هیمان. 
۱۰:۳ 


٠‏ عو 


0 


الذّهتَ الباقي على کف ۳ 0 


8. لكل ذا لای مان غلم او هد _ دا كَالظَلَالٍوكلْهَذَافَانِ 
۰ کيال طیف ها اشتقع ربا الاو ورج ي ي يان 
09- وت عابة ملع بیزم ضايف فالظل مشوخ بشوب رَمَانِ 
1 وَكَرَهْرَةٍ وائی الوبیغ يها زالا ماک امه أخوان 
۳ أز کاراب يلوخ للظفآن في وَسَطٍ الهجیر بشنئوي القِيعَانٍ 
6 أ کالأماني طاب ینهاذفزها بالشول وامیخضازقابجان 
۰۵ ومي الروژ زور أمْوَالٍ الممًا شعن الال وا باه ان 
22 - آز کالطعام یل ملد معاغه نكن مشب مات جدان 


)۱( طت : «الخزف الفان». وفي طهء طع : «الخزف الفاني» ولعل ذلك من 
تصرف الناشر الذي أفسد السجعة. (ص). 

۰ جح ط: (وصبح رحیله) . 

۲ _ ط : «أولا معا" وهو تحریف. 
_ ف: «وکلاهما) . 
- آي: أن الدنیا کزهرة جاء الربیع فجعلها حسنة المنظر ثم بعد ذلك ذهبا 
وزالا معا وذهب حستهما. 

۳ الهحیر : نصف النهار . 

‰4 _ أي: وکأنها أماني حلوة يطيب بذکرها اللسان ویطیب استحضارها في القلب 
ثم لا یکون لها حقيقة في الواقع 

٥‏ _ طت. طه: «اتجروا». 

ف : (مساغة) . 


۷ ما هو المتل الذي ضَرَبَ الوشو د لهاودافنی اه الشبیان 


و 


۸ ادا رذت تَرَى حمَیتتّهافخدذ منه‌متلاواحدادا ]ان 
۹ آذخل بجهيك إضبعاً في اليم وان ظوصانتع شهذا بسمیال 


۰ ها هو الدنیا کذاقال الءشو لممئلاوال حی د 


1 وک ال مغلهابظل الوم في وَفتِ الحوور لقائل الوکبان 


-. ۷ 


-_ ۰ 


۱ د 


يشير إلى ما روي عن الضحاك بن سفيان الكلابي أن رسول الله يي قال له: 
«يا ضحاك ما طعامك؟» قال: يا رسول الله اللحم واللبن قال: «ثم يصير إلى 
ماذا؟» قال: إلى ما قد علمت . قال: «فإن الله تبارك وتعالى ضرب ما يخرج 
من ابن آدم مثلا للدنیا» رواه أحمد في المسند 4۵۲/۳ : ۱۵۸۳۵ والطبراني في 
الكبير ۲۹۹/۸ والبيهقي في شعب الإيمان ۲۹/۵۶ قال الهيثمي في مجمع 
الزوائد: رواه أحمد والطبراني ورجال الطبراني رجال الصحيح غير علي بن 
زيد بن جدعان وقد وثق .۲۸۸/٠١‏ وقال المنذري فى الترغيب والترهيب. رواه 
أحمد ورواته رواة الصحيح إلا علي بن زيد بن جدعان ۱۰۳/۳. 
د: «فالحقٌ». 
- يشير إلى ما رواه مسلم في صحيحه عن مستورد قال: قال رسول الله 5ك : 
«والله ما الدنيا في الآخرة إلا مثل ما يجعل أحدكم إصبعه هذه وأشار 
بالسبابة - في اليم فلينظر بم يرجع) رواه مسلم ۲۱۹۳/۶ باب فناء الدنيا. 
الدوح جمع دوحة: وهي الشجرة العظيمة. القاموس ص۲۷۸. 
- يشير إلى ما رواه الطبراني عن عبدالله بن مسعود قال: دخلت على 
رسول الله وَل وهو في غرفة كأنها بيت حمام» وهو نائم على حصير قد 
أثر بجنبه» فبكيت» فقال: «لا تبك يا عبدالله فإن لهم الدنيا ولنا الاخرق 
وما أنا والدنياء وما مثلي ومثل الدنيا إلا كمثل راكب نزل تحت شجرة ثم 
سار وترکها» رواه الطبراني في الكبير ۰۱۱۲/۱۰ قال الهيثمي في مجمع 
الزوائد: رواه الطبرانى وفيه عبيدالله بن سعيد قائد الأعمش» وقد وثقه ابن 
حبان» وضعفه جماعة» وبقية رجاله ثقات. مجمع الزوائد ۳۲۹/۱۰. وقول 
الناظم «لقائل الركبان» من القيلولة. 

۱۰:۵ 


۲ ها وَأُو عدَلَن جاح بَعُوضَةَ 
۳ لم يشت بنهاکافرا ین شَرْبَةٍ 
۷۱۰ /تَاللَهِ ما عل امرؤٌ قَدْبَاعَ ما 
1-6۰۵ وَنْمُتي نم تقُضِي حاكماً 
5 إِدْباعَ يىا ره ف وق الّذِي 
۷ قَمَن السَفِيهُ حَقِيَةً إِنْ کت دا 
۸ وال َو أذ ا لوب سَهِدْنَ با 
۹ نمس من الأَنُمَّاس هَذًَا العیش إِنْ 
يا َة الشرکٌاء مغ عَدَم الوا 
0١‏ هَل فيك مُعْكَبَرٌ فیسأر عاش 
۲ لک عَلَّى تَلْكَ المیون غشاوة 


عند الالله الحن في المیزان 
مَاءوَكَانَ أحق بالس جوم ان 
یی بما هو مضمجل فان 
بالخحجر من همه لدی الانسان 
ی فتاضه من ع له الم ان 
فل وأين العقل لک کران! 
ان شا یه ها الشان 
تسا بالعیش الطُويل التّاني 


بعضارع الفشاي کل مان 
#عتی الق لورت أف الان 


۲ - يشير إلى ما رواه الترمذي عن سهل بن سعد قال: قال رسول الله 95 : 
«لو كانت الدنیا تعدل عند الله جناح بعوضة ما سقی کافراً منها شربة ماء» 
قال أبو عیسی : هذا حدیث صحیح غريب من هذا الوجه. سنن الترمذدي 


YTV ۶‏ 
۶ 2 ده س» ح: «بالله» . 


6 - کذا «تفتی وتقضى» فى الأصل ود» س. وفی غیرها بالیاء (ص). 
-ف : «إنسان» . والدی» في أكثر النسخ بالذال المعجمة, فأثبتوا في ط : «لذا» (ص) . 
۷ - معنی هذا البیت والذي سبقه: هو أن السفیه یحکم بالحجر عليه إذا باع 
شيئاً أقل من قيمته فأولی بالسفه من باع الآخرة التي هذا قدرها بالدنیا وهي 
لا تساوي عند الله جناح بعوضة. شرح ابن عیسی ۰1۰۲/۲ 


۸ - «شأن» سقط من الأصلين. 


۰ - ف : احنية) . 


- كذا فى الاصلین. وفی غیرهما: «الهجران». وفی ط : «من الهجران. 
"كلاه جمع الک بالكسر: وقاء کل شی ۶ وستره . القاموس ص٤۱۹۸‏ . 


٠١55 


۳ - رأخو البصایر عاضه 24 ظ 
6 يشمو إلى دا الرفيق الأذقع ال 
۰ -والگاش كله فَصِبيَانٌوَإِنْ 
5 وَإِذًا رَأى قابشتهیبه فال و 
۷ وإذا رآی ما تشتهیه نفضه 
۸--واذاآبث إلا الجماع أَعَاضَهَا 
۹ -ویری من الخُسْرَانِ بیع الدَّائِم ال 
۰ -ویسری مصّارع آهله من حوله 
۱-- حسوائها هُنَّ الوَقُودُ فان خبث 
۲ جاژوا فراای مشل ما خلقوا بلا 


۴۳ ما مَغهُم شي؛ سوی الاغمال فه 


معفود عن زشرة الغهي ال 
أغلى وَخَلَّى ال لْهب للط بیان 
ب لعُوا سوی الافراد والوخدان 
عِدك الجتَان وَجَدَ في الأئمَانٍ 
فال انظری فيا بعد زمان 
بالیلم غد عقاو الإيمَانٍ 
ماقي به یاه السخسران 
رفرتهم کمراجل التّيِرانٍ 
رات شیب | شا ود الاي 
قال ولا أفل واا وان 


عن هد ساب لار او نان 


5 - هذا البیت کتبه ناسخ الأصل في الحاشية. وهو في ف بعد البیت 


التالى . 
۷ - هذا البيت ساقط من ط. 


۸ 2 أي: إذا عاندت النفس وجمحت آذاقها لذّة العلم والعرفان» وعرّفها أن من 
الخسران أن يبيع الدائم الباقي بالعرض الخسيس الفاني . 


48 - «به» أي : بالعرض الفاني . 


۰ - لأهله»: كذا فى الأصلین. أي: أهل العرض الفاني. وفي غيرهما: «آهلها» 


أي : أهل الدنيا. 


1 


۱ - الضمير فى «حسراتها» يعود إلى النفس . 
۱:۷ 


4*- تسعی بهم أَعْمَالَّهُمْ سَؤقاً إلى ال ارين سوق الیل بِالدْكْبَانٍ 
۵ صب زوا قَلِيلا فاستَرَامحواكائماً تاعِرَّةَالقَوْفِي وٍلِإِنْسَانٍ 
۰ - حمدو الْقّی عِنْدَ المَمَاتِ کذا الشرى ند الصّباح فحَبذَاالحَهمَدان 
۷ وحدّث بهم عَرَّمَانُهُعْ تخو الغلی وسرزاف مان زلوا ای شمان 
۸ بَاعُوا الَذِي يَفْنَى ین الخَرَفٍ الْحَسِيِ س ائم من حالص ال یی ان 


7 


۹ زفعث لَهُمْ في السَيِرٍ أغلامُ العا و وال هی يا ذل لسحیران 
۰ /فَعَسَابَقَ الأفوام وانتتژوا لها کتسابو الموسان يوم رقان 


١‏ وَأَحو الهُوينا في الدّيَارٍ خلت مع شکله یا خيبء الک سلان 


3 1 


* و 26 


يشير إلى المثل المشهور «عند الصباح یحمد القومٌ السرّى» والسری: سير 
الليل كله أو عامّته. یضرب لمن یحتمل المشقة رجاء الراحة. انظر: مجمع 
الأمثال للميداني (ط الحلبي) ۳۱۸/۲ (ص). 


۷ احء ط : «وخدت» بالخاء المعجمة وفسّر ابن عیسی أن الوخد للبعیر: 


الإسراع... إلى آخر ما نقله من القاموس. انظر: شرحه ۰۰۰۹/۲ والظاهر 
أنه تصحیف. وقد أكد ناسخا الأصلین اهمالها بوضع حاء صغيرة تحت 
الحرف ومع ذلك وضع بعض قراء ف نقطة فوق الحرف! وهذا الشطر 
نقسه قد سبق فى البیت ۰4۱۱۱ 

- قد سبق الشطر الثانی فى البیت ۰4۱۱۲ وهناك: «... فما لوا إلى 
نعمان». وفي ح: «وصلوا" ولعله إصلاح لما ورد في النسخ مفسد لمعنی 
البیت. فان وادي نعمان لیس غايتهم وانما غايتهم العلی فیدلجون؛ 
ویواصلون سیرهم ولا ینزلون وادي نعمان أو غيره من منازل الطریق. 
(ص). 


۹ دا ظ: «الحرمان». 
۱ - «أخو الهوینا»: يعني به الذي يؤثر الدعة والراحة على الجد والسبق. 


۱۰:۸ 


۰ عو 


0 
في رغبة قایلها إلى مَنْ يقفٌ عليها من آهل 
العلم والایمان أن يتجرد لله ويحكم عليها بما یوجبه 
الدلیل والبرهان فإِنْ رای حقاً قبلَهٌ وحمت الله عليه 
وان رای باطلاً عَرّقَه وارشد الیه() 


۲ يَأَيْهَا القاري لَهَا اجيس مجلس ال حکم الان الكتانة خان 
۳ واکم هَدَاكَ الله محكماً يَشْهَدُ ال عفل الضریخ به عع الرآن 
‰4 واضبو ولا غجل بتكفيرٍ الذي قدقالهاج هلاب لابره ان 
6 ابش لماك برع عَنْ کُشره یی تعارض ها بلا ئوان 
5- ف دا فعلت ممنده آنتالها ال آخه دغوة ال فوسان 


(۱) 


-_ ۲ 


5 ۳ 


-. 0١ 5 
0205 


في الأصل تمزيق في أعلى الورقة ذهب بالبيتين الأخيرين من الفصل السابق 
ومعظم عنوان هذا الفصل. والمثبت من ف. وفي غيرها: «عرّفه به» وفي 
طع : «عرّف به». وكذا «آرشد» في ف» ظء طع. وفي غيرهما: «أرشده». 
وفی طت» طه: «أرت» تحریف . 

«انتابه»: کذا فى الأصل. ب» د. ظء وهو الصواب. وفي ف: اتیانه» 
وهو تصحيف ولعله من بعضص قرائها. وقارىء آخر صححه في الحاشية : 
«أتى له» وكذا في ح. وفي ط: «أتى له الخصمان». وانتاب الرجل القوم 
إذا قصّدهم وأتاهم مرّة بعد مرّة. انظر: اللسان (نوب) ۷۷۵/۱ (ص). 
بعدما فرغ المؤلف من هذه المنظومة العظيمة الجامعة سأل قارئها أن يجلس 
مجلس الحكم الأمين ولا يتسرع بتكفير قائلها. بل ينبغي له أن يتأنى ويحبس 
لسانه وأن يحكم عليها حُكماً يشهد به العقل الصريح والكتاب المبين. 

سقط هذا البیت من ط. 

(عنده» : يعني : عند الناظم . 

00 أي : دك وهي 1 إلى 3 في E e‏ قول زهير : 
1 اللبياق 23 ل) وقد سيق فير الكلمة في مقدمة المتظومة." 


۱۰:۹ 


۷ - فالکفر لیس وی العِنَادٍوَ 

۸ فان ظ, لَعَلَّكَ مدا دون ال 
۹ قالحن شم والغهوث تور 
۰ وَالقَلْتُ يَعْمَى عَنْ هُدا؛ كمثل مَا 
0۷۱ هذا راثي بعڈ ممت باز 
os «۷۰۲‏ 
Vo‏ _ قَمُكَضَلمُ 


رَد ما 
دي 


فقو یه 


۰ _ ف: «کماا؛ وهو خطأء وفي ط: 
يشير إلى قوله تعالی: با لا 


1 [الحج: 45]. 


جاء ال وش ول به لول فان 
قذ فالهافت موز بالخشوان 
لاتتخشين ان الغ يان 


تغمی واغظم فده الععفِكَّان 
5 و 0 17 7 
بَعَووكَلهِمُ ذؤو اضعب 


ضَحْهالعِمَامَةوَاسِعمٌ الأؤدَانٍ 
بالجهل ذو صلع مِنَالعِرْفَانٍ 


و مأا. 
تم الابصر ون تعم 


0 


ی لوب آل في 


EE‏ أن عمى القلب مثل عمى العين بل أعظم منه. فقوله 
«أعظم» معطوف على «كمثل»» وفاعل «تعمی»: هذه العينان. وإفراد اسم 


الاشارة للمثنی ضرورة. 
oo‏ ل «متمعلم»: كذا فى الاأصل. د 


انظر: طه ٤٥٤/۲‏ (ص). 


طت» طع. وفي ف وغيرها: «متعلّم» 


ولم أقف على كلمة «متمعلم» في موضع آخر. ولعل الناظم صاغها من 
«معلّم) والمقصود: الذي يتشدق في كلامه ويتبجح بعقلياته كأنّه «المعلم 


الأول» أو «المعلّم الثاني». ولو كان قصده أنه يظهر 


لاختار كلمة (متعالم» وهي وإن 
المتأخرين كما في قول صرّدرٌ: 


العلم وهو جاهل 
لم ينص عليها أهل اللغة وردت في شعر 


جوز يساوي عالما متعالم حاون تيت قافتا اس ول 
هذاء وقرأت بعد ما کتبت هذا التعلیق قول الناظم في الصواعق (۸۹۳): 


«. . .أن یتمعقل بعقول هولاء» فصاغ «تمعقل» 


الار دان : 


جمع الرُّدذْنَ: أصل الكمّ 


عوبام 


فخ /المعقول" (صِن): 
وقد سبق ف الت ۱۲۶۱۰ 


- تفيهق في كلامه: تنطع وتوسع كأنه ملأ به فمه. القاموس ص۰۱۱۸۸ 


امتشدق» ساقطة من ط . تشدق : لوى شِدقَه للتفصح . القاموس ص508١١.‏ 


١١م‎ 


6 مؤْبجى البِضَاعَةٍ في الغلوم اه ژاج من الای هام وال هَذی ان 
5۷95۵ _یشکوالی الل ارق تظلما من جهله کش کایهء الاندان 
67 ین جامل مُنطبّب يُفْتي الوَرَى ویحیل دا عَلَى قضا الهء‌خین 
۷ _ ع بجت فُرُوجُ الخَلْقٍ ثم بماژشم و شون هم من إلى الدَيَانٍ 
0۷0۸ بايا ب e‏ جدیع والضلیل وَالفِهْتَانٍ 


4 


_ ودا َة ا الا 3 ئقابل المزسان في المَيِدَانٍ 
.قال اكك إلى المُضا نان م درا وال اشکوه لاشلطانِ 
۱ ولا له: تهنا شر المك‌بل عتابربد الماك جنل فان 


" تَضَلّع: امتلا شبعاً ورياً حتی بلغ الماء أضلاعه. وقد سبق. والمعنی: أنه 
متشبع بالجهل وممتلیء به . 
الضلع : المیل والعوج» يعني : ابتعاده من العلم . وفي ظ: «ظلع» وفي 
طت» طه: «صلع» بالصاد المهملة» وعليه فسّر البيت. ثم لما سقطت 
کلمة «متشدق» من ط زاد فیها بعد «ذو صلع» : (وذو جلح» والجلح: 
انحسار الشعر من جانبي الرأس» فهو آخو الصلع. والظاهر أن هذه الزيادة 
من تصرف الناشر الذي صخف کلمة «ضلع» (ص). 

6 - مزجی البضاعة: قلیلها . 
- «زاج» کذا في الأصلين مضبوطاًء ولم أعرف معناه. (ص). 

5 _ قال الناس: أفسد ما یفسد الدنیا نصف متکلم ونصف متفقه ونصف 
متطبب» ونصف نحوي. هذا یفسد الأدیان وهذا یفسد الابدان وهذا 
يفسد اللسان. شرح القصيدة النونية لابن عیسی ۰1۱۲/۲ 

2 5 يقول ابن عیسی في شرحه للقصیدة : «هذا كما قال الشیخ نصر المنبجي لبیبرس : 
إن هذا يخشى على الدولة منه» كما جری لابن التومرت صاحب المغرب - يعني 
شيخ الإسلام رحمه الله تعالی» شرح القصيدة النونية الأو س 517/7 

۰۱ - ط : «يزيل» مكان (يريد). 
أي : أن هذا الجاهل إذا غلبه العالم ذو الحجة وحسب أنه هالك شکاه إلى السلطان 
وقال وشاية : إن هذا العالم يريد المُلك» لانه لا يستطيع الطعن فيه إلا بهذه الوسيلة . 


1۰01 


:ب 0757 /فَاعْقَرْهُ من قبل اشتداد الأفر مد بو والألجباع والاوان 
۳ وَإِذًا دام للوشول که فاذموه للم عقول بالاذه ان 
4 فإِدًا امتمغثم في المجالس فالْمَطوا وَالْمَوْاإِدَامَااحتّجٌ بال شرآن 
8- واستنصووا بععاضر وَشَهَادَةٍ ند أضیعث بالوفي والاششان 
5 لا نسألوا الشّهَدَاءً كيف كرا رب أي وت أوبأيٌ E‏ کت 
۷ وازفوا شَهَادَتَكُمْ ومشوا حالها بل آض لوف غ اي الافکان 
۸ واذا مهم شَهِدُوا رک وشم ولا زر بجا اس 


8- فُولوا عَدَالَةُ یله عم یه آمتانئعارضهابتول فلا 


۴ 


۰ تبث علی الخکام بل حكمؤابهًا فالقذم فيهاغير ذي |نکان 


o۷۲ 


0۷۰۳ 
0 


2 
۷۰۷ 


o۷۸ 


58 


«۷۷۰ 


من عفر النخلة : قطع رأسهاء فيبست» أو عقر البعیر: قطع |حدی قوائمه 
لیتمکن من نحره. اللسان ۰۵۹۲/4 هؤه. 


- ح» حاشية ظء ط: «فادعوه کلکم لرأي فلان». 


كذا فى الأصل . وفی غیره: «وإذا». 
اللغط : الأصوات المبهمة المختلطة لا تفهم. اللسان ۳۹۱/۷. 
ی ی لوال ان کتروا لا 
کتا نكا القن الت ف نکر تقو 465 . 
ظ: «أم) مكان «أو). وفي ح۰ ط: «بل» . 
«شهادتكم»: كذا في الأصل» وفي غيره: «شهادتهم» وكلاهما متجه. وقوله 
«ارفوا» أي : أصلحوها إن كان فيها شىء من الخلل. (ص). 
فء د: «فاذا». 
7 (لجرح الجارح» . 
في الأصل : «مثلکم» وفي ح. ط : «العدالة منهم». 
- ف: «بقدح ثاني». 
دء حاشية ظء ط: «فالطعن فيها». 
_ حاشية ظ» ط: «ليس ذا إمكان». 


۱۰ «۰۲ 


۱ من جاء یشدم فیهم ئْلیتٌخد ظهراکمنئل حجارة الصَرَان 
۲ وإِذًا هو اسف تامهم فْجوئْکم آنوذهابعاوة الأدی ان؟ 
لو 36 26 

0 
0 
في حال العدوٌ الثاني 
۳ أو خاس د قذ بات يغلي ضنزه بِعَذدَاوَتِي کالم زجل الملان 
لاه لو ملك هذا البشه كال قا ٠‏ هذا الشراب يكو بالفيعان 
۰۵ اقلت مي النَّمْسُ ال مُباهتاً شم لم طلغ إِلَى ذا الان 
۰ هآ فلت ال ال له قال زضوله عَضِبالْحَبِيتٌُ وجاء بالکشمان 
۷ _ أو وف لمران عَنْ موضوعه ری ف لاب على الفيران 
۸ شال المْضوض علیه فهو بدثيهنا: ورل بال داب وال تياد 
۹ فَكَلَامَةُ فِي النص عند خلافه من باب تفع الصّایل اا ط مان 
۰ فالمَضد کف E‏ عن مذلوله یلا یضول الى ال فان 


١ 


١ 


۱ - تقدم تفسير الصوان في البيت ۸۱۱. أي: من أراد أن يقدح في عدالتهم 
فليستند إلى ظهر متين. شرح هراس "/لاه4. 

۲ - طه: «الدیان». 

۸ - الدیدان: الدیدن والدآب والعادة. وقد سبق فى البیت ۰41۰۱ أي: دأبه أنه 
يدفع التصوص كما یدفع الصائل . ۱ 

۹ - د: «الفتان». 

۰ - فهذا العدو یعارض الحقائق الظاهرة أو النصوص الصحيحة من الکتاب 
والسئّة. فاذا جاء المولف بها عمد هذا العدو لتحريفهاء ودفعها دفع 
الصائل » فقصده هو دفع النص عن مدلوله لكي لا يكون دلبلا عليه إذا 
التقت الفئتان . 


۱۰۰۳ 


7 


في حال العدوٌ الثَّالثِ 


1 وَالثَّالِتُ الأغمى المقْلدٌ دْبْنَكَالةٍ لمجلين قاید زشر: الغشیان 
۲ م اللَخنْ والکیر والبدیغ والگ ضلیل ا یرن 
۴۳ فذا مهم سَألوة فس ك دا 4 قال اشمغواقافالة ال وجلان 


26 25 2 


۾ وو 


0 


في حال العدوٌ الرَابع 


۰۷ ۷۸4 /هذًا وَوَابِعْهُمْ ویس بکلبهم حاشاالکلاب الآكلي الانتان 
0۷۸0 خنزی طبع فى ةة تاطق.. سوق بالکلب وال هقان 
45 کالکلب غيم بعشمش آأغظما شوت ها وال شوم للخ مان 


۷۸۱ 


oVAY 


oVAY 
o۷۸ 


هذا هو العدو الثالث وهو الجاهل المقلد للعدوين اللذين تقدماء وهما 
الجاهل والحاسد. 

أي: أنه لا عمل له إلا إيراد اتهامات السابقين باللعن والتكفير والتبديع 
والتضليل والرمي بالفسق . 

المراد بالرجلين: الجاهل والحاسد. 

مش العظم ومشمشه: مَضّه ممضوغاً. اللسان .۳٤۷/١‏ وفي طه: 
اليشمشم) . 

أي: أن هذا العدو الرابع يتبع الأعداء الثلائة كما يتتبع الكلب العظمء فهو 
يجري وراءهم عسى أن يصيب منهم عظماً يفرح به وينهشه تاركاً لهم 
قطعان اللحم وافرة من عض المؤلف. فهم يتمتعون بها رخيصة السعر 
کالمیت الذي ليس له عوض ولا ثمن. شرح هراس 5۹/۲ .. 


٠١65 


۷ يَكَفَكهُونَ بها زخیصاسفرقا میتاب لا وض ولا آنمان 
۸ هو فَضْلَةٌ في الئاس لا جِلم لا وین ولكيل ذي شلطان 
۹ --ف[ذا رای شرا حول يَبِتَغِي ذِكُراً كَمِئل ول ال بان 


۰ ليرول عَنْهُ أَدَى الکساد ینمی از کلب العموز علی قطیع الضان 


۱--فَباژّه في الاس آغظم مخت من عسشکریهری إلى غازان 
۲ هي بِضَاعَةُ ضارب في الازض يه خي تاجرایبتاغ بالاشماز 


۳ وج قيار لوي شافرر من مذو الب لدان والاژطان 
4 _ إلا الصَعَافِقَةً ف الذية تک امس ان وا شتا ساد انتعدار 


oVAY 
3 ۹ 


7 ۷۹۱ 


"واه ل 


- 4 


فى حاشية ظ : «لحمها . 


طت» طه: «منه». 

- جح“ ط : «ذکور الضان». والمعتی : أنه يطلب الظهور والشهرة فاذا ثارت 
فتنة تحرّك نحوها كالثعبان» لتنفق سوفّه وتزول عنه معرّة الكسادء كما ینفق 
الكلب العقور الذي هجم على قطيع من الغنم . شرح هراس ٤٥۹/۲‏ . 
يعني: أن هذا العدو شر من عسكر التتار. وغازان ملك التتار» ويقول 
العامة: «قازان». اسمه محمود بن أرغون بن أبغا بن هلاكو بن تولي بن 
جنکزخان . أسلم سنة 1۹6ه» وانتشر بذلك الاسلام في التتار. وقد أخذ 
في الملك بطريقة يقة جده الأعلی جنکزخان. وهزمته الجیوش المصرية في 


. م اهام 


وقعة شقحب سنة ۲٠۷ه»‏ وتوفي سنة ۳٠۷ه»‏ وخلفه أخوه خربندا 
التركي) ۳9/۸ (ص). 

أخذ الناظم في التشكي من عدم نفاق بضاعته وأن العلماء الذين هم أهل 
لها قد رحلوا ولم يوجد الا الدخلاء. 

الصعافقة : : جمع صَعْفْقي وصَعْمّق وعفوق» بالفتح . . وهم ارم الذين 
یشهدون السوق للتجارة بلا رأس مال. فإذا اشتری التجار شيعا دخلوا 


۱۰ ۵ 


4-0 الرَّبُونُ لها قبالله ازخفوا من بیع:من فلس مذیان 

۲ یارب فاززفها بقل تاجراً تذطاف في الاقاق وال بان 

۷- ها کل من قوش لَدَيْهِ اضر ذقبأیرا؛ خالص الم فیان 

۸ وَكَذا الرُجَاجُ وَدْدَهُ العَوّاص في تمپیزه ها ممامنلان 
6 25 36 


٠‏ عو 


0 


في توجُه أهلٍ السنَةٍ إلى رب العالمينَ 
أن ینضر دينّه وکتابه ورسوله وعبادّه المؤمنينَ 
4 ها ونضر الدین فَوْضٌ لازم لااللكتتتانة بل عأی الاغجان 


1 1 6 ل معز ۰ 3۳ 0 ۳ م ۳ 
_بيل وإمًا باللسان فان جر ت فبالتوجه والدعاب جتاب 


5 - کذا فى الأصلین ود. وفی غیرهما: «بالافاق». 

۸ - في الأبيات الثلائة الأخيرة يدعو الناظم ربه أن يرزق هذه البضاعة - يعني 
قصیدته - تاجراً بصيراً طاف بالأمصار والبلدان ذا خبرة ومهارة یمیز الجید 
من الرديء فلا بحسب کل أصفر لدیه ذهباً ولا الزجاج لؤلؤاً. 

۰ يشير إلى ما رواه مسلم من حدیث آبي سعید الخدري رضي الله عنه عن 
النبي چ قال: «من رأى منکم منكراً فلیغیره بيده فان لم یستطع فبلسانه 
فان لم یستطع فبقلبه وذلك أضعف الایمان» رواه مسلم 1۹/۱ باب بیان 
کون النهي عن المنکر من الایمان. 
ويشير إلى ما رواه مسلم کذلك عن عبدالله بن مسعود رضي الله عنه أن 
رسول الله و قال: «ما من نبي بعثه الله في أمة قبلي إلا كان له من أمته 
حواريون وأصحاب يأخذون بسنته ويقتدون بأمره ثم إنها تخلف من بعدهم 
خلوف يقولون ما لا يفعلون ويفعلون ما لا یژمرون» فمن جاهدهم بيده فهو 
ممن» ومن جاهدهم بلسانه فهو ممن» ومن جاهدهم بقلبه فهو مؤمن. 
وليس وراء ذلك من الإيمان حبة خردل» رواه مسلم ۱ الباب السابق. 


۱۰۹ 


لي ا ی ی 
۲ بحیا: وجهك حير عسوول به 
۳ جم ز هم یت یی ينها 

و موی تن 
۵ وبحق ر آشماء لك الخشتی معا 
ال ۰ بح حَمِدِكَ وَهْوَحَمْدٌ واسغ ال 
۷ وب اتّك الله الالده الق عفد 
۸ بل کل عغفبود سول فباطل 
84 رَبك المع اد ولا لاد وال أذ 
۰ من داك بل ضطء یهممه بَسشمفه سوا 
١‏ إلا توج ها الیك لح اجه 
5- فاجعل قضاها بَغض آنغمك الي 
۳ آنضو کتابك والوشول ودیئك ال 
6 وَاحْكَوْتَهُ دنا فك واضطفْءٍ- 


2 خودل بان اصرالای مان 
وبئور وجهك یاعظیم الشَانٍ 
ین یر عاعوض ولا مان 
ع الحْلقٍ مُخسنهم كَذَاكَ الجاني 
وان بل آضع اف ذي الا وان 
مود الوزی EEE‏ عَنْ نان (۱۲۱/ب)] 
من دون عزشك للثوى التحكاني 


2 ی ع أمتاينك کل مان 
عالی الذي رلت بال هو ان 


۳ - انظر: ما سبق فى التعلیق على البیت ۲۸۰۸. 


6 2 في الأصل : «أسمائك الحسنی؟ . 
- طع: «معافیها تحریف. 


۹ - سبق تفسیر «ملذد» فى حاشية البیت ۰۱4۱۶ 


۸1° - س 
۸11 


«(تجس) . 


يطلبها أحق بالمعونة. 
۳ _- 

ينصر الله کتابه ورسوله ودینه . 
4 - حء ط : «أمة الانسان». 


- بعد تلك التوسلات الشرعية توجه المولف إلى ربه بحاجة فیها رضاه ومن 


هذه هي الحاجة التي يريد الناظم قضاءها من ربه جل وعلا ومي: أن 


۱۷ 


6 وَرَضیته دِيناًلِمَنْ تَوْضَاءمِنْ عذا الوزی هو یم الأذی ان 
5 رف عَيِنَ رَسُولِكَ المبغوث بالدٌ یس الحنیفب بتضرو المتّداني 
۷ وانْصُرْهُ بِالئَضرٍ العزیز كلما قَذكُئت تنضهه بکل مان 
۸یا رب وانضر خیر جربیناعلی جزب الضَّلَالٍ [عشکر المیطان 
4 يَارَبٌ وَاجِعَلْ شو جزبینافدی لخیارهم ولعشکر ال موآن 
۰ _ با ی ی و ل تسام ولسواشسل وتان 
۱یا رت و واخی هم یس البدّع سي نذ آشدئث في الین گل مان 
۲ _ كاوه عقف 9 الّبِي تفعضي ب سالک ها إلى الان 
۳۴یا رب وَاهْدِهِمُ بشور الو حي كي يَصِلُوا إِلَهِكَ فیظمُووا بچنان 
۶ یارب كن لهم ولباناصا رَاخفظهم من فثنء المتّان 
e‏ آنزشه؛‌ ی نف ن ال فرقان 
5 یارب هم هم الغرباء قذ ذل أوواإليك وانست ذو الا مان 


۷ _ فء ظ: «مکان». 

۱ - کذا في الأصل وطع. وفي ف وغیرها: «واحمیهم» وکتب ناسخ ف فوق 
(من): «كذا». وفي ظء طت» طه: «وارحمهم». (ص). 

۳ - هنا أيضاً في ف» ب؛ دء س: «واهدیهم». 

۵ - ما عدا الأصلین ود: «القرآن». 

2-657 يشير إلى ما رواه مسلم عن آبي هريرة رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله #6 : «بدأ الاسلام غریباً وسیعود كما بدأ فطویی للفرباء» رواه 
مسلم ۱۳۱/۱ باب بدأ الاسلام غريباً وسیعود كما بدأ. 
وقال الصنعانی - رحمه الله فى کتابه افتراق الامة: إن الفرقة الناجية 
هم الغرباء المشار إليهم في الحدیث کحدیث بدا الاسلام غريباً 
وسیعود غريباً فطوبی للفرباء» وقیل: ومّن هم يا رسول الله؟ قال: 
«الذین یصلحون إذا فسد الناس» وفي روایة: «الذين یفرون بدینهم من- 


۱۸ 


۷یا رت قذ غائزا اج لك کل مد 
1-۸ فارفوشم فيك آخوج ما هم 
4 ورضوا وَلَايَكَكَ التي من نالا 
۰ _ وَرَضُوا بوخيك مِنْ سواه وما اتضوا 
۱یا رب تجنهم علی الایمان اج 
۲ /وانْضُر علی جزب الاو سار الا 
۳ - رام لأفل الم ّهء الب وه ال 
6 ۲ اج هم للم کین یه 
۵ تهدي بأفرك لابمانذ اخدئوا 
5 رمرم بالق وَانْصُرْهُمْ به 
۷ وَاغْفِرْ دهم وأضلخ شانهم 
۸ ول المعايدٌ كُنّهَا حفدا کما 
۹ مِلْءَ التمواتِ العُلَّى والأزض وا 
۰ م مان ضاء وَرَاءَ ذَلِكَ كله 


ذا الخ لو لا ضایق الإ مان 
الجا جوم في رضا ال عدر 
كال الامتتان ول كيز اسان 
سرا من آزاء ذي الأذهمانٍ 
علهم هدا ال اه السحیران 
اجات آمل الحق وال وف ان ٠٠»‏ 
اهاز وانضرشم بکل مكانٍ 
واززف هم صبراعع الای قان 
رؤا یه لاس بال وان 
ضرع زیراً نت ذو الط ان 
فلأت آهل عضو والشفران 
بوضیك لایَفتی علی الازتان 
وود بغذ وفنتهی الاشکان 


5 الفتن» وفی رواية: «الذين يُصلحون ما آفسد الناس من سنتي» افتراق 


الأمة ص*۸. 

ظء ح» ط: «لجأوا إليك». 
۰ . د» ط : اذي الهذیان». 
۳ داح ط : «بکل زمان». 
۹ طت» طه: 


«ملك السموات»» تحریف. 


۰ - يشير إلى ما رواه مسلم عن ابن آبي آوفی قال: كان رسول الله ل : «ذا 
رفع ظهره من الرکوع قال : سمع الله لمن حمده اللهم ربنا لك الحمد ملء 
السماوات وملء الأرض وملء ما شئت من شيء بعد» رواه مسلم ۳۶۹/۱ 
باب ما يقول إذا رفع رأسه من الركوع . 

١٠١4 


1 وغل ر افضل انشلواب وال سلیم منك وأکمل الرضوان 
اكه و ج ا ا رالالق جومم ين بغدبالإخمان 


کت 


8ه - وبهذا البيت ثمت القصيدة النونية لابن القيم رحمه الله . وجاء بعد هذا 
في الأصل : 

تمت الشافية الكافية في الانتصار للفرقة الناجية من نظم الشيخ الامام العالم 
اقلا الجر ليا الفاضل e‏ حد لز اهد 0 3 0 0 
والمحافل فريد دهره وحيد عصره ناصر السنة قامع البدعة حجة الله علی العباد راد 
أهل الزيغ والعناد الإمام العارف الحافظ الحجة القدوة شمس الدين جمال 
المسلمين شيخ الإسلام مفتي الأنام أبي عبدالله محمد بن الشيخ الصالح أبي بكر بن 
أيوب السلمي الزرعي الحنبلي المشهر (كذا) ابن القيم بالجوزية رحمه الله تعالى. 

نقلت غالب هذه النسخة من نسخة عليها طبقة صورتها: سمعتها على 
ناظمها بقراءة ولدي (كذا في المصورة والصواب: والدي) في مجالس عدة» وهو 
مقابل معنا بأصلهء رضي الله عنه. وآخر المجالس يوم الأربعاء ثالث عشرين 
محرم سنة إحدى وخمسين وسبعمائة بالجوزية بدمشق. كتب عبدالرحمن بن 
آحمد بن رجب من الحسن بن محمد الحنبلی عفا ال عنه. مات الشيخ 


۱۰۰ 


۲ - فهرس الأحاديث . 


۳ - فهرس الاثار . 
ذ علام . 
٤‏ - فهرس الأعلام 


EE 
ه - فهرس الفرق والحماعات والشعوب‎ 
. فهرس المصطلحات‎ - 7 

۷- فهرس الألفاظ الغريبة . 

فهرس الأماكن . 

7۳ 
0 المراجع والمصادر . 

۱ - فهرس الموضوعات. 


مة المؤلت» 
مقد 
ف الميم في الفهارس يشير إلى 
ا 
والرقم بعده رقم الصفحة. 


الآية رقمها رقم البیت 
باك نعبد وی شین 48 ۵ ۳۹۸۹ 
لد @ تلف نب لا رب يد ...> ۲۱ ۹۲ 
زک > اه عل كل ىو هل در ...)4 ۳۰ ۵ o“‏ 
وی اديت اموا ۳۳۳ للحت . . . 4 ۲۰ ۷ ۰۱۸۹ 
ام س ورت ۳8 5 و وه 2e‏ و 4 
۳ کم نم مر 9 ۳ که جنرت 69 ۲۸ AV‏ 
وو الى لق ککم ما فى الانض جیما ثم ستو إل 
الما 48 ۰۱:۵۵ ۰۱۹۷۳ ۱۹۷ 
«وَإبى عنمن » 3 ۳۹۸۰ 
وفوا ما لا ری تفس عن تنس ما . . . » 21 25 
1۳ ۳1 انوا هذو لْقَيَةٌ بسا 1 و شف 
رمَا . . .4 ممه ۱۹۳۳ 
وقد عم این عدوا مك فى الشبت .6.۰.۰ 6 ۱۸ 
طط ِرَحْمَتِوء من کار ۱۰ {o۹۲‏ 
9ر ما مدموا لاش من حير دوه عند اللو . 4 ۱۹۰ ۱۷۲ 


ر ...4 
لوَإِدًا یل هم نیما 
يی 


7 


ع سم 


اله ول لذت منوا 


04 


ربا لا يح ويا بعد 


7 له إلا هو رم َء 
هذ من دون 50 آنداد! 2 موم ہم کب 


TY‏ ی 
سالک عباری ع نی کریك . 

إن آله مب میت ٩.۰.۰‏ 

وله لا مب الاد . 
هل برو ۳ 
«وَاتَّقُوأ اله واغكموا نکم 
واه يقب ee‏ 
يلك ارس شل نت 
ان ل إل إلا هو 


رقمها 
۱:۸ 


۱6۰ 
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۱۳ 
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رقم البيت 


4\0 
۳۹۸۹۵ 


YA4“ «TAA! 
۳۳۳۲ 


۳:۹۹ 

۱9۷۳ 
۳ موه 

۳۳۰ 6 

aL 

aL 

Af 48 
۵ 1۶ ٩ 
۳۳۵۹ 

YY 110 
c04 9 


\oAV <11409 ۲ 


۳۳۹ 


۳۹۸۹ 
۳۲۵۹ ۰۵ 


۲ ۹۲۳" 
۳۲۰۷۰ 
وا 


ورين لاس حب ألشَّهُوْتٍ ...4 
3إ یک عند الله سکم . . » 
شی من تا وثزل من اء . . . 4 
ویمرم اله تنس ...4 


ام 
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یبن شين لخ» 
0 كديب یسم 
#9 د اه 
١‏ أل ا يم یقن دنه 
< إن أنه لا يَمْيدْ أن جرک بو ویر ما مون درك . . . 4 
کل اکتا وا سو ميم 26 . . . * 
خلب نبا > 
ودا یک کم تمالا إل ما أنرَّ اه وإ الرَسُولٍ . . 


رما آرسلتا من رَس سول الا يملاع بإب اله > 
«فلا وريك لا ونوت حى يموك . . . » 


1 4 


يد آل أن 


۲۷۳۲۱ (ITA ۳ o 


۹۷ 
۱۰۷-۹ 
۱۷ 
۱۹۹ 
۱۷۰ 
۱۸۱ 
۱۸۲ 


١١5 ۸ 


۲ ۱ 


٩۵۸۲ ۶ 


۲۸۸۲۱ ۲ 


۱ ۰۰ ۷۱ 
FEAT ۳ 


4ه 
۳۸۳۳ 
۳۹۹۰ 
۱ ۱۳۲-۰۵۲۰ 


الآية رقمها رقم البیت 
تاا الب امنأ خذُوا درم .> ۷۱ م/م 
لمن بطع اَلرّسُولَ قد أطاع أله 5 ۸۰ ۳۹۹۵ 
لوو کان من ند عر له ...4 ۸۲ ۱ {1oo‏ 
لن آله کان عل کل یو حَسِيبًا 4 5م ۳۳۳۱ 
وم امدة من الَو حًا AV‏ 140 
«ولا مولا لمن آل إ يڪم ألسَلمَ . . ۹٤‏ هه 
ون اله عَفُورا حًا ۹۹ ۸۸۲ 
ومن ياق سول من بعد ما كب . . . 4 ۱۱۰ ۱:۰ 
«ومن سذ أللَيِطنَ ویکا ...6 ۱۱۹ {o۲‏ 
لس منک رل" آمان آهل الحكتب ...4 ۳ ۳۲۰۲۵۸ 
وم من أَحْسَنٌ ديسا من سم وهم ...4 ۱۲۰ ۳9۰۹ 
«ركات آله بل نو حيطا 40 ۱۳۹ ۳۲۸ 
اوقد وا ان روا الب . . . 4 ۱۳۱ 14٤‏ 
کا ان اموا اموا باه وَرَسُولِو والککب ...6 ۱۳۰ ۱۳۲۵۰ 
الیب يَربَسُونَ یکم کین 6 لک فح و م أله کالوا. 6.۰ ۱۱ ۱۸/۶ 
«#وَتولهمْ إا فلا الْسِيحَ عِسَى . . . 4 ۱۸۷ ۰ ۰۳۲/0 ۰۳۱۳ 
1A ۸۸۲‏ 

#وإن تن هل الكتب إلا لرْیتٌ . . . 4 ۱۹ ۳1۳ 
«ركلم له موس کسکویما . . . 4 ۱۹4 ۲ CEA‏ 
۷۷۲ ۳۲۲۷ 

«بتاهل الحكتبٍ لا لوا فى دبک ...4 ۱۷۱ | امه 
یناما اب اموا |15 شش . . . 4 5 o4۲‏ 
اول الله فووا إن كر مُؤْمِنِنَ4 ۱۱ ۳۹۸۵ 
لتد کر لزت الوا إنَّ أله هو لييح . ...¥ ۱۷ ۷۲ ۱۱۰۰ 
#وَقَالتِ المهود ا 3 ۱۸ 1۹ 
الل جعلتا ینک رَه وَمِنْهَاجا» 1۸ ۱۳۲۰ 


الاية رقمها رقم البیت 


فاا الین امنا من یبد منکم عن ديو وف ین ال بو . 


بهم وربور ...6 of‏ ۳۳۰ 
4 


بل یه وطن بق كنت يك 4.۰۰ ٤‏ ۳۰ 


8 3 


له چا ر 


تاا السو بل مآ زل إليلك ين ريك . . . » 1۷ 7۰۰ 
لاما الْمَسِيحٌ ابث مرم إلا رسول ...4 Vo‏ ۱9۹۱ 
يوم عم أله الرسل يفول . . . 4 ۱۹ ۷۱ 
كلما توت کت أن ألرّقِيب عل 4 ۱۱۷ ۳۳۹۸ 


2 ع 
م وري عرق هه سور 


#رضى الله عنهم وضو عله ۱۱۹ oto‏ 


فل أغر أله أَيْدُ وَل قاطر السَملوتِ وَالْأرضٍ # ١‏ ۳۴ 104۱1 
«وهو الْقَاهر وق عبادوء رو اک بر ©4 ۱۸ ۲۰ ۲۷۳۳ 
ولو ردوا مادو لما وا عن . . . 4 ۲۸ ۹ 
وکو ترك إذ وُقِهُوا ل یمه 8 ۷۳ 

کب رکم عل تفه امه . . .4 o‏ ۳۳۱۰ 
از مقا التب لا ینلنها الا هو 4.۰.۰ ۹ 47 يفك 
فل هر التادر عل أن يبعت عه . . . 4 1 ۳۰ 
ليبن :منوا ور بلسوا ایتتهر . . .4 ۸۲ ۳:۹ 
«بَدِيمٌ الوت رال ...6 1۹۱ 6 ۵ لض 


۳ 5 ۳ ع 

لا تذرکه الْأبصررٌ وهو بذرك الْأَبصر . . .4 ۱۰۳ ۳۳ 
«ولا سَسْبُوا الريسح يدَغونَ من دون أله . . . 4 ۱۰۸ ۳:۳۰ 
ع يدح م ٤‏ 

وت کلمت ریک مدق وَعَرَلَا. . . 4 ۱۱۵ 9:۷ 


م 3 


هم داز الک عند ري » ۱۲۷ ۹1۳ 
«يَسَعَسَرَ لل رالاس آلر أك . . .4 ۱۳۰ ۹ ۲۷۹ 
ورك ان ذو اليَعْمَوٌ . . .4 ۱۳۳ ۳۳۷ 
يڙن كَدَبوكَ فثل رڪم ڏو یم وسح 4.۰۰ ۱:۷ ۴۲۷ 
«قل مر لب اليه فلو سا هدک ی 469 ۱:۹ ۱۷۸۹ 


۱۷ 


الاية 


دک سک بوک 
#كل یظرون إل أن تأیه الملتيكة. . . 4 


۷ - سورة الأعراف 


«التس و کب رد ی 4.۰۰ 
فسان یت یل رهم ...4 
«أنأ حر بَنهُ علقت ...4 


وسا إن لکا ین انیت 469 
رها را أل ہکا عن ینک جرد 


#قالا ريا تا آنشت. . . 4 
« كا دح مودو 
ولودواً آن لک َة . . .4 
عل نظرون الا تیم يَأ وي4 


مجر مر 


«فْ رد لا نکی رای وَسَمَاق له رب الْمَلِينَ 


5 


«إك ریک نَهُ از حَلَقَ أَلسَّموتٍ . . . 4 


۹ يتك الله ترج بت التخييني» 
#9هنزه. نَاقَةٌ أنه 1 لكم ءَايَةٌ ¢ 
سے a‏ ۳ 


4 cle 
«#واتخذ قوم موسئ من بعرو من هم‎ 
4. . . «رالتی الألواع ود رأس آخبه‎ 
ور‎ 1 ۰ 


رقمها 


144 1o ۱ 
1A٤ 10۸ 
۳۹۸۹۳ ۱-۲ 


۱۳۸ 
۱:۳ 
۱: 
۱:۸ 
۱۰ 
۱۲ 
۱9 


۱۳ 


14۲ 
۷۱ 
o1 ۶ 
4 
1۷ Vo ۲ 
۲۷ ۵ ۸ 
1۱۹۰ 

۳ 

۰۹ 

۲۰۹۹ ۳ 
۰۱۱۱۹ ۷۶ 
۱4۵۵ ۳ 
۳۳۰ 

۷:۳ 

۳۳۰ 

4 ۸ 

۱ 
EVA A1 ۰ 
۳۲ 

۱۸۰ 

۱۳۱۸ 

۱۸۷ 


الاية 


فما َو عن نا نوا عنه نا . . . 4 

ودروا ۳ ودوت ن آستّو.. . . 4 
اشر ما لا بقل کیا وم 4 
الهم ا ET‏ 
<وَالدِينَ غود من دونو 0 
3إ لی مد ریک لا گرد عن بدن 4 


۸ - سورة الأنفال 


«إ ميَِْنَ ریک اساب لڪ أن میدک باي من 


المليكة عونت 9©> 
«إذ بح ربك إلى الملهكة أن ممكم ...4 
وذ َي له این هر . . . » 
«وألدِيت اموا وماج وأ جوا فى سيل لمر . . 


ور اك م نی 0 

عَق يَسْمَمَْ کلم لو . . 
4 رَبُّهُم رم يِه ورسون . . . 4 
«رالب اليهود غير ان له . . .4 
e‏ >« 


et 


۶ يرِيدوت أن بطیکوا نو ور له َم بأفوههر وماك 7 آن 


و كر آلکنزون ©4 
للك الث الي لا نیمرا نی آشصه 


4 تشه نکد تحر له |1 انم 


اب 
#وك ۰ ڪر ٠‏ له ناه ت4 
۳ رجا 20000 تالا 
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۲ 
5 
۲١ 
۳۰ 
۳١ 


رقم البيت 


۱۸۹۷ 

۳۷ 

۹1۰ 

171 1V0 
۱۰۷۵ 

۱۲۱۷۳ ۰۲ ۰ 


۳۳۰۹ 
۱۹۹ ۱ 
۱۹۹ 
۳۷۹۷ 


۱۹۰ 


۷۵٩ ۰۷ 4 ۳ 


04 "55 
۱5۹۹۹ 
۳۹۱۷۹ ۵ 


۳۳۷۰ 
۱۳۲۲ 


۱9۰۲ 
۵ ه5ه 


۳۹ 


الآية رقمها رقم البیت 


هيما الم جهد انار رامین ...4 ۷۳ م 
لوَلسَبِفُونَ وود ین المهجین رالتسار 4.۰.۰ 33 ۱۳۸۰۰ 


وءَاحرون أعرفوا يدوي . . . 4 ۱۰۲ o1۲‏ 
لول شمارا وی أله 212 . . . » ۱.۰ 5 
ERE‏ سم ل تقو ورت ألو ۰۰ ٩.‏ ۱۰۹ ».4 
نر تاب یه امش | إن اله هو الب لحم ۱۸ ۳۳۳۰ ۳۳۱ 
إت ال لا يع لر آلسخیینی؟ ۱۳۰ ۳۳۱۹ 
قد کم رسو ین کم ...6 ۱۲۸ 1 
إت رکم له الى علق لسوت وال في َة یا 4.۰۰ ۳ ۰۵ ۱۵۸۷ 

1۷۲۸ ۲۳۹ 

ووه يَدَعْوَا ال دار اسر ۹ ۲ 4۳ 

00 اه تما ای ورباد 42 1 . ۰۱۲۷ off ۵۳4٩‏ 

آمّن يمك أَلسّمَعَ وا اضر ومن . . . 4 ۳۱ كد 

1 هَل ين شای کن بت رل ال . 4 ۳۰ 56 

إن لَه لا بظیم لتاس شاب 31 ١65‏ 
وما یسرب عن ریک من يقال در في الارض ولا فى السّمله 

ول" أَصَمَرَ من ذلك َلآ اک إلا فى کتب سن 51 ۳۳۹ 

۱ - سورة هود 
لوه نی حى لسوت وَالْأَرَسَ فى سِنَدَ تاره ۷ 4 ۹۸٩‏ 
طلا ی سى إن أت . . .4 ۳٤‏ ۱۳۱۸ 
ل ری على صر نتم ۹ 17« ۳۳۳۹ 
ل ر عل کل سىء حَفيظ 4 o۷‏ ۳۳۹۹ 


۱۰۷۰ 


3ل ر قرب يب 4 5١‏ 6 
ی ال انب إِنّمُ ید يد4 ۷۳ Y4‏ 

...¢ ۹۸ ۱۹۱ 
«خبییت فا ما دامس ات ارش € ۱۰۸ 604« 0۷۰ 
9وو شَاءَ ريك ْمَل لاس . . . » ۱۸ ٤۹۱‏ 


ورك جک ريك رمک من تا ی 5 ۰4 

وَكَدَلِكَ ما لوست فى الْارضٍ »4 ۲۱ ۳۹ 
3ل يدض علي ) ۲۸ 2 
يتنا يأرل » ۳۹ ۲۰۹۹ 
3ی لا ایکا مام > ۳۷ ۳۹۹ 
ام آلا سبدو إل ید6 3 6 ۱۳۲۲ 
وما خن ول الم ِي 69 ۹ ۳۰۹۹ 
لقالا يكأبانا ما نی هنزو بسعلا . . .4 1 م4 
َم هو میم لمیر ۸۳ ۳۳۹۹ 
وال يكأبت هدا تأوبل زءیتی من قَبَلُ4 ۰ 64۵ ۰۱۸۲۱ ۲۰۹۹ 
« وت من بل این ۱۱ ۲۳۰۹۹ 


۳ - سورة الرعد 


لاله الى رع سوب یر عمل تزا . . . 4 ۲ ۱۱۱۰ 


مر 0 = 


سواه نگ من سر لول ومن جَهَرَ بو ...4 ١‏ ۷ 
للم معقبلت من بين يديه . . . 4 ۱۱ A‏ 


قل اه ین کل تنو ...6 ال 165 

«راتنتيك له میم ...6 ۳ ۹۹6 1۹۷۰ 

«أکنها تابد رَطِلهاً» ۳۹ تن 
۱۷۱ 


وذ كن يا الا َ4 که ©؟ _ 


3 ري با عوك 0 رلك في مد © 4 
بی بتاك ا أن لور ارم د © 


اصع يما ومر وین ی عن آلنترکین 402 
وابد را د عق یک ینیب 465 


وليت یعون من دون اه 
لا جرم أت أله یلد ما سروت ...6 


فى أَلسّموتِ وان الْأرْضٍ » 
و ا رگم ورو 02 


2 9 من فوقهمر وَبِنْعَلُونَ ما مره 43 


ات ) 0 لو موه 
ورا يكم تن َة مین ا ل 
رون © ثم زد كتف ألم 


رقم البیت 


14٤4 


م۳ 
۹ ۳۳۲ 


كلاه 
FATA ۸‏ 
۳۳۸ 


م۷ 
E3‏ 


م" 


۱۷۹ 
1۱۹ 
۱۳۱۹۷ 
YY ۳۳۸ 
rh 
CVT ۰ 
٩۷۲۰ ۲۳۶ 
۳۹۸۰ 


۳۳۰۸ 
۶۷ ۰ 


الآية رقمها رقم البیت 
سے مر ی مر ريه 
9ون لي في ال لیر ...» 5 م 
تو 6 سخ ر وس سم« 
«وائه مرک ین بطون اه ...4 ۷۸ :۱۰ 
وريت عن الک آلنگر وَابقْ» ۹۰ 44 
طقل نَرْلَمُ روخ دی من رک یله ۱۲ ۹ ۲۲۶ 


۷ - سورة الاسراء 


سحن لی آنری بِمَبْدو لتلا . . . 4 ۱ ٤‏ 
لوی رک ألا بذكأ إل 4 ۳ ۹ 
«قل لو کان مح مه كما ولو . . . 4 ۲ سا 
ٍوَلدَدَ ما بت ایس . . . » هه ۰۲ 
اوی نسم رات مدان 3 ف 


لَب عم ميك ...4 1٤‏ 14 
ار سره لد وا اکن ¢ ۷۸ ۷ 01۰\1 
وین ال جذ به. فة لك عی أن بعك ربد 
و © ۷۹ ۷۹ ۱۵۳ 
اوم یروا أن لَه ای خا الوت الرس اور ...6 ٩٩‏ ۳۳۷ 
وز ور على الاس 2 44 


2 
مرەش ي مه 


ع 5 کر وه 9 سم مه گر مو م 
وق اند عم الَذى لر بوذ ولا ور یکی لم ربك في 
الملك . ۰ . 4 ۱۱ «19۸٦‏ ۳۹۸۸ 


۱۸ - سورة الكهف 
لم عيب سوت لت > ۳۹ £1۲ 
ونس يا خت ...> 
«هتَالک الوكية ی نی > 7 0 


«ولا بل ربك أحدا» 1۹ ۸ 10۹44 


م2 بابر مم رعه لدج ل وه > الا e‏ سب 
هدا فراق نی ویک سانشك ناویل ما لم تم عليه 


اه ۷۸ ۳۰۹ 
ویرت اویل ما ر نیع عر سنا ۸۲ حك 
۱۷۳ 


الآية رقمها رقم البيت 
91 مرو و مم و 


لي “نا وتوا يمي . ...> ال E‏ 
وی لو كن ار مدا کیت وَقِ 6.۰۰ 4 - 


«فن کان جوا لقا ريو سمل 6.۰.۰ 11° ملم ۰۳۷۲ ۳۹۹۳ 


ڪهيعص 9 5 ۱ ۳۰/6 


تاا من لد ودکوة وت تَا 02> ۳ ۷ 
مر مر سر مر 2 و e‏ موه > جم 2 
وتدیته من جانب الطور ١‏ يمن وفربته 2 29 ۲ ب اجن 
۵ ۷۸ ۲۷ 
جت من لیرد ألم اد لت 6 0 ۷ 
کي رو > ر كمس أي کک 
لا معو فبا لوا زلا سلما * 1۲ 1۹۹ 
وما کان ریک اک 1٤‏ ۲۳ ۳۲۱۹ 


ان عل امرش آنتوی 9©> ° ۸ ۳۹ 
۱ مألل (Ifo‏ 
۵ ۰۲۷۳۳ ۶۳۸۲ 


ا أن یی یکشوم (6).. .4 ۱۳۱ ۲ ۸۳۹ 


لاحت إل ود رن عى 69 ۲ ۲۷:۸ 
قال مها عند ری فى کتب لایضل رن ولا ينی 0۲ ۱۹۳ 


تأي لَه عِبْلَا جسَال خر ...4 مم ۱۸۱ ۳۰۱۲ 6۷۰۱۸ 
«أفلا یود آلا مج یه تلا . . . 4 ۸۹ ۱۷۹ 
« يبتو لا تَلْمْد يلحت وا براي ی ...4 ۹٤‏ ۳۰ 


َل فا حب یمرک 469 ۹۰ ۳۰۵ 
«راظز لک رکمك» "۹ .۳ 
ولا تی فہا عا ولا آنتا 69 ۱۷ ۹ 


ومن لا تفع الشَّفعَةٌ 6.۰۰ ۱۰۹ ۷ 1۸۰۷ 


ع وجوه نحي تور > ۱۱۱ of c4‏ 


وم 


مین ده ۳ 7 


۱ - سورة الأنبياء 


#وما خلقتا السماء والارّف وما با میت 469 1 144 
ولم من في السَملوتٍ والرش ...6 1۹ ۰ ۱۷۳ 
me‏ 2 0 1 

وما آزسکا من قبلاک من زسول الا نوی إِلْه. . . 4 ۲۰ ۷ EY‏ 


#ويصع نون لسن ...6 3 ۳« o0۸‏ 
ورم إن ڪا یفص ) 1 ۸ 
ودا اون إذ ذهب منیب که AY‏ ۳۰ ۳۳۷ 
َم تلوى لاء كفي اليل لكشب ...4 4F ۱۰٤‏ 44 445 
قل ب کن بی وا امن الشتنان عل ما 
يِن @4 ۱1۲ ۳۸ 


وي اناس من زل ...¥ ۹_۸ 01۰ 
مون فا من آساو 6.۰.۰ ۲۳ o۲‏ 
د ۾ الله من نصره:6 3 ۲9۹ 
قتا لام الابصدر ...¥ 3 ٠‏ ولاه 
وول له لمیر یه ۹ ۳۳۹۲ 
«إنكت اله لمو دود .1 ۳۹۳ 
وات ما یذغوت من دونه. هو البلطل وأرك أله . . . 8 ٩۲‏ ۱۱۳۵۰ 


ولد خلقتا نکر سبع ری وما کاعن الان عل 65 ۱۷ 14 
لما افد أله ن ور ...4 ۹۱ ۹:۹ 


نا فیا ولا كلو » ۱۰۸ 1۷4 


الآية ۱ رقمها رقم البیت 


و عا وک الا لا عفن 9+ 110 ۰۸۸6 ۰۱9۹ ۳۲۱۰ 


يوسي ریم أله تمعن . . . * ۲ ۳۱۰ 


ونوا إل او جیکا اہ المي لعل تيخب * "١ ٠‏ ۳4۸4 
اله فو اتوت ول ...4 AT tef Ye‏ 
۱ ۵۹ ۳۳۷۱ 
یی بت ولاخ ...> ۳ 00 
وین سوه ۳۹ که عم گیب 5 ۳۹ م1۷ 
rr a‏ 


۳۵ - سورة الفرقان 


# ارك ی رل الفرقان عل عَبْدوء # ١‏ كلاه 
اوق کل شیو فدرم اقا ۲ ۳۷۸۵ 

ودرا من دونیه لآ بخلقومت سیا وهم لون 4 ۳ ۹1۰ 
قل آدلدی عبر رة اة ۱ 32۸ 
ووم نت السماءُ بلتم . . . 4 ۲ ۱۱۸۳ 
تم س الم عل یه ...> ۲۹-۷ 1 
لفلا نع آلگفرن رحهذهم بو 4 ۲ م6 
لور ڪل عل الي ای لا يَمُوثُ ...4 0۸ ۳۸ ۱9۹۲ 
الى حَلَنَ السو وال وما نها في یبد یار ...6 وه ۳ 


ولذ تاد ریک موس آن انب ارم اللي 4)3 ۳ ۹ VT‏ ۲۲۹۸ 
#قال عون وما رب العنلييت © ...6 ۳۹2۳ Af‏ 
قل لن نت لها عُری. . . 4 ۲۹ ۳۹۹ 
ورون ما حَلَقَ لک ری . . . 4 ۱۹۹ 1۹ 


الآية رقمها رقم البیت 


سس موس ” ا ري 


ولنم کنیل رب الاين . . . 4 ۲ ۱۹۶ ۹ 


«یمویی لہ آا لله یز تک ©4 ۹ ۳۷:۷ 


«وَحَحَدُوأ اسيم . ...¢« ۱ .۷ 
ل ۶ ويُكشف ألسُوم. . . 4 1۲ سول ويسم 
92 ان يَهْدِيحُْ في طُلْمتٍ الب والْحَر . . . 4 1۳ ۱9۸۵ 


وما ب مد سدم وأستوئخ . . . 4 15 ۱۹۷۸ 
مما آتلها ورڪ ين علطي الواد الأيمن. . . 4 ۳.۰ ۳۷:۷ 
وال ومو تاا املاً ما ِنَت تم ين ل 
یی ...4 ۳۸ ۵۹ ۰۱9۱۱ 
۰۵ ۱۹۳۶ 
ويا کت اب الظور لذ اديا . . . 4 ۹ ۷ 
و وس أل فت 1-2 یم هور 0 3 ۵۰ ۸ ۶ 
ر نا تق ...¢ ۲ 1۷٦ Vé‏ 
و ادم ل ما بر آننزسون 469 1 ۹ 1۳۹ 
«ولمين كما a‏ ال ك4 ۷۷ of‏ 
« کل کیء مالك الا هم ۸۸ fF AY‏ ۱۹۹۲ 
۹ 2 سورة العنکبوت 
ثد أله ین اناد الآيفرة» ۲۰ 4 
0 0 كل سر این 4 ۲ ۱ 
بل هر ينث بٿ في دور الت وتا یت ...6 4٩‏ ۷:۹ ۷۰ 


۱۷۳۷ 


الآية رقمها رقم البيت 


ليو ار من َل وَين بد4 ٤‏ 2 
«عم مَجَهَكَ لللن عنیناً . . .4 ۳۰ ۳۹۷ 
ار مَجْهَكَ لين یره ۳ ۱۳۲ 


اتر © يك ءات الك کر ©4 ۲۰۱ ۹۲ 
أو ف اسملوب او ف رش بات 7 0 إِنَّ ال ان 
خد 409 ۹ ۳۳۰۱ 
ومن يلم وجههه إل اله وهو مین ...6 ۲۲ ۸ 

وکین اتهم من حا الوت اليس نف نس بل 
آکارهم لا بعلمو ۲۵ ۳:۹۹ 

وو ما فى لش من جر أف ...4 ۳۷ A‏ ۳۳۰۸ 

ذلك أن له هو ان ...6 ۳۰ ۳ ۸۱۸ 


ص 


«الم ايل الكتب لا رب نه ...4 ۲۱ 14۳ 
اه آلزی حلق السَّمَنوْتِ والازش في سِنَةَ یا ...4 ٤‏ هالا 
يدير آلاقر مت اه ال الازض نز یت یه في 

۰۱۱۱۲ ۸۶ ۰ ٩ . . يوم‎ 


۸ ۲۷۳۶ 
أن لب مثا ولو لیلحت .6.۰۰ ۱۹ 4۳ 


۳ - سورة الأحزاب 


الاية رقمها رقم البيت 


وموس وعسى ب > واخذد مهم مشق فیط ©4 ۷ oto‏ 


دیا ابَمْ ثل لك يد کش شرت الیو الب 

وزیتها مالک . . . » ۳۹-۳۸ ۳۹۰۰ 
وما کان موس ولا مُومَة ذا فی آله وسو مرا أن يكو خم 

ية من أيهم 6.۰۰ ۳۹ ۳۹۹۵ 
4 55 ۳۳۳۱ 


00 شش سود َو تچ 


متهم بوم لقرتم سلم 4 i: ٤٤‏ 


يناما ال إِنَآ منك نهد ...4 1_4 م/م ۳۳۷۰ 
3لا یل ك آنا من بعد ولا أن ل o۲‏ ۳۹۰۷ 


از م 2 6 رصمب © ت یر 
ومّا کات ا رسو ان ولا أن تسكحوأ 
1 2 ده كا 9 0 كان عند له عَظِيمًا» ‏ “اه (AAS‏ 4۰۸ 


وها الإنكنٌ یه د ظَلومًا جرلا 47 ۷۲ ۱۷ 


ئی شا ال رمم بن و ولا ییوت فقا َر 
ف السَمنوتِ ولا فى آلمّض. . . 4 ۲۳-۲ .۰ ۰۱۵۸۵ ۱۵۸۷ 
ATE TYE ۳‏ 
قل من یرک من اما وَالْأرضٍ . . . 4 ۲٤‏ سين 


مج ور مومس معدم لول E‏ 


رت 


3 


لمیر © > ۳۹ ۳۳:۳ 
وما فسح له لاس من کم فلا ميك لها ...6 ۲ to‏ 
9ت N EEE‏ رم 1° Np‏ ووس ۱۱۸۹ 
۸ ۲۷۳۰ 


۱۰۷۹ 


الآية رقمها رقم البيت 


م م موف مدا م 
ن ألنين سلو کلب ألله ...4 ۲۹ ذف 


۱9۹۰ ٤٤ # رض‎ 


«بس ل رالفان نکر 469 ۲-۱ ۹۳ 
دلا مش نی ها أن ندیه اسر ۰ ۱۳ 
ل إنَّ صب اه لوم فى سمل ۰.۰ ۵۸-0 ۷۰ ۰4۹۱۳ 

oo ۲‏ 
قلا نک ولم إنَا عم ما شوت وما ينون 4 ۷۹ 1۱۹ 
«لتما أمرة: |15 أراد سيا أن بو . . . 4 ۸۲ ۳ ۰۱۵ :۷۲ 


¥ _- سورة الصافات 


حشرا الزن لوا ركهم > ف ۰ 
یاف عم یکی ين تعين )4.۰۰ هكلام 000 ۰۱ 
«وَعتم تورث آللرن عبن @4 ۸ 4٩‏ 0 
«کها َج ج ف أسَلٍ لير 69 e 10-14 ٩...‏ 
قال يتات أفعل ما نم . . . ۱۰۲ ۱۳۱۸ 
ديت آن يبيد 49 ۱٤‏ 1۷۹ 


0 


۸ - سورة ص 


5 


ر کوک مر فج ی جد ر حصو مه ع 
وما قتا ألما ولاف وما ییا بطلا ۲۷ ۱9۹4 


56 عَذن مه له اکن © 6۰ ۷° 
9 وید یرت ار راب @) 5 بكر 


إن هَذًا ارفا ما لم ين ساد ©4 V4 ۷۰ o4‏ 
۳ 


۳ ell 
سم‎ BK 


ما مَتَمَكَ أن جد لما حَلَقَتٌ دی ۷۵ کد 


الآية لها رقم البيت 


۹ - سورة الزمر 


«ما یدهم الا توا( نز ...4 ۳ 1 
$ سکم هو الله الوجد آلتکازک ٤‏ 04 
ك مت وم + ند 6 ۳۰ ۱۸۰۹۸ 
٤٤ 0‏ ۸۰ 
«ولدا کر الله وعده شارت فوب الي لا يُؤيئوت 
خر جر ودا رزیت بن من دونو دا هم رود )¢ ه؛ ror‏ 
وی إل ریک اسیا آم ین مل أن اكم ناب 
ثم لا تصرُوت» 4 64 ۳۹۸۰ 
«أ تك ی بت ...¢ 6۸1 o4۰‏ 
#وَا هَدَروا آله حى فدرم امش جهیکا فَضََم نوم 
الْقَيلمَةَ 4.۰.۰ ۷ ۰ EET‏ ۳۷۳۹ 
«وْْمٌ في ألصُور فَصَعِقَ من فى ألسَمَوّن . . . 4 ۸ ۹۳ YAVI‏ 
«واشرقب لاش بور ديا وم کب . . . 4 54 ۳ ۳۳۷/۳ 
حى دا جاوما فحت باه ۸ 1۹۷۰ 
زيل آلکتب م مِنَ أله ریز لیر 0 ۲ ۳۷ ۱۳۰۷۸ 
«عَالوا را سنا این مت تن ...6 ۱ ۲۳۸۷۰ 
«وَإن شرل يده يوأ . ۰ ۱ ۱۲ ا 
فيع رح دو دو آلمزش> ۱۰ ۱۳۸ 
وال فزعوكت 9 هل مو 0 ۲۹ ۱۹4۰ 
وال ويون یلهمن أبن لي صَرَعَا. . . 4 ۳۷2۳۹ ۱ ۶ ۱۹۳ 
1 زیت جر 9 > لت 0 0 65 ٤۱‏ 
وال رگم ادغون 552 ...¢ .1 ۳۳۵ PT‏ 
ومر ال ل رکه رک 4 1 ۳۳۳۷ 


۰۸1 


الاية رقمها رقم البیت 


م اسو ال ألما وهی دان ۱۱ ۱۷۳ 
ولک هاما هی ...6 o1 ۳١‏ 
َم هو اسَميم میم 469 ۳۹ ۳۷ 
ون أستَكَبرها لب عند رت سبحو 6.۰۰1 ۳۸ ۹۰ VY‏ 
رل من عکر ره 3 ۱۳۰۹ 

وما ريك بل ید4 43 تن 
ووم ادم أبن شاوی . . .4 - 3 1۷۹ 


۲ - سورة الشورى 


«حد 9 عَسَنَ 4 ۲۱ ۳% 
لم ما فى اسَمَوَتِ وما فى أ الازض هر ۲ ين ال 469 ٤‏ ۵ 01 
کد التتوث بطر ين ره ۰ ۱۹۷۹ 
1 رن شوه له رآ ...4 ۹ ۳۳۰۹ 
لس کر کی وهو لسَمِيعٌ الْبصير 4 ۱۱ ۵ م59 

41€ الام ۱۸۳ 

1۷۵٩ ۰۳۲۱ ۸ 


سی لکم ين الب ما وی بو وعا. . . 4 ۳ ۸۹ ott‏ 
مس مر اہ ا سے 7 سد 

« فلذاللب فادع تم ڪما يرٽ . 3 ۱۰ ء ۱۳۲ 
ال لی بای ررق من ی ليك لد 469 FT ۱٩‏ ۳۳۰۱ 
وما كان ليتر أن یکلم مه . . . 4 ذم ۱۷۰۵ ATT‏ 6۵۳۰ 


لَك ت ام مر مس سب ر2 
نیت ازس ریت كَ روا من آمرنا ما کت يَدْرِى ما لكب ا 
۹ آلإيملن ولکن جَمَلَنَهُ ورا o f...‏ ۳۳۷۰ 


۳ - سورة الزخرف 


رص 3 3 و 9 ” أي رم ۳۹ 
ومن بعش عن دك الرمن قيض لم شیطنا فهو لم 


ربق © ۳۹ ۳۹۳۹ 


الاية رقمها رقم البیت 
«بْطافٌ عم بِصِحَانٍ ...6 ۷۱ ۷ه 
لام یبود آنا لا سم يرم . . .4 ۸۰ «o1‏ كلاه 


5 - سورة الدخان 


وما حَلَقَنَا الکو والارض وما بَا تمیبت ©4 ۳۸ 1۹4 
«إت عَجَرَتَ الزَّفوْرْ © ععا کر © ...4 ff‏ م۳ 
3ل الْمّقِينَ في مَقَامِ أبن 9© . . .4 ۱ ۳ه o۰‏ 


< ورجتهم بور عن » 65 لاه 


وسح نکر ما في السَمواتِ وما في الارّض ۳ ۷۳۷ 


5 - سورة الأحقاف 


«أزلر ةا أذ له الى حَلَقَ لكوت والس . . . » 58 


«إن تصروا له صر وت اشام » ۷ ۲۳۸ 

و 4 ۳ ور 
مُكَل الْجَنَّةَ الق وید المّفون . . .4 ۱۰ 9۱۹۰ 
ِل ۹ ۳۹۸۸ 


رت لَه هر رت .6.۰ 1 1 
«ا مك شهدا رب وتذیرا © لومنا بان 

د ۹۸ ۳۹۸۹۹ 
«لَمَد ریک ال عن آل ۰ 6۷۲ 


> 
هم 


م2 يع روم م ے سه 2 5 د 

سل يي 2< م مس ور 1( ۳ 2 لمح ۳ 
2 ص 
لو 


م کک 


وَرضونًا 4.۰.۰ ۲۹ نكف 


72 


مس e‏ سكم مج مج کي < 


رهم رعا سيدا يبون فلا من 


۱۸۹۳ 


یا ازب امو لا ترشا وتک وق صَوْتٍ ألبّيَ ولا 


لقول . . .4 ۳-۲ 


Are‏ م 


تحهروا لم ب 


١ وت‎ 


وقد لا الإ وت ٩.۰۰‏ ۹ 
وما أنأ بل له ۲۹ 
کم ا بات نبا ینامز 43 ۳۰ 
2 و مر ۳1 0 
«ومَا متا ين لنوب © ۳۸ 
۱ - سورة الذاریات 
وما علقت ی والانی رلا یدرد وب 2 


9ا ارد تم ين ينف وبا رد آن منود © . . .4 /اه ۵۸ 


یی تمد اه مورا 469 ۹ 
«ومددئهم یتکهز وَلَحْرِ ین برد 49 ۲۲ 
« يترون نها کم . . .4 ۲۳ 


4 مد 


© إِنَّمِ هر البر الم » ۲۸ 


گان اب رسن آز دق 469 ۹ 
صم ۱ 


نها جه الأرق 469 
«لا تن شنعلبع سَّا. . . 4 ۲۳۹ 


رقم البيت 


YAVo 


۳۰/۶ 
۲۹ ۳۳۰ 
مه 

۱۳۷ 
۳۲۰۸ ۰۵ 


1:46" 
١4١ 
FFE (F1 


۱۱۹ 

5ه 
o۸4‏ 
۳۳:۰ 


نض 
OV‏ 
۱9۸۹۷ 


الآية رقمها رقم البيت 
وان عله انا آلنزی 46 ۷ ۱:0 


تدرا بے اذاو @4 1۲ ۳۹۸۶ 
کا كل سن لته مر @4 ۹ VA‏ 
إن لب فى لب وب ل 4.۰.۰ 99 ۱۷۲ 
4 ےا رطاخ م2 مر 2 

« كل من لها نان )يبك وجه رک . . . 4 ۳۷-۲۹ ۰ 

۳۸ ۳۲۳۵ 
يلم من في اموت وَالارضٍ کل َو هرن تأیه ۰.0۹ ۰۹۰۱ ۰41۱۲ ۸۳۲ 
3ا انم لاه کات ودده کالزحان ©4 ۳۷ ۱۷ 
فیا ين کل تک نان 4©9 5 ۱۳۹ 
لمتكي عل فرش بَطَلينًا من إِسَترق . . . 4 3 o۹‏ 
لني تهزث انز ...»> 3 :1 es‏ 
( ژد ند @4 ۸ه rs‏ 
فیا تکهة وَل وان @) ۸ o۱4‏ 
حر مفصورت فى آلیار 0+ فى o16‏ 


کټ اتم ك وى لک رادم @4 ۷۸ ro‏ 


دا ست لش ّا © وب الم ا ۵ ...4 ٩.4‏ ۱۱ 
اليو اتيف © ...6 ۱۰ EAA‏ 
يطو عم ون رد © ...4 ۱۸۷ 5۳۸۸ 
که تا یرت © ...6 ۲۱-۲۰ 4ه 
«وتكهز كير © ...4 ۲ ۳۳ E‏ 
وغ رب @4 ۳۷ ort‏ 


الاية رتمها رقم البيت 


(ثلة” ين ال © ر با الاي @) 8 0 
کا سر مر وه + ۷ 
رون إن كن ین تین @ ...6 ۸ ۹ ۸ ۵۳۸۷ 


هو ار راخ اهر رانا بل ...6 ۳ ۹ ۳۱۱۸ 
هو ای حَلَقَ أَلسَّموتٍ وَالْأيصَ فى سِنَةِ ايام . . . 4 3 ۰ EA‏ 
تيد ل لق دقل ع أ ...6 ۱ 0 
يوم رف آمینن ولتت متت ين وهم بين دبیم ابي 

شرم الوم جت 4 ۱۲ ۳۳۷ 
وت رل ب أل خر اليه ۳ 1 ۳۹۱ 
لق سل شتا أت . . . » 2 4 


ره ع مر مع اور 2 1۳ 2 سیم و ۱ o0‏ 


اسح عه ال f‏ 5 7 ۱۹ ۳۹۹ 
دلا جد و یم ومنو نت اله ونر دوادوت من 


ام 


اد للد وَرَسُولةُ و کانواً ءاباءهم آ اشم ۲ 


كر 2 ك 
إخوتهر أو عَشِيرتهع . . .4 ۲۲ ۳9۰ 
وربا اتک ال or E e‏ ۷ ۳444 
الب وو ألدَّارَ والایمَنَ . 6« ۹ ۷۳ ۶ 
32 ره هم ر بض سروس 0 
عم لیب واه هو من المد 469 ۳۲ ۳۷ 
وهر اه ای لآ که الا هر الم الْقدُوش ...6 ۲۳ ۹ ۳۳۰ 


۳۳۳۷ ۳۹ 


هو الم ار 469 ۲ ۳۳۹۲ 


الآية رقمها رقم البیت 


۰ - سورة الممتحنة 


لوال م وا عمد رم 6.۰۰ ۷ ۰ 
جک حك اه که ینک رنه عم حكية 4 5 ۳۲۹۸ 


5 - سورة الصف 


o 
هما‎ 
o 
تیا‎ 
کر‎ 
( 
3 
0 
۱ ص‎ 
۳ 
5 
55 
ی‎ 


۲ - سورة الحمعة 


#وابتفوأ من مَضْلٍ أله . . . » ۲۰ ۷:۳ 


۳ - سورة المنافقون 


€ 


هر ار درم 1۹٦ ٤‏ 
5" 5-5 سورة التغابن 


+ ۲ من بعرم ۶ سل مامح و رگن" روي 

«إن قروا آله سا حستا یضوفه لک وعفر ککم وه 
سم مر SS f‏ 
عي © 


۱۷ ۳۳۹۹ 
ال ی لق سم وی رت الأض . . .4 ۱۲ ۸۵ ٩‏ ۲۷۳ 
« بل اليد از 469 ۳ 4 


وَصَرَبٌ الله مثلا . . . 4 ۱۱ ۱1۷۰ 


۷ اسورة الملل 


«الدّى حَقَ اموت ولیو بر أن سن علا ot ۳۵۰۱۹۰۵۲۰ YF‏ 
۱۸۷ 


الآية رقمها رقم البیت 


rf ٠. 2‏ م ۶ م 
«َأمِنثم من في ألسَمَهِ أن ضیف يكم آلارد ...¢ ۱۷21 ۰۳۷ 
۷ ۲ ۲۲ 


E 
PVE Lf ٩۲ )@ يوم کف ڪن ساق ودعو إلى آلشجود لا يَسْتِيعُونَ‎ 


8 - سورة الحاقة 


را ديد © > ۲۳ 14م 0۱9۹۰ 


تن أنه زى التایع 49 ۳ ۱۳۱۹ 
مرم کیک ولزرم یر ...6 4 ۰۱۱۱۱۳۹۰۰۳۱ 

۸ ۲۷۳۷ 
يم ب يك @ رهز (46 0 1 


ویم نکن السا کلم 49 ۸ ۱۷ 


« إن متا هگا ا . . . 4 ۲-۱ 1۹۷ 
ونم مکل جد نا ما امد صو ولا را ۷69 ۳ 6 ۷ 0۸۹4 


9# 


مەت رم م م م مم 
يوم رجف لأر یبال انب بال . . . 4 1 ۱۹ 
یرهم 2 4 
«فْکِّت تقون إن کنر ...4 ۱۸۷ ۱۹۷۹ 
فاقوا ما سر من فان .6.۰ ° ۰۷۱۲ ۱3۷۹۱۰۱۵۹۸ 


نم نکر در 9) ...4 ۲9۸ 6۷۳ 


3ا تمه سَّمَعَةُ ینت 49 ٤۸‏ 441 


۵ - سورة القيامة 


َف ار )4 ۸ ۱۱ 
ويم انش رام و66 ۹ ۱۳ 


عرس رم ر ر ر 
ره یضرا @ یل یبا ای @4 ۲۳۲ 1۲1 46۱ ۰۱۲۷ 
۵ ۳۹ 611۷ 
«أحب آلادتن آن بر سى (©) > ۳۹ ۳۳۱ 
۰ - سورة الانسان 
3ن البترار رون من کاس ...4 ۵ مالا ۵۱۸۹ 0۲۰۱ 
یرن یال ریاد بوا کان رو متيلا 49 ۷ ۳۹۸۹ 
وشت نها ما6 ۱۸۷ o۲۰‏ 
ذلا یروت فها سسا و مه . . . 4 ۱۳ 9۵ 
۸ - سورة التبا 
«إذَّ لسن متا 69 ...4 ۳۲۱ o۱4‏ 


o10 ۳۳ © 4 ويب‎ 


۹ - سورة النازعات 


لهل أَننك حَدِيتُ موسق لذ ناد ريم ...6 ۱۱2۱۰ ۹۷۹ 
اذهب إل فرعن رم ط4 ۱۷ ۳۷:۸ 


ا ریک انكل 4€ ٤‏ ونا 


ف من کن OIE‏ 14-۳ ۷1 
رم ويد شیر 6 ...4 4-۸ م/۱۹ 
شی ید ع خر © تنب مر )4 تست تن 


إا اش کرت 469 ۱ ۱۱ 
وو آیعاز سرت ©4 ۹ ۱۲ 
ورلا انش کت 469 ۷ ۳ 
ولع م بن 469 V4 ۲١‏ 


۲ - سورة الانفطار 
ولا الكوكب نت و4 ۲ ۱۰ 
وولا ااذ نیرت 49 ۳ ۱۱۲ 


«كلآ لم عن رم يبز حجرو 402 ۶۵ ۰ 4۵۱ ۵۳۹ ۵۵۰۲ 
69 إن كنب جر ی عبت . . . 4 ۲۱-۸ 4441 


9سْمَوْنَ ین ربق خُر 3© . . . 4 ۲۹-۵ ۱ه 
وراج من تنیر ©4 ¥ ۱ ۱ 0۲۰۸ 
ال الب ءموا ین الکثار یعون ...4 ۳۹-۳۶ 041 


6 - سورة الانشقاق 
3إا آلضَآه اشتّت 49 ۱ ۱۹۹ 
#وَإدًا ال منت 469 ۱ ۱۰۹ 
القت ما چا وََلَنْ 4 ١ ٤‏ 


الآية رتمها رقم البیت 


وهو النفوز الوذوة ©4 ۱٤‏ ۳۳۱۰ 
ذو امش لبد ©4 ۰ ۳۳۶۰ 
قال لِمَا بريڈ4 ۱۹ ¥ 
«بل هو ان ید € في لزع تون 39> ۲۲-۱ ۲ ۷۹ 


سم ار رک ال 9 ۱ ۱۱۳۰ 


وی ن مزا 46 ۳ 0 
وئار مصفوئة () . . .4 ۰ ۱۰ ۰:۳۲ 


روك ام ري مه 4 

کک دا دگ الآنش كم . . .4 ۲۱ 48 

۳۷۱ ۵ 

۲ - سورة اللیل 

«ومًا لک ندم من نت مرک 6 . . .4 ۳۰۹ ۰۵ ۱۹۹۳ 
«أدّ نشخ لك صد 9© ...4 ٤١‏ م7 
وہہ ۱ ۱ یز و م 
انَل المليكة والروخ فا دن ريم . . .4 6 ۰۷۲۱۱۳۹۰ ۱۱۸۳ 


۱۰۱ 


رمي ر اسا © 4 3 ۱۰۲ 


۱۰ - سورة القارعة 


«وتَکون آلجی‌ال کالمهن آلمنفوش 59 e‏ ۱۱۹۰ 
رى رر 


تک تفت موري © ...> o0۸ ۹-٦‏ 


إا 2 تک الكزئر 409 ۱ ۳۳۹۲ 


٠‏ - سورة النصر 


> 22 سم 


سويت وی سر : 
سح جنر ريك واستنیزه رگ کان وب و6 ۳ 0 


۱۱۲ - سورة الا خلاص 
فل هو لکد © ال لد © .. . » 4-١‏ ۱9۸۹ 
4 


1 کی د يم ی © 1 ۳۳۰۹ 


97 9 


۱۰۹۲ 


۲ - فهرس الأحادیث 


طرف الحدیث الراوي رقم البیت 
«آتي باب الجنة يوم القيامة» أنس بن مالك 00۱ 
«آية الایمان حب الانصار» آنس بن مالك 32 
«أتاني جبريل عليه السلام» أبو هريرة ' 9.9۵ 
«آتاني جبریل في کفه كالمرآة البیضاء» آنس بن مالك ۰ ۵۵۳۲ 
«اتقوا دعوة المظلوم» عبدالله بن عمر ۱۳۰ 
«أدخلت الجنة» أبو ذر مه 
«إذا آراد الله عر وجل أن يوحي بالامر» النواس بن سمعان ۷۷ 
«إذا جيء بكم عراء حناة غرلا» ابن مسعود 1711 


«إذا حكم الحاكم فاجتهد فأصاب» 
«إذا دخل أهل الجنة الجنة» 

«إذا دخل المیت القبر» 

«إذا رفع ظهره من الرکوع» 

«إذا سمعتم المؤذن» 

«إذا غشيتهم سحابة») 

«أرجو أن يكون من يتبعني» 


«أرواحهم في جوف طير خضر لها قنادیل» 


عفرو ين الما ۲۸۵ جسم 


صهيب 

جابر بن عبدالله 
ابن أبي أوفى 
عمرو بن العاص 
أبو هريرة 

جابر بن عبد الله 


ابن مسعود 


۸۷ ۲۱ 
4۲۲ 
9۸:۰ 
۰۷ 
o0۸ 
ميمه‎ 
۲474,۱1 


طرف الحديث الراوي رقم البيت 
«استوصوا بالنساء خيراً» أبو هريرة 00 
«اسم الله الأعظم الذي إذا دعي به أجاب» أبو أمامة of‏ 
«أعيذكما بكلمات الله التامة» ابن عباس 00۸ 
«افترقت الیهود على إحدى وسبعین فرقة» أبو هريرة ۱۷۷۰ 
«افترقت الیهود والنصاری على إحدى وسبعین فرقة» . عوف بن مالك ۱۷۷۰ 
«اقرؤوا القرآن» أبو أمامة ۱ 
«اکتبوا کتاب عبدي» البراء بن عازب ۹۸۸ 
«ألا آخبرکم بما هو أخوف علیکم عندي» آبو سعید الخدري ۰۹ 
«ألا إن الله ینهاکم أن تحلفوا بآبائكم» ابن عمر ۳۹۸ 
«ألا إنه لم يبق من الدنيا إلا مثل الذباب» النعمان بن بشير 4۱ 
«آلا تأمنوني وأنا أمين من في السماء» آبو سعيد الخدري ۱/۱ 
«ألا تعجبون كيف یصرف الله عني شتم قریش» أبو هريرة ۱۹۳۰ 
«ألا مشمر للجنة؟» أسامة بن زید :۳۳۷ 
«ألا من قتل نفساً معاهداً» أب و تغريرة 9۳۸ 
«ألا واستوصوا بالنساء خيراً» أبو هريرة ۳۷۱ 
«الذين يذكرون الله» النعمان بن بشير ٥۱‏ 
«إن أتقاكم وأعلمكم بال» عائشة ۱۳۰ 
«إن آدنی أهل الجنة منزلة» ابن عمر 9.۷ 
«إن آزواج أهل الجنة لیغنین» ابن عمر 9۷۲ 
«إن أعمالكم تعرض على أقاربكم وعشائرکم» أنس بن مالك 4۱ 
«إن أعمالكم تعرض على عشائركم وأقربائكم» جابر بن عبدالله 4۱ 
«إن آمتي یوم القيامة هم الغر» أبو هريرة ۷ ۰۲ 
«إن أهل الجنة إذا جامعوا» أبو سعيد o4‏ 
«إن أهل الجنة ليتراءون أهل الغرف» أبو سعيد الخدري o4‏ 
«إن الحمد لله نحمده ونستعينه» ابن مسعود £۹۸ 
«إن خلق أحدكم يجمع في بطن أمه» ابن مسعود 1۹46 
«إن رائحة الجنة توجد» أبو هريرة 00 


طرف الحدیث 


«إن ربكم تبارك وتعالی حيي کریم» 


«إن الرجل ليتكىء في الجنة» 
"إن الرجل ليضل في اليوم» 
«إن الرجل من أهل الجنة» 
«إن رجلاً لم يعمل خيراً قط» 
«إن الشمس والقمر ثوران مكوران في النار» 
«إن العبد المؤمن إذا كان. . .» 
«إن في الجنة بحر الماء» 
«إن في الجنة غرفاً» 
«إن في الجنة لسوقاً» 
«إن في الجنة لشجرة يسير الراكب» 
«إن في الجنة لمجتمعاً للحور» 
«إن في الجنة مائة درجة» 
(إن فيهما اسم الله الأعظم» 
«إن قلوب بني آدم كلها بين أصبعين» 
«إن للمؤمن في الجنة لخيمة» 
إن لله تسعة وتسعين اسماً» 
«إن لله ملائكة سيّاحين يبلغوني» 
«إن الله حاط حائط الجنة» 
«إن الله تبارك وتعالی یقول لاهل الجنة : يا أهل الجنة» 
«إن الله تعالی إذا كان يوم القيامة ینزل» 
«إن الله تعالى قبض قبضة») 
«إن الله تعالى ينادي يوم القيامة بصوت» 
«إن الله جميل يحب الجمال» 
«إن الله خيّر عبداً بين الدنيا والآخرة» 
«إن الله رفيق يحب الرفق» 
۱۹۰ 


الراوي رقم البیت 
سلمان الفارسي e‏ 
۱ 14 

أبو سعيد o۰۲‏ 
أبو هريرة o1‏ 
زيد بن أرقم ۸ه 
أبو هريرة € 
أبو هريرة 15 
البراء بن عازب ۱۷۳۰ 
معاوية 8۱۹۰ 
علي بن آبي طالب 1۳ 
أنس بن مالك 000۹ 
آبو هريرة ۶ ۵۱5۷ 
علي بن أبي طالب o‏ 
أبو هريرة ۷۲ 1۹1۰5 
أسماء بنت يزيد o۲‏ 
عبدالله بن عمرو Yoo‏ 
آبو موسی الأشعري 9۱۹ 
أبو هريرة ۳:۳ 
عبدالله بن مسعود ۱۳۸۹۳ 
آبو سعید 0۹۸ 
أبو سعید ۷۰ 
أبو هريرة ۹ 
آنس بن مالك 24۹7 
عبدالله بن أنيس 554 
ابن مسعود ۳۲۳ 
آبو سعید الخدري ۱9۱ 
عائشة ۳۳۳ 


طرف الحديث الراوي رقم البیت 
«إن الله عر وجل حبي ستير يحب الحیاء» یعلی بن أمية ۳۳۹۰ 
«إن الله عر وجل لا ینام» آبو موسی الاشعری ۱۱۹۰ 
«إن الله عر وجل يبسط يده بالليل» أبو موسى الأشعري 0 
«إن الله عز وجل یقول يوم القيامة» آبو الدرداء 9۳۷ 
«إن الله لا ينام ولا ينبغي له أن ینام» أبو موسى ۳۳9۹ 
«إن الله لا ينظر إلى أجسامكم» أبو هريرة ۹٩‏ 
«إن الله لما خلق الخلق . . .» أبو هريرة ۱۹۰ 
«إن الله ليضحك إلى ثلائة» آبو سعید الخدري 1۳۹ 
«إن الله هو الخالق القابض الباسط الرزاق المسغر» آنس بن مالك ۳۳9۹ 
«إن الله يدني المؤمن» ابن عمر 00۱ 
«إن الله يطوي السموات يوم القيامة ثم يأخذهن» ابن عمر 6 
«إن الله يقول لأهل الجنة» أبو سعيد o0۰‏ 
«2إن المقسطين عند الله على منابر من نور» عبدالله بن عمرو ۱۳۰ 
«إن من أفضل أيامكم يوم الجمعة» أوس بن آوس ۲ ۲۹۰۱ 
«إن المیت إذا وضع في قبره» أبو هريرة ۱۹۳ 
«إن المیت تحضره الملائکة» آبو هريرة ۱۳۱ 
«أن النبي ٤‏ كان يحدث حديثاً لو عدّه العادًا عائشة ۱۳۲ 
«إن نسمة المؤمن طائر يعلق في شجر الجنة» کعب بن مالك ۱۳۹ 
«أنا آولی الناس بعیسی ابن مریم» أبو هريرة ۱۳۲ 
«أنبئك بمثل هذا» آبو رزین العقيلي ۱۷۰۲ 
«الأنبياء أحياء في قبورهم» آنس بن مالك ۸۱ 
«أنت آشبه الناس بخلقي وخلقي» جابر ۱۷۹۰ 
«أنتم توفون سبعين أمة) معاوية بن حزام ۹4 
«أنتم ربع أهل الجنة» آبو هريرة o4‏ 
«الأنصار لا يحبهم إلا مؤمن» البراء بن عازب fo:‏ 
«إنكم سترون ربكم كما ترون القمر» جریر البجلي ۷۶ 0440 
«إنه كان إذا تکلم» أنس بن مالك ۱۳۲ 


طرف الحدیث الراوي رقم البیت 


«إنه من أحيا سنة» بلال بن الحارث AV٦‏ 
«إني تركت فيكم ما إن اعتصمتم به» ابن عباس ۹ 
«إني کتبت الموت على من كان تحت عرشي» أبو هريرة ۱۱۸ 
«إني لأعلم آخر أهل النار» ابن مسعود 0۰ 
««أهل الجنة ثلائة» عیاض بن حمار 04 
«أهل الجنة عشرون ومائة صف» بریدة/ ابن مسعود ۰۵۰۰۳ 6۰۰6 
«أول زمرة تدخل الجنة» آبو هريرة 04 
«أول ما خلق الله القلم فقال له : اکتب» عبادة بن الصامت ۹۹۳ 
«أول من يدعى إلى الجنة» ابن عباس 0۲ 
«أول من يصافحه الحق عمر» آبي بن كعب 93 
«أي الناس أحب إليك؟ قال : (عائشة)» عمرو بن العاص ۳۷۹۸ 
«أين الله؟ قالت : في السماء» معاوية بن الحکم ۰۱۲۹۲ 11۱۸ 
«بدأ الاسلام غریبا» ایو هرد ۶ ۵۸۲۷ 
«بينا آنا في الحطیم» مالك بن صعصعة ٤‏ 
(بینما آهل الجنة في نعیمهم» جابر بن عبدالله ۰۱۷۰ ۰۱۷۷ ۵11۵ 
«تؤمن بالقدر خيره وشره» عمر بن الخطاب نف 
«تبلغ الحلية من المؤمن» أبو هريرة عند 
«تحاجت الجنة والنار فقالت النار» أبو هريرة for‏ 
«ترکت فيكم ما لن تضلوا بعده» جابر ۱۳۹ 
«تفضل صلاة الجمیع صلاة آحدکم» أبو هريرة ۱۹۳ 
«تقیء الأرض آفلاذ آکبادها آمثال» أبو هريرة ۱۸ 
«تکون الارض یوم القيامة خبزة واحدة» آبو سعید 9۹ ۳۰ 


طرف الحدیث الراوي 


«ثلائة لا ترد دعوتهم» آبو هريرة 
«ثلاثة یحبهم الله عر وجل ویضحك إليهم» آبو الدرداء 
لاثم تسف الجبال وتمد الأرض» أبن مسعود 
«ثم علا به فوق ذلك مما لا يعلمه أحد إلا الله» أنس بن مالك 
«ثم ينزل الله عليكم ماء من تحت العرش» آبو هريرة 

د ج- 
«جاء حبر من الأحبار إلى رسول الله بل أبن مسعود 
«جنتان من ذهب» قيس الأشعري 

۳۳ 3 "۳ 
«حجبت النار بالشهوات» او 
«الحمد لله الذي أطعم ولا يطعم» أبو هريرة 
«حياتي خير لکم» أنس بن مالك 

سما 6 لما 
«خلق الله آدم وطوله» أبو هريرة 
«خلق الله ثلاثة أشياء» عبدالله بن الحارث 
«خلق الله جنة عدن بیده» آنس بن مالك 
«خيار أمتى أولها» عبدالله بن السعدي 
«الخيمة درة طولها» أبو موسى الأشعري 


۱۰۹۸ 


رقم البيت 


۱۳۰ 
1:۳۸ 
۱۰۹ 
۳Y 
۱:۰ 


TVA 
هكم‎ 


o۳ 
۱۹4۱ 
A4۳ 


مه 
0۹۸° 
0*۸ 
EAA!‏ 
۰:۱۷ 


طرف الحدیث الراوي رقم البیت 

«دحاماً دحاماً» أبو أمامة ۰:۲۸ 

«الدنيا سجن المؤمن» آبو هريرة 44۱ 
- 5 ع 

«الراحمون يرحمهم الرحمن» عبدالله بن عمرو ۱۳۳۷ 
لِا س لد 

(سبحانك اللهم ربنا وبحمدك) عائشة 1۸1۳ 

«سطع نور في الجنة» ابن مسعود ۰۱۳۰۹ 

«السيد الله» عبدالله بن الشخیر ۳۳۳۲ 

«سیروا هذا جمدان» آبو هريرة ۳۹۳ 
كت ش ما 

«الشمس والقمر مكوران يوم القيامة» أبو هريرة 15 
تست هن - 

«صلاة فى مسجد قباء كعمرة» أسيد بن ظهير ۳ 

«صلاة فى مسجدي هذا» أبو هريرة {0V‏ 

اصلاة فى مسجدي هذاه عبدالله بن الزبیر ۷۷ ۶ 

«طوبى لمن رآنی» أبو سعید 9۹ 


طرف الحدیث الراوي رقم البيت 


«فأتينا السماء السادسة» مالك بن صعصعة ۳۱۹۳۱ 
«فأنطلق فآتی تحت العرش» أبو هريرة ۳۰۸۲ 
«فإذا انتهی إلى العرش کتب کتابه في علیین» البراء بن عازب ۳۹4 
«فإذا خرجت نفسه صلى عليه كل ملك فى السماء» البراء بن عازب مع/۳۳ 
«فبينما هم كذلك غشيتهم سحابة» سعيد بن المسيب 4ه 
«فرج عن سقف بيتي» أبو ذر ۱۹ 
«فقراء المهاجرين يسبقون» عبدالله بن عمرو 1۸ 
«فى الجنة ثمانية أبواب» سهل بن سعد 2 
(فی سدر مخضود یخضد الله شوکه» آبو أمامة ° 
«قرأ رسول الله كه ؤيَرْميِذٍ مت رما و6 قال :۰ آبو هريرة ۳ 
«قيد سوط أحدكم في الجنة» آبو هريرة o‏ 
«قيل لبني إسرائيل» آبو هريرة 4۴۳ 
دا 
«کان رسول الله هه یأمرنا إذا أخذنا مضجعنا» ایو اه و ۳۲۳۰ 
«کان فى عماء ما فوقه هواء» آبو رزین العقيلي ۱۳۹۲ 
«كان الله ولم يكن شيء غيره» عمران بن حصين ۰ ٠١45‏ 


١١٠ 


طرف الحدیث 


«كتب الله مقادیر الخلائق» 
«کل مولود يولد على الفطرة» 


«لأن أقول سبحان اله» 

«لا تبك يا عبداله» 

دلا تجعلوا بیوتکم قبورا» 

«لا تسوا آصحابي» 

«لا تشد الرحال الا إلى ثلائة مساجد» 

«لا تطروني كما آطرت النصاری ابن مریم» 

دلا تفضحوا موتاکم بسيئات آعمالکم» 

«لا تفضلوا بين أنبياء الله» 

دلا عدوى ولا طيرة ولا غول» 

«لاموت على أهل الجنة ولا موت لأهل النار» 
«لا والذي نفسي بيده حتى أكون أحب إليك من نفسك» 
«لا يؤمن أحدكم حتى أكون أحب إليه من والده» 
دلا يبقى في ذلك المجلس رجل إلا حاضره» 
دلا یدخل الجنة أحد الا بجواز» 

«لا یدخل هذا علیکن» 

«لعمر إلهك إن للنار سبعة آبواب» 

«لعن الله اليهود والنصاری اتخذوا قبور آنبيائهم مساجد» 
«لقد حکمت بحکم الله) 

«لقد ظننت يا آبا هريرة ألا يسألني عن هذا أحد» 
«لقد قلت بعدك أربع كلمات» 

«لقيت إبراهيم ليلة أسري بي» 

«لما خلق الله الخلق کتب کتابه» 

«لما نزلت هذه الآية على رسول الله) 


الراوي 


عبدالله بن عمرو 
ابو هريرة 


رقم البيت 


EFA“ ۷ 
۳۷ 


۳۹/۹۸ 
0۷11 
{f 
4۷ 
۹ 
۳۹۸۹۰ 
۲41 
۳۳۱ 
۳۷۷۸ 
۱۹۹ 
۳ 
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165 
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«۳۳۰ 
۹۷٦ 
44 
۱۷۳ 
۹ 
م/۳‎ 
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۱۳۱ 
1۳۰ 


طرف الحدیث 


«لن یدخل أحد الجنة بعمله» 

«اللهم آرشد الائمة» 

«اللهم أغثنا» 

«اللهم إنك أخرجتني من أحب البقاع إلي» 
«اللهم بعلمك الغيب» 

«اللهم رب السماوات ورب الأرض» 

«اللهم ربنا لك الحمد ملء السماوات وملء الأرض» 
«اللهم فقهه في الدين» 

«اللهم لا تجعل قبري وئنا» 

«اللهم لا مانع لما آعطیت» 

«اللهم لك الحمد أنت نور السماوات والأرض» 
«لو آنکم تکونون على کل حال» 

«لو طرح فراش من آعلاها» 

«لو كانت الدنیا تعدل عند الله» 

«لولا أن أشق على أمتي لأمرتهم بالسواك» 


اليس آحد ‏ أو ليس شيء- أصبر على أذى سمعه من الله» أبو موسى 


«ما أصاب أحداً قط هم ولا حزن» 
«ما بال أقوام يتنزهون عن الشيء» 
«ما بين النفختين آربعون» 
«ما تربة الجنة؟») 
(ما تسمون هذه؟» 
(ما فى الجنة شجرة الا وسافها» 
ما كان رسول الله 6 يسرد 
«ما لك يا عائشة حشیاء رابية؟) 
«ما من أحد مر بقبر أخيه المؤمن» 
۱۱۲ 


الراوي رقم البیت 
آبو هريرة ۲۰« 
أبو هريرة ۳۳۳۲ 
آنس بن مالك ۳۳۹ 
آبو هريرة ¥ 
عمار 00۰¥ 
آبو هريرة ۱۳۹۱ 
ابن عباس ۳۳۰۳ 
ابن عباس ۱۸۱۷ 
أبو هريرة ۱ ۶۰ 
المغیرة بن شعبة ۳۳۹۲ 
ابن عباس ۳۳۹ 
أبو هريرة ۰:۱۳ 
أبو أمامة o‏ 
سهل بن سعد 4484 0۷۱۲ 
علي بن آبي طالب ۱۳۱۳ 
44 

ابن مسعود ۳۰۸۰ 
عائشة ۱۳۰ 
أبو هريرة ۱۳۳ 
أبو سعید ۹ 6۱۰۹ 
العباس بن عبدالمطلب ‏ ۱۷۰۵ 
أبو هريرة اله 
عائشة ۱۳۲ 
عائشة ۹ 
ابن عباس ۳۱۹۳۸ 


طرف الحدیث 


لاما من أحد یسلم علي» 

«ما من رجل یزور قبر آخیه» 

اما من صاحب كنز . ..» 

«ما من عبد یدخل الجنة» 

«ما من عبد يمر بقبر رجل كان یعرفه» 
«ما من نبي بعثه الّه» 

«ما منکم من أحد الا وقد علم مقعده من الجنة» 
«ما منکم من أحد يتوضأ» 

«ما منکم من آحد یدخل الجنة» 

«مثل آمتي مثل المطر» 

«مثل الجلیس الصالح والجلیس السوء» 
«مثل ما بعثني الله به من الهدی» 
«المدينة خير من مکة» 

«مررت على موسی» 

«مروا آبا بكر فلیصل بالناس» 

«مفتاح الجنة شهادة أن لا له إلا الله) 
«المقسطون عند الله على منابر من نور» 
«من آنفق زوجین في شيء» 

امن اشتکی منکم شيئاً) 

امن تصدق بعدل تمرة» 

«من توضأ فأسبغ الوضوء» 

«من خاف آدلج» 

«من خرج حتی يأتي هذا المسجد» 
«من رأى منکم منکرا» 

«من قتل قتيلاً من أهل الذمة» 

«من قتل نفساً معاهدا» 

«من نذر أن يطيع الله فلیطعه» 


علي 


عمر بن الخطاب 
آبو أمامة 

آنس بن مالك 

آبو موسی الأشعري 
آبو موسی الاشعري 
رافع بن خديج 
أنس بن مالك 
عائشة 

معاذ بن جبل 
عبدالله بن عمرو 
أبو هريرة 

أبو الدرداء 

أبو هريرة 

كعب بن عجرة 

أبو هريرة 

سهل بن حنيف 

آبو سعيد 


عبدالله بن عمرو 


رقم البيت 


A۸4 
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۱۷۵ 
oY: 
۹۴۸ 
۰ 
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طرف الحدیث الراوي رقم البیت 


«من يدخل الجنة ينعم ولا يبأس» أبو هريرة هه 

امن يرد الله به خيراً یفقهه في الدین» معاوية بن أبى سفیان ۳۳۹۲ 
- ن - 

«نحن الآخرون الأولون» أبق هة o0‏ 

«نعم بذکر لا یمل» أو هريرة of»‏ 

«نعم والذي نفسي بیده» أبو هريرة نايك 

«النوم أخو الموت» بر oo‏ 


«هل تدرون مم أضحك؟» ان ۷۲ 1۹۵ 
«هل تضارون في رژية الشمس» أبو سعید ۳۷۹۶ 
«هل تضارون في الشمس ليس دونها سحاب» آبو هريرة ۱۹۹9 
«هي المانعة هي المنجية» عبدالله بن عباس ۱۷۰ 
- و = 
«والذي نفس محمد بيده لآنيته أكثر من عدد نجوم السماء» أبو ذر خف 
«والذي نفسي بيده إن ما بين المصراعین» آبو هريرة ۹۸۱ 
«والذي نفسي بيده لیوشکن أن ینزل فيكم ابن مريم» أبو هريرة ۳ VT‏ 
«والذي نفسي بيده ما لقيك الشيطان سالكاً فجاً» سعد بن أبي وقاص ۲۳۳۸ 
«والذي نفسي بيده ما من رجل» آبو هريرة ۱۷:۲ 
«والله إنك لخير أرض الله» عبدالله بن عدي 2۰۱ 
«والله ما الدنيا في الآخرة» المستورة 01۰ 
«وعلم یوم الغيث یشرف علیکم» لقیط بن عامر ۳۹ 
«ولا يبقى في ذلك المجلس» سعيد بن المسيب o4۱‏ 
«ويأتيه رجل حسن الوجه» البراء بن عازب o۹4‏ 


۱۱۰ 


طرف الحدیث الراوي رقم البیت 
«ويحك أتدري ما تقول؟» جبير بن مطعم ۱۷۲۰ 
«ويلك من یعدل إذا لم آعدل» آبو سعيد الخدري ۳۱۳۳۹ 
«يأكل أهل الجنة» جابر بن عبدالله 4ه 
(یژتی بالموت» آبو سعید EA‏ 
«يا آبا بكر ما ظنك بائنین الله ثالتهما» آنس بن مالك ۱9۰۲ 
«يا أم حارثة إنها جنان» أم حارثة 0۷ 
«يا حصین کم تعبد الیوم الها» عمران بن حصین ۱۷۷ 
«يا ضحاك ما طعامك» الضحاك بن سفیان 2۷۳۷ 
فيا محمد ارفع رأسك» أبو هريرة 9۷۵ 
«يا معشر النساء تصدقن» عبدالله بن عمر 2۱۷۳ 
«یتعاقبون فيكم ملائكة باللیل آبو هريرة ۱۹۲ 
«يجيء القرآن يوم القيامة» بريدة ۰:۹۷ 
«يحشر الله العباد فيناديهم بصوت» عبدالله بن أنيس ۳۷:۹ 
«يحشر الناس يوم القيامة على أرض بیضاء» سهل بن سعد ۹۹ 
«يحشر الناس يوم القيامة» عبدالله بن أنيس ۰ ”54847 5١١50‏ 
«يدخل أهل الجنة الجنة جرداً» أبو هريرة ۵۰۲۹06۰۲۱ 6۰۳۲ 
«يدخل آهل الجنة الجنة على طول آدم» آنس بن مالك ۰.۳۹ 
(یدخل فقراء المسلمین» أبو هريرة ۰۸ 
يدرس الإسلام كما يدرس وشي الثوب» حذيفة 41۳ 
«يضحك الله لرجلين يقتل أحدهما الآخر) أبو هريرة ۷ 
«يطوي الله السموات یوم القیامة» آبو هريرة 1:۳۱ 
«يعطى المؤمن في الجنة» آنس بن مالك o۹‏ 
«يقبض الله الأرض يوم القيامة» أبو هريرة ٦‏ 
«یقول الله تعالی : يا آدم» آبو سعید oY‏ 
«یقول الله تعالی : يا عبادي إني حرمت الظلم على نفسي» آبو ذر ۱۹۹ 


طرف الحديث الراوي رقم البیت 
«یقول الله عر وجل : من جاء بالحسنة فله عشر آمثالها» آبو ذر ۳۳۹ 
«يكشف ربنا عن ساقه فيسجد له كل مزمن» آبو سعيد ٤‏ 
«ينادي مناد : آن لکم» أبو هريرة 0۱ 
«ينزل الله تعالی في آخر ثلاث ساعات» آبو الدرداء ۸۸ 
«ينزل الله عز وجل إلى السماء الدنیا» رفاعة بن عرابة ۱۳۰ 
«ينزل ربنا تبارك وتعالی کل ليلة» آبو هريرة ۱۲۰۹۰44۸ ۳۷۳۲ 
«یوضع الصراط بين ظهري جهنم» آبو سعید الخدري ۳۳۳۷ 


DD) 


۱۱۰۹ 


۳ - فهرس الثار 


الأثر 

«إذا قبضت نفس العبد تلقاه أهل الرحمة» 
«إذا كان يوم القيامة جيء بنبیکم» 
«أزواجهم : أشباههم ونظراؤهم» 
«أظنكم تظنون أن أنهار الجنة» 

«آما بعدء فان الدنيا قد آذنت» 

رن أعمالكم تعرض على موتاكم» 

ان ربكم ليس عنده ليل ولا نهار» 

«إن محمداً و يوم القيامة» 

«إنه قد نزل في تحريم الخمرا 

«أي الناس خير بعد رسول الله ب 
«تبیض وجوه أهل السنة والجماعة» 
(الحبرة : اللذة والسماع» 

«الحمد لله الذي وسع سمعه الأصوات» 
(الخيمة درة مجوفة») 

«الظل الممدود شجرة في الجنة على ساق» 
«الكرسي : موضع القدمين» 

«كلمتان يسأل عنهما الأولون والآخرون» 
«کنا نخير بين الناس في زمن النبي ي 
«كنت قائماً في المسجد فحصبنى رجل) 
«لا يشبه شيء مما في الجنة» ۱ 


الراوي رقم البیت 

أبو آیوب ۱۲۱۱ 
عبدالله بن سلام ۱۳۹۱ 
عمر بن الخطاب أحمد بن حنبل م/١٠‏ 
اس نت مالك ۸۸ 
عتبة بن غزوان 1۹۷۹ 
آبو الدرداء ۲۹۵۶ 

ابن مسعود ۳۳۸ 
عبدالله بن سلام ۱۷۹۱ 
عمر بن الخطاب ۱۳۸۹۰ 
محمد بن الحنفية ۳۷۹۸ 
عبدالله بن عباس م/۱۹ 
یحبی بن آبي کثیر 9۱۷۳ 
عائشة ۳:۳ 
ابن عباس ۰:۱۹ 
ابن عباس 8۱۰ 
عبدالله بن عباس ۸۹ 
أبو العالية ۰۱۳۹ 
عبدالله بن عمر ۳۷۹۸ 
السائب بن يزيد ۱۸۷۵ 


ابن عباس ۰۱:۳ 


الأثر الراوي رقم البیت 


الما حضر أحد دعانى آبی) جابر بن عبدالله ۲ ۲۹۰۲ 
«اللهم إنا كنا نتوسل إليك بنبينا» عمر بن الخطاب ۲۱۸۷۸ 
«لینزعن القرآن من بين أظهركم» عبدالله بن مسعود ۳ 
«ما أشكل علینا أصحاب محمد و أبق وه ۱۳۸۹۲ 
«ما بين السماء والأرض خمسمائة عام» قتادة والضحاك ومجاهد ۳/۶ 
«ما مررت بآية من كتاب الله . . .» عمرو بن مرة م4 
«هو الرجل يدخل أهل البيت بیتهم» ابن عباس ۳۳:۹ 
«والذي نفسي بيده إن أقرب الناس» عبدالله بن سلام ۱۷۳۱ 
«وقوله : # وان أله عَفُورًا رَحبمَاکه» ابن عباس ۸۸۲ 
(یجلسه على السرير» ابن عمر ۱۷۹۱ 
(یجلسه معه على العرش» مجاهد احرف 
(یقعده على العرش» ابن عباس 55 2., V1‏ 
ايكون بين النفختين ما شاء الله أن يكون» عبدالله بن مسعود ۱۰ 
DDD‏ 


٤‏ - فهرس الاعلام 


آدم عليه السلام 7۷۵ ۰۲۷۵ ۳۲۵۶ 
الآمدي» سیف الدین = علي بن آبي 


علي 


إبراهيم بن سيار بن هانی النظام ۰۱564۶ 
۳9۹۹ 


إبراهيم عليه السلام ۲۱ FATT‏ 
ابراهیم النخعی 9:۰ 


۳۸۳۷ ۰۱۱۰ ۰۱۲۳ ۰1۸ إبليس‎ 
flor ۷۲ 

ابن أبي حاتم = عبد الرحمن بن أبي 
5 5 

ابن أبي خيثمة = احمد بن زهير 

ابن أبي داوود = عبدالله بن سليمان 

ابن أبي زيد القيرواني = عبدالله بن أبي 
زيد 

ابن أبي شيبة» أبو بكر = عبدالله بن 
محمد 

ابن أبي شيبة» أبو جعفر = محمد بن 
عثمان 


ابن أبي شيبة» أبو الحسن - عثمان بن محمد 


ابن أبي عاصم = أحمد بن عمرو 

ابن أسباط = يوسف بن أسباط 

ابن أصرم - خشيش بن أصرم 

ابن إسحاق = محمد بن إسحاق بن 
يسار 

ابن تيمية - أحمد بن عبد الحليم 

ابن حبان - محمد بن حبان 

ابن حزم = علي بن أحمد 

ابن خزيمة - محمد بن إسحاق بن 
خزیمه 

ابن الخطیب = محمد بن عمر 

ابن راهویه = اسحاق بن إبراهيم 

ابن رشد. أبو الوليد = محمد بن أحمد 
بن رشد 

ابن سبعين = عبد الحق بن إبراهيم 

ابن سريج = أحمد بن عمر 

ابن سينا - الحسين بن عبدالله 

ابن عبد البر - يوسف بن عبدالله 

ابن عقیل - علي بن عقيل 


ابن كلاب = عبدالله بن سعید 


١8 


ابن ماجه ۵۰۵7 ۵41۵ 

ابن مسعود = عبداله بن مسعود 

ابن نافع = عبدالله بن نافع 

ابن وهب = عبدالله بن وهب 

آبو بکر بن آبي داوود = عبداله بن 
سلیمان 

آبو بكر بن أبي شيبة = عبدالله بن محمد 

أبو بكر بن الأثرم - أحمد بن محمد بن 
هانئ 

آبو بكر البيهقي = أحمد بن الحسين 

أبو بكر الصديق ۰۱44۹۷ ۰۱4۹۸ 


۱۰۵ 5 هلام‎ ۲ 
۵9۰۱۹1۱ «(0% «(000 ۶ 
o¥* 2655" 


أبو جهل - عمرو بن هشام 
أبو حاتم الرازي - محمد بن إدريس بن 
المنذر 

أبو الحسن الأشعري - علي بن إسماعيل 
أبو حنيفة = النعمان بن ثابت 

أبو خيثمة = زهير بن حرب 

أبو الخير العمراني - يحيى بن أبي الخير 
أبو داوود السجستاني = سليمان بن 


أبو الدرداء» عويمر بن عامر ۵۰۸۸ 

أبو رَزين العقيلي = لقيط بن عامر 

أبو زرعة الرازي = عبيد الله بن عبد 
الكريم 

أبو سعيد الجنابي - الحسن بن بهرام 

أبو سعيد الخدري ۰۵۰۲۳ ۵۱۵۸ 


آبو سفیان بن حرب 446 

آبو الشیخ الأصبهاني = عبدالله بن محمد 
بن جن 

أبو الصديق الناجي = بكر بن عمرو 

أبو عاصم النبيل = الضحاك بن مخلد 

أبو العالية الرياحي = رفيع بن مهران 

أبو عبيدة - معمر بن المثنى 

آبو علي الجبائي = محمد بن عبد 
الوهاب 

أبو عوانة = يعقوب بن إسحاق 

آبو المعالي الجويني = عبد الملك بن 
عبدالله 

أبو نعيم = أحمد بن عبدالله بن أحمد 

أبو الهذيل العلاف = محمد بن الهذيل 

آبو هريرة» عبد الرحمن بن صخر 


6 ۰1۸ ۵6۲۳۷ ۰6۲۶۲ 
6 ملاوه 

آبو الولید المالکی < محمد ين أحمد بن 
رشد 

آحمد بن الحسین بن علي البيهقي 
۱۳۷۳ 


آحمد بن زهیر بن حرب ۱۷۵۲ 

آحمد بن شعیب النسائي ۱6۱۸ 

آحمد بن عبد الحلیم بن عبد السلام بن 
تيمية ۰۲۹/۸ ۰۱۱۲۳۳ ۰۱۳۱۱ 
CYA 6 ۳ ۲‏ 
۲٩۱۷ ۰‏ ۰۲۲۹۲ ۳۰۵۳ 

آحمد بن عبدالله بن أحمد بن اسحاق 
۱۷۳۹ 


۱۱۳۰ 


آحمد بن عمر بن سریج ۱۵۸ 

آحمد بن عمرو بن الضحاك ۱۲۸ 

آحمد بن محمد بن حنبل الشيباني 
م ۹ «co‏ ۰۵۳۷ ده 


۰۱۳۸۳ ۰۸۷۸ ۰۷۸۵ ۰۷۸۱ <4۹ 
هلال‎ ۰ ۰ ۵۳ 
cA «€4 «AV۸ ۰۹ 

6۵ 14۷ «o44 ۰.۵۲ ۷ ۸ 


آحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي 
۱:۳ 

أحمد بن محمد بن عبدالله الطلمنکی 
۱۲ ۱ 

آحمد بن محمد بن هانئ الاسکافی ۱۲ 

آحمد بن نصر الخزاعي ۷۹۸ 

أحمد بن هارون بن يزيد الخلال ۱۳۸۷ 


الأخطل 0۷۹ 

أرسطو طاليس ۰4۸۱ ۰44۷ ۰۹۲۲ 
۶6 ۰۲۱۰۷ ۰.۳۱۲۵ ۰۳۹۵۷ 
SEE‏ 


إسحاق بن إبراهيم» ابن راهویه ۱۳۸۸ 
oV ۸‏ 

إسحاق بن مرار الشيباني ۱۳۵ 

إسماعيل بن محمد التيمي الاصبهاني 
۱۳۹ ۱ ۱ 

الاشعري = علي بن إسماعيل 

آنس بن مالك ۲۹۱۲ 

الأوزاعي - عبد الرحمن بن عمرو 

الباقلاني» أبو بكر = محمد بن الطيب 

البخاري - محمد بن إسماعيل 


البراء بن عازب ۱۷۳۵ 

بريدة بن الحصيب ۵۰۰۳ 

بشر بن غياث المريسي 655" 

البغوي - الحسين بن مسعود 

بكر بن عمرو الناجي 61۱۰ 

بلقيس (ملكة سبأ) ١954‏ 

البيهقي - أحمد بن الحسين 

الترمذي = محمد بن عیسی 

تنکلوشا ۳۹۵۷ 

ثابت بن أسلم الباني ۲۹۲۸ 

الثوري - سفيان بن سعيد 

جابر بن عبدالله الأنصاري ۰۱۷۳ 
۸ 7*9 6 

الجبائي = عبد السلام بن محمد بن عبد 
الوهاب 

الجبائي - محمد بن عبد الوهاب 

جبريل عليه السلام ۰6٩۱‏ ۰۵۹۵ لالاك, 
۲ ۳ ۰ 2-7۲-6۵ 
CEA! ۲‏ ۰۷۱۲ 1۷۲۳ 

جرير بن عبدالله البجلی ۵1٩‏ 

الجعد بن درهم دف AEE EAA‏ 
oo‏ 

جعفر بن أبى طالب ۱۷۹۰ 

جعفر بن حرب الهمذاني ۳۵3۷ 

جعفر بن مبشر الثقفي ۳۵5۷ 

جعفر بن جد الماد 1/۲ 

الجنابي» أبو سعيد = الحسن بن بهرام 

۰۲۰۰۳ ۰۲۰۲۳ ۰4۷۹ ۰۳۹۹ جنکشخان‎ 
ITE ۲ ۲ ۲ ۲ 6 ۵ 


١١1١ 


الجهم بن صفوان الراسبي 4° VY‏ 


۴ ۷۲۰ هلال ۰۱۵۳ ۰۳۸۹ 
۸ ۰۳۰ الاك لكف AIT‏ 
۱ ۵ ۵ 2 
۳ ۵( ۱ 2-۶۲۵ 
۸ ۷ ۵ “الكل 
«(Foe ۴‏ ۰۳۹۱۰ ۰۳۹۱۸ 
۶ ۵6۷۵ 

الجويني» آبو المعالي = عبد الملك بن 
عبدالله 


الجيلاني = عبد القادر بن أبي صالح 

الحاكم = محمد بن عبدالله بن محمد 

الحجاج بن يوسف الثقفي ۰۱۷۷۲ 
۱۳۷۷۷ 

حرب بن |سماعیل الكرماني ۱۰۹ 

الحسن بن أحمد الهمذاني ٩٩۱‏ 

الحسن بن بهرام الجنابي ١5141‏ 

الحسن بن يسار البصري ۰51۲۹ ۱۱۷۳ 

الحسين بن عبدالله بن الحسين بن سينا 


۹۲۵ ۵۰۲ VA“ 4۸ 4 
AAI ۰۰ ۰۷۷۶۸ ۶ 
۲۵۰۵ ۲۳۰۸ ۰۲۱۰۸ ۶ 


۶۵ ۰۷ 4146 
الحسین بن على بن أبى طالب ۱۷۷۳ 
الحسين بن کب النجار ۳9۸ 
الحسين بن مسعود البغوي 2١١59‏ 
A‏ ۰-۳-۶2۵۶ 
حصين بن عبيد الخزعي ۰۱۷۰ ۱۷۱۰ 
حفص الفرد ۳۹۹۲ 


حماد بن زید بن درهم ۱:۳۰ 

حماد بن سلمة بن دینار البصري ۱2۳۰ 

حواء ۰۲۷۵ ۰۲۷۵ ۳۲۵۶ 

خالد بن عبدالله القسري ٠ه‏ 

خالد بن عطاء ۵۰۵٩‏ 

خالد بن يزيد البجلي 0۰۰0 

الخدري - أبو سعيد 

خشيس بن أصرم النسائي ۱6۲۱ 

الخلال - أحمد بن هارون 

الدارقطني - علي بن عمر 

الدارمي - عثمان بن سعيد بن خالد 

الداني» أبو عمرو - عثمان بن سعيد بن 
عثمان 

داوود بن عطاء ۵۰۵4٩‏ 

دراج أبو السمح ۵۳۵۵ 

الرازي» آبو حاتم - محمد بن إدريس 
بن المنذر 

الرازي» آبو زرعة = عبید الله بن عبد 
الکریم 

الرازي» فخر الدین = محمد بن عمر 

رفیع بن مهران ۱۳۵۰ 

زهیر بن حرب بن شداد ۱۷۵۲ 

سعد بن سنان 64۱۰ 

سعد بن معاذ ۱۷۳۳ 

السفاريني = محمد بن أحمد بن سالم 

سفیان بن سعید الثوري ١479‏ 

سلیمان بن أحمد الطبراني ۰۳۶ 
۰۱ ۰۱۷۵۵۵ ۰۳۳۲۸ ۰8۲۸ 
نين 


۱۱۱۲ 


سلیمان بن الأشعث السجستاني» آبو 
داوود ۰۱4۲۵ 48594 

سلیمان بن الحاکم بأمر الله ۲۲۱ 

سلیمان بن علي التلمساني» عفیف الدین 
۲۸۱ 

سیبویه. آبو بشر = عمرو بن عثمان 

سيف الدين الآمدي = علي بن أبي علي 

الشافعي - محمد بن ادریس ۹ 

الشحام - يوسف بن عبدالله 

الشيباني - أحمد بن محمد بن حنبل 

الشيباني - إسحاق بن مرار 

شيطان الطاق - محمد بن النعمان 

صدي بن عجلان ۵1۲۷ 

صهيب بن سنان 614۱ 

الضحاك بن مخلد بن الضحاك ١478‏ 

طاووس بن كيسان 64۰5 

الطبراني = سليمان بن أحمد 

الطبري = محمد بن جرير 

الطبري = هبة الله بن الحسن 

الطحاوي - أحمد بن محمد بن سلامة 


طمطم ۳۵۵5 

الطوسي» نصير الدين = محمد بن 
محمد الحسن 

عائشة بنت أبي بكر ۰۱۸۱۶ ۰۱۸۱۵ 
۱۸۲ 


عامر بن عبد الواحد الأحول ۵1۱۰ 
العباس بن عبد المطلب ۰۱۷۰۳ ۲۸۷۸ 
عبد بن حميد بن نصر الکسی ۱۱6 


عبد الحق بن إبراهيم ابن سبعين ۲۸۰ 
۳۱5۲ 

عبد الرحمن بن آبي حاتم الحنظلي 
۹ ۱۱۷ 

عبد الرحمن بن عمرو الأوزاعي ۰۱۳۷۰ 
۷۳ 8 ۱ 

عبد السلام بن محمد الجبائي 4514 

عبد القادر بن أبي صالح الجيلي ۱۳۰۹ 

عبدالله بن أبي زيد القيرواني ١4١١‏ 

عبدالله بن أحمد بن محمد بن حنبل 
۲ ۰۱1۲۳ ۱۷۵۵ 

عبدالله بن رواحة ۰۱۷۲۷ ۲۹۵۶ 

عبدالله بن سعيد بن كلاب القطان ۱44٩‏ 

عبدلله بن سليمان بن الأشعث 


١478 السجستاني‎ 

عبدال بن عباس ۰۱۹/۸ ۰۸۸۲ 
٩ 6 ۳‏ 2-۵« 
۹ ۵۰۰۶ 00( ۰8۱۶۳ 
۲ ١واه‏ 


عبدالله بن عمر بن الخطاب ۰۲۳۲۸ 
۹4 

عبدالله بن عمرو بن العاص ۵۰4۸ 

عبدالله بن المبارك ۱۳۸۹ 

عبدالله بن محمد ابن أبي شيبة ٠٤١١‏ 

عبدالله بن محمد بن جعفر الأصبهاني» 

أبو الشيخ ۱46۷ 

عبدالله بن مسعود ۰0۸۲ ۳۳۹۵ ۵۰۰6 

عبدالله بن نافع الصائغ ۰۱۳۲۳ ۱۳۰۵ 


عبدالله بن وهب ١5٠‏ 


۱۳۳ 


عبد الملك بن عبدالّه الجويني ۳۳۰ 

عبید الله بن عبد الکریم الرازي آبو 
زرعة ۱۶۱۷ 

عثمان بن سعید الأموي الداني ۱4۵۲ 

عشمان بن سعيد الدارمی ۰۸۸۵ ۰۱۶۳۱ 
۳۳۹۵ 

عثمان بن عفان ۰۱۷۷۱ ۲۳۰۳ 

عثمان بن عمير البجلی آبو الیقظان 
۱۷:۸ ۱ 

عثمان بن محمد ابن آبي شيبة ۱۱۹ 

العزير عليه السلام ۱۵۹۹ 

العفيف التلمساني - سليمان بن علي 

عكرمة مولى ابن عباس ۱۱۷۲ 

العلاء بن عمرو ۵۰۳۹ 

العلاف. أبو الهذيل = محمد بن الهذيل 

علي بن أبي طالب ۱۷۷۲ 

علي بن أبي علي الآمدي ۳۰۶۱ 

علي بن أحمد بن حزم ۰۷۸ ۷۰۸ 

علي بن إسماعيل الأشعري ۰۹1۶ 


۷ ۰ ۰۱۶۰۵ ۰۳۰۰۲۸ 
۰8۷٩ ۰48۷۲ 4١95 ۰‏ 
۹۸ 
علي بن عبيد الله ابن الزاغوني 515 
علي بن عقيل ۵۳۳ 


علي بن عمر الدارقطني ۹۲ 416 

عمر بن الخطاب ۰۲۰/۸ ۰۱۸۷۵ 
۶ ۰۲۳۲۸ ۰۲۷۹۸ ۰۲۸۵۹ 
۱ ۰ ۰۰۱۲۰ 


عمرو بن عبید البصري المعتزلي ۲۳۲۸ 


عمرو بن عثمان بن قنبر» سیبویه ۱۹6۵۲ 
عمرو بن هشام. آبو جهل ۳۱۹۲ 
عیسی عليه السلام ۰۳۲/۶ 055 ۰۳۹۳ 
4T MY NI ۱‏ 
f0 ۰۰۰ ۰۳۹۳۶ ۹‏ 
غازان» محمود بن آرغون ۵۷۹۱ 
الفارابي» آبو نصر - محمد بن محمد 
بن طرخان 
فخر الدين الرازي - محمد بن عمر 
فرعون ۰۷۰ 8۷۹ ۸6 ۰۱۵۱۰ 


۰۱۵۲ ۰۱۵۱۷ ۰.۱۵۱۶ ۲ 
YVEA ۰ ۰ ۳ 
۱۵۹5 فنحاص‎ 


فارون ۷۰ ۶:۷۹ 

القاضي عبد الجبار بن آحمد الهمذاني 
۱۳۳۸ 

قتادة بن دعامة السدوسي ۱۷۲ 

قوام السنة الأصبهاني - إسماعيل بن 
محمد 

القيرواني - عبدالله بن أبي زيد 

الكرجي - محمد بن عبد الملك 

الكلبي» آبو نصر = محمد بن السائب 

اللالكائى - هبة الله بن الحسن 

لقيط بن عامرء أبو رَزْين العقيلي 


۵4۰5 4۹۷۲ ۰۱۷۵۲ ۲ 
۵1۱۸ 5 

مالك بن آنس ۰۱۳۶۱ ۱۳۹۷ 

ماني 4۷۸ 


1114 


مجاهد بن جبر المکی 21١89‏ ۰۱۱۷۰ 
۸ ۰۱۷۵۷ 04۰۵ 

محمد بن آحمد بن رشد المالکي ۱۳۱۰ 

محمد بن آحمد بن سالم السفاريني ٩۱۱‏ 

محمد بن إدريس بن المنذر الرازي 
۱:۷ 

محمد بن إدريس الشافعي ۰۲۹/۸ 
۳ ۰۱۷۸ ۰1۲14 ۵1۵۸ 

محمد بن اسحاق بن خزيمة ۰۱۳۹۳ 
۱۳۹۹ 

محمد بن اسحاق بن يسار ۰۱۱۷۰ 
۹ لشفل 

محمد بن إسماعيل البخاري ۰81٩‏ 
9 ۰۸۱ ۰۷۸۰ ۰۱۳ 
۶ ۰4۹4۸۱ لادوم ۵1۷۵ 

محمد بن جرير الطبري ۰۱46۲ ۱۰۸۲ 

محمد بن حبان بن أحمد البستي 
oo ۲‏ 

محمد بن السائب بن بشر الكلبي ۱۳٩‏ 

محمد بن الطیب بن جعفر الباقلاني 
ATE‏ ۱۶ ۱ 

محمد بن عبدالله النيسابوري الحاکم 
۳ ۰۱۳۹۷ ۱۷۳ 

محمد بن عبد الملك الكرجي ۱۱۳ 

محمد بن عبد الوهاب بن سلام» آبو 
علي الجبائي 4514 

محمد بن عثمان ابن أبي شيبة ١414‏ 

محمد بن عمرء الفخر الرازي ۰۷۰۷ 
۰ ۰۲۱۰۸ ۰۳۰۳۳ 415154 


محمد بن عیسی بن سورة الترمذي 
ofA ۸‏ 68۱6۱ 

محمد بن محمد بن الحسن الطوسي» 
نصير الدين ۰1۸۷ ۰۸۰۳ ۰۹۳۰ 
۸ ۱۸۰۷ ۰۳۱۶۲ ۳۵۲۲ 

محمد بن محمد بن طرخان الفارابي 
۷ ۰۲۱۰۷ ۰۲۳۰۸ ۳۵۵۷ 

محمد بن النعمان الأحول oV‏ 

محمد بن الهذيل العلاف ۰۷۸ ۰۹1۱ 
۳ ۷ 665۷۷ 

محمود بن آرغون» غازان 6۷۹۱ 

مریم بنت عمران ۱۱۰۰ 


المستكفي بالله = سلیمان بن الحاکم 


بأمر الله 

مسلم بن الحجاج القشيري 2١٠١5١‏ 
۰۶۹۷٩ ۹‏ ۰8۶4۶۱ 8۷6 
"4ه 


المسيح = عيسى عليه السلام 

معاذ بن هشام الدستوائي 64۱۰ 

معمر بن المثنى ۱۳۵۵ 

مقاتل بن حيان ۱۳4۸ 

موسى عليه السلام ۰۵۱ ۰۳۰۲ ۰۱۸ 


4 ۰4۸۶ ۶۸۵ لاكف ۰*۷۵ 
۲ 4 ۰ ۰ العمل 
۷۸ ۲ ۰ ۰-۰-۲« 
۰ ۰۳۷۶۲ ۰۲۷۳ ۰۲۸۸۷ 
۹ ۰ ۳۵۵ ۱۳۲۵+ 
4ه 


ميكال = ميكائيل ۳۹۲ 


١١1 


النجار = الحسین بن محمد 

النسائي = أحمد بن شعيب 

نصير الدين الطوسي = محمد بن محمد 
بن الحسن 


النظام = إبراهيم بن سيار 


النعمان بن ثابت» أبو حنيفة ۸۷۳ 


۶۰6۸ ۸ 

نعیم المجیر ۵۲1۷ 

نمرود بن کنعان ۰۷۹ ۱۵۱۷ 

نوح عليه السلام ۰4۷/۶ ۳۵4۳ 
VY ۳۶‏ 

هارون عليه السلام ۱۳۰ 

۱۹۳۶ ۰۱۵۱۷ ۰6۷٩ ۰۷۰ هامان‎ 

هبة الله بن الحسن الطبري اللالكائي 
۶ ۰۱4۳۷ ۱۳۸ 

هشام الدستوائي 9:۱۰ 


الهمذاني» أنو العلاء = الحسن بن أحمد 

الوليد بن المغيرة بن عبداله ۰5۷۳ 
:۱۹ 

یحیی بن آبي الخیر العمراني ۱6۹ 

يحبى بن أبي كثير ۰۱۷۳ 

يحيى بن بريد 6۰۳ 

يعقوب بن إبراهيم الكوفي» آبو يوسف 
۱۳۷۸ 

یعقوب بن إسحاق» أبو عوانة ۱۷۳٩‏ 

یوسف بن آسباط الشيباني ۱۲۹ 

یوسف بن عبدالله الشحام ۳۵۹۸ 

یوسف بن عبدالله النمري» ابن عبد البر 
۸ ۱۷۳۰ 

يونس عليه السلام ۰۳۳۲ ۰۳۳۷ ۳۳ 


2ک چگ 


۱۱۹ 


۵ - فهرس الفرق والجماعات والشعوب 


الفرقة رقم البیت 
الآص RS‏ ی 
آل سنان asas Rass‏ ا 
ال فرعون A EE O OE‏ 
الأئمة EAE Se SEAS‏ 
الأبرار se a Sea Ss‏ 8۳۰۷ 
أتباع الرسول و ا ا تم 
أتباع ابن سينا ا ا 
الاتحادية ns‏ ی ی ۳۰۱۳۱۵ ۱۳۵2:۲۵۳۹ 
الاقترانية ل ا و کی ا 
الأشاعرة تسن موت الما تمش امات میم و AVE‏ 
أصحاب الصحاح انع سا وا وا ام ا الي ام و ا ۱۳۱ 
اصحاب بدر RS OSS‏ اكتف وه و E‏ ا م COV‏ 
أصحاب بيعة الرضوان ارا فرط اف مدا الراك طق د لحني اقرط انعد اام GOVT sn‏ 
أمة الطوفان N AR SE E SS AG‏ 
أمة محمد E Sse sS‏ 20:۳ 


+۱۳ ۳۵ (A11 ATA AT ككى الاك‎ C1 AYY ... الأنبياء والرسل‎ 
"لامك ۱ ۷۷ 6 6 ۷ ۳۵ اانا ۷ ۳ الول‎ «<TA°* «¥41٦ 
68۰۹5۲ ۰۵۰۹۲ 871۰1 ۳۶۷ ۳ 

الانصار es‏ بای ی ییا هام بو ی ره ی ی 6606 GOVT‏ 


الفرقة رقم البيت 
أهل الإثبات ‏ ۰۱۹۱۰ ۰۱۹۳۳ ۰۲۷۳۰ ۰۲۸۰۱ ۰۲۸۳۰ ۰۳۹۰ ۰۳۹۸۲ ۳۸۲ 
TIE ۰1۲۰۲ ۰۱۷۸ ۱۰ ۶۹‏ 

آمل الأهواء مت و کر در و مائو ووب سو مزر ۲۳۷/۵ 
أهل السنة» أهل الحدیث وشيعة القرآن. عصابة الاسلام حزب الله عساکر الایمان 
5/6 محل Fo oF cA‏ تنص مقف اش اش AYA‏ 
64 ۰۱۳4۱ ۰۱411 ۰۱۵4۱ ۰۱۸۸۲ ۰۱۹۰۳ ۰۱۹۱۸ ۰۲۲۰۳ ۰۲۲۱۷ 
۳ ۰۲۳۱۶ ۰۲۳۲۰ ۰۲۳۳۲ ۰۲۳۳۲۰ ۰۲۲۵ ۰۲۳۱ ۰۲۸۲۷ ۲۱۳۰ 
۰۳۵۹٩ ۰۲ ۲‏ ۰۳۵۸۲ ۰۳۸۵۵ ۰۳۹۱۷ 4۳۸۷ 44۸4 4۵۱۲ 
۵1۹٩۹ ۰۵۸۳۲ «of ۰1۹۳۱ ۰1۹٩ ۱‏ 


آهل الفقه اما ی E‏ بت هه شوه مس ابا سر مه هه هه وس OVE‏ 
أهل الکباثر اک واه ا AANA‏ 
أهل الکتاب موی ا 6/6 
أهل الکلام سم او ۹۱۱۵ E‏ ۳۵۹ ۶ قشف 
أهل اليمين م AAS RDS‏ الا ی 
الأوس DES‏ مام وال و باو OV‏ 
أولو العزم من الرسل ofA’ ۱ fot wees‏ 
التابعون esel EEA‏ ۳۱۷۰۱۵ ۵61۳۲ 
التتار LOANS CE INSERTED‏ و ی EV EAE‏ 
نمود مومه واه Seen‏ نحم ماوكا ارون الو الت Raia‏ ۳ 
الجبرية ی ی مرك 10٠°‏ 
الجهمية ..... ۹/۵ cf‏ ۵۸۵ ۱۵۳ ۰۳۹۹ الاك CATA‏ ۱۰۸۱ ۱۰4۱ 

ITE ۰۳۵۹۰ ۰۳۱۲۳ ۰۳۰۲۱ ۰۲۲۱۷۱ ۰۲۱۸۳ ۰۱411 ۷۱۳۳ ۸‏ 
الحاكمية ES‏ ای هر EV‏ 
حزب جنکسخان ا ا و E E n i a‏ 
لحشوية جود عع دونع معاي SOROS‏ ۵۲۷۸۰ ۰۲۳۲۱۸۱۳۲۹۰۵۰۱۳۱ عور 
الحكام 0 
الخزرج وتنك لق رد بو هدع مه دهم رجا کم سوه Ss‏ ع اا و CONV‏ 


الفرقة رقم البیت 


الخلفاء الراشدون SASL SLADE‏ ۰ ۷۹۱/۳ ۲ 
الخوارج AVVA access‏ اك ا ا 2۸۱۸۵۹۱6 
الديصانية ايا ا 
الروافض ۰ ۷ ۱4۹4 ۰۱۵۰۵ ۰۱۷۷۸ ۰۱۸۷۵ ۰۲۰۵ ۳۹۵۲ 
الزنادقة ان ان ی ی مجه كن VEAL‏ 
السابقون الأولون اجيس ادف الجا CDS OS‏ عو یر ۱۲۷۱۹۰ 
السلف ا SAAN ENTE see‏ 
الشهداء مو م نبا شاه DESE SAE‏ ا ی OTE OAK‏ 
شيعة اليونان - الفلاسفة SRR‏ اا ل 
الصابئة TEN SRA SASS Se‏ 
الصحابة .. ۰۲۹۰ ۰۲۷۹۹ ۰۲۸4۹ ۰۲۹۵۲ ۰۳۵۶۷ اماق ۰۳۱۷ ۰1۸۷۰ 
۳ ۵14۷ 

الصوفية دی aE‏ ی ی و اه موس Ne‏ 
عاد الكو ان ی ا فخ هوق كو ابح سار با احم ی نعي ۱۱۷ 
العلان ا دن الطد ام ور دار و الم ليم و وم لما الم ل و ع ا 
العلماء ب ف ل وبل VEN Se ESAS SoS‏ 
الفلاسفة = شيعة الیونان م عقف AYA ۸۰۱ VAT CEA‏ ۲۰۶6 
القدرية الوا لوا نه كع وأا يبط ا وا ال sored e‏ م/ ۲ 
القرامطة ا و ی CITE AVANT e‏ ۵ ۱۸۸ 
قوم لوط ل اماد من ا و ل قم سما اخ اا اس و ال ۱۹۱ 
الكرامية a‏ او ا اق د ةواسق ونال امف ام AVE ATO‏ 
الكفار essa sre‏ للا لوا ال 71117 
الماتريدية ی ی رک DSS‏ ی ی WNN SEG‏ 
المجسمة ER‏ مك م/ لال ۵ ۰11۸ CEA‏ ۰۲۱۳۷ ۰۲۲۲۷ ۰۲۳۳۲ 
۵ ۲۳۷۰ ۲3۲۰ 

المجوس م ل ۲۹۵ ITY ۰۳۱۹۰ ۰۱۷۸۳ ۰۱۱44 AEF‏ 
المحرفون للنصوص ی کر و و ۱۱۱ 


المرجئة او و و ا مجو a‏ امو وموم ب se‏ كط لا ا و TNE‏ 
المشبهة CEA ۰۶۸ ۵ «V/e «۲ /e‏ ۲۳۳۲ ۲۸۰۱۵ ۰۲۸۲۱۷ ۶۷۱۰ 
المشرکون» عابدو الأوثان هك ۰۲۹۵ ۰۱۷۸۵ ۰۲۷۸۰۶ ۰۳۳۰ ۰۳۳۶ ۰۳۶۷۱ 


۶ ۸٩ ۹ 
۶7۱۳۶ ۰۳۸۵۷ ۳۵۳۹ ۰۱۷۸۱ ۰۱۳۵۸ ۰.۱۲۸۰ ۲ ۸ «V/e المعتزلة‎ 
۰۲۵۱۲ ۰۲۲۸۰۷ ۰۲۳۷۳۲ AVE ۰۷۰۶۸ 59+ ۸ «° المعطلة 2 م/‎ 


۰۳۶۹۹۶ ۰۳۸۶۲ ۰۳۸۲۰۱۸۲ ۰۳۶۷۱ ۰۳۱۹۷ ۰۲۹۷۵ ۰۲۸۳۰ ۰۲۷۳۰ ۷ 
cE CEST كدكق‎ CEFA 2 ۲ ۰۲ ۵2۵2) ۰ ۹ 
"مده‎ ۸ CEVA ۰ 


المغل اطق وا امد ماوت ون انم فيه مقط ف رفاس مقط عه لعا ا 1547م TON‏ 
الملاحدة ... 24595٠‏ ۰۱۸۵۱ ۲۶۸۷ ۰۳۱۵۲ ۰۳۱۹۷ ۰۳۶۲۲۰ ۰۳4۵۶ ۳۹۰۲ 
المنافقون ا ی هی ها E‏ 
المهاجرون aE‏ ا ترق تم ام و دی اجا رفو خر ی ی ی ای ری ۶۵۷۱۰ 
النحاة مع ع رک تاك وإ ره کی که هه SAT‏ 
النصارى ...... شلا" Eee ASN FIN FY ۲ AEF COA:‏ 

Gf ۰ ۸‏ 
النفاة ال ۱۱۳۸ ۱۱۵۴ ۲۰۱۷۲ ۳۹۱۰۲ CEY‏ ۰11۸5 ۵۸۳۲ 
النوابت AES‏ امام حو اام لمخم الت اا TASC‏ 
النواصب RS‏ ا جار المح SSS‏ ۴۱۹۱۹۲۹/۰ 


اليهود ... ۲ ۱۸۷ ۰۳۷۸ ۹۶۳ ۰۱۹۱۱ ۰۱۹۲۰ ۰۱۹۲۳ ۰۱۹۳۰ ۰۱۹۳۱ 
CEVA ۳۲ 5‏ 1۸1۶ 
ليونان E‏ ومني لله وو ار ل عت ل اما اق ل عامط AEN. Cae SE ek‏ 


۱۱۳۳۰ 


١‏ فهرس المصطلحات 


المصطلح رقم البيت 
الآحاد PAV SACL O O‏ 
الآنات LEE Ae‏ ا AVS‏ 
الاتحاد O OT‏ ۲ 
الإرجاء ل نل بيه ماد باج جو سا دک وم Te‏ 
الأركان الاربعة TOO O 1 1 SA‏ 
الاستواء A‏ ا VANE SEEDS RSLS SSS‏ 
الأعيان ae‏ هه ا ا 
الإقرار ERs‏ ا ا ا 3 ۲۵ 
الأكوان الأربعة لطع وبا ا ا متو نما ا اف لووك امسو ال a A‏ 
الإلحاد افو خف نامف يان سل امسا كو ا ور مامه السام TEV sene‏ 
الأوج E NR O‏ ا ا ا ا NO‏ 
الأوصاف 0008 0001010121 اا 
البديهى واوا و ا ل ا ل وه ae‏ الاق NATE esos‏ 
برج الثور ١‏ ل ب ا تمس ري ماو اود مام ا ال TEA‏ 
البهموت EER RES SS SA O‏ م٤٤‏ 
التأويل E SRS o O RESA‏ 
التأیین و تسوه ان عه ااه ف حياط 0 اس ججواء اعم اع وا الو ا 111 
التجريد ع ل اط ناف ا سطس الس و اه ای هت اف TOYA‏ 
التجسيم تن حم عو جح SD‏ هی واو مسي او ۱۱۹۵۰ 


التجهية تزه واضن و ی و هو ی ا ااا 
التحریف OE‏ منوا و ساح و SSL‏ و مو وهی مت عو ۵ ۱۷ 
التحیز كن قياف ASE‏ من ده بوب و ESATO‏ ۳۹ 
التركيب ES‏ أو نو كمون جاسمو ف جف ابد SEA‏ سيف ای ۱۲۹۷۷۲ 
التسلسل اوعد N SOSA‏ وام لج ل مرو ةط ی ا VON‏ 
التشبيه هو هی هگا موز وا ماو و مود تم میو موم شوت خی ۲۲ 
التصوف OSA‏ اح طن لم م او ا NEN‏ 
التعطيل ORS ASE SNS SAA‏ اا 
التعطيل asada‏ ا لان 
التفويض ا CENET‏ ا ا OE‏ 
التمثیل 6444046248484 را وم موجه وه موه الاين 
التنزيه لماح عو مم نار Yh E E E‏ 
الجبر eRe‏ عام و امال EVO aetna‏ 
الجسم التعليمي PATE SSNS SSE aS‏ 
الجهل لمك اسع وسطارة رح لاوط ات وو امي نو وومةه فاب لمان انس واي 1١586151‏ 
الجهل المركب الج يدلا وكرام یک تجو وساف ال وو E‏ 
الجواهر المفردة 10 1 1 1 1 1 ااا 
الحضيض بشع ره مارا لأ وق خی را ا مع ل ره ری با اك ا ا 9 7115 
حلول الحوادث VEE as AS SES TÎ‏ 
حمل ONEN DSRNA aS SRS ea‏ 
الحيز 10 ا 
الدبران se‏ ی اا SS‏ ةفيق ۵۱ ۱۵ ۶ 
دلالة التضمن ی شم ار CENNET‏ 
دلالة اللزوم ALTOS‏ ونه كه ان امف ف ا اا 
دلالة المطابقة ل ا سيم الم و ا ا EN‏ 
الزندقة AE‏ لاسو و ا ا ۳۹۸۵ 
السبر والتقسيم نوت قا أل ال الاو مده تامام ا لوكس ال 1 


المصطلح رقم البیت 


سعد السعود ان و OE DERE‏ لبق ا 
الصمد وا رای وه MEE E‏ اه 2171 
الضدان 00 1 ER EVE.‏ 
طريق الأولى SOS‏ وج الال خوك ماج LES SR‏ 2۲۹۲ 
الطلسم Es RSE‏ مهم حت اموا و E‏ ل ۳۶۷ 
الظاهر اط ی طن RO‏ انف و اقل ا ل و ۲۹/۸/۰ 
العرش ا ANE GEN oes‏ 
العررض مسا ی AL‏ لو انط سام أن تافسوف الخو اق امم ۹۰ 
العرف هک مضه المي وو فاخ اه و2 ۲۸۲۲۹۰ 
العقل الفعال بده لومت مخ كع و ی و سدق و ما VAY‏ 
العلل والأغراض للا د اند وا جد اث لمي DES‏ عط ولا TN‏ 
الغيران SEAS LSS‏ ا اا 
الفطرة و 
القواطع كوخ جا ااا مال اسم ی و ی یم و COVE‏ 
قياس الاولی مط ماه 5ه و و ی وت CIN‏ 
الكرسي E‏ ل ا ا و یه NN‏ 
الكلي U o E‏ 
الكمال المطلق OE RSS SSSR‏ 
لازم المذهب E LESS‏ ا ETE eee Des‏ 
اللاهوت ا و ۲۱۵۲۰۰۵9۲۲ 
الماهية ما و 0ق جتان بترو رم سكو بحا اوكا افو زا 
المثلان 24 اسطتطئاله انط اس ع عا اف O‏ 
المجاز کر ها رک کم ی ارو لماي كيو مد LE‏ 
المجردات الوا عد اموا POSE‏ ا ES‏ 
المجمل ER‏ لاسو INE SOE ROOTES‏ 
المحايث كن ع بت سنو و و اوم عد احور ا ترس مه يق EO‏ 
المحكم م و التو ال وده امام یه اوج اح فر ۳۱۷۲۰ 


COA, SER CODA 1 0 a ما‎ e الناسوت‎ 


الول SEO‏ مسومل بام ممه الو و و 


۱۱۲ 


۷ - فهرس الألفاظ الغريبة 
)0 استخفیتم ۱۹۰۷ 

استعفی ۳٣/۰‏ 
آجن ۱۲/۶ الأسطوان ۱۰۷ 
آطام 478 صاخ ۱۱۶ 
الال ۲۸۱۷ الأطيط ۰۲۷ ۱۷۲۰ 
الآنات هلاو الأظعان 4١١١‏ 
الآنى هه اعتراك الرأي 47175 
أتبان 17م الإعدام ۲۱۹۸ 
الأثافي 41١‏ أعضل الأمر ٤۸۹۸‏ 
الإدهان ۳۹۰۹ الأعطاف ۲۱۲ 
الأدوان ۵1۳۲ الأعكان ۵۳۲۱ 
الأديم ۰۱۰5 ۲۸۱۹ الأفنان ۲۲۸۵ 
الأرائك ۵۱۲۵ الأقران ۲۲ 
آربی ۳۰۰۸ آقلف 55 
الاردان ۲۶۱۰ أكلة ۸۲ 
الأرسان ۰۳۹۵ ۰۱4۷۲ ۰۲۲۱۷۲ ۰۳۹۱۳۶ | أكناف ۲۳۹۷ 

۱۹۸١ ۰۸۲۷ آلفی‎ ۷ 

آرعن ۳۵۳۷ آملیاء ۳۵۵۳ 
آسام ,)۸ الأنتان ۲۲۰۱ 
استام ۳۹۰۷ انتشی ۳۸۷۳ 
استحمد /۳۶ انصاع )۵۳۵ 


۱۳۵ 


الاوج ۲۳۵ التدلیس ۱۸۱ 


الأوغاد ۱۸۲۶ التراجم 4757 
الأوقاح ۱۸۹6 ترس م/۰۱6 ٤۷۲‏ 
إيحاش ۱5۲۳۷ التسنيم 4۰6۷ 
م ۰ الف 
التعطیل ۱۸۹۷ 
البتارك ۳۸4۱ 1 ا 
البدائه ۱۱۳۵ 7 0 
البدار 4۹۰۰ تح 
: تفاقم ١5١5‏ 
الثور ۲۹۸ 
برج الشور التقريع ٩۷۳‏ 
البزد ۲۹۸ 
البرید 5١١9‏ 
لبره يكم 3 م/۱۹ 
ان التکویر ۱۱ 
البسوس ۲۰۸۹ ك 
۱ تلبط ۷۵ 
الججاة ا التلبيس ۰۹1۹ ۱۸۱ 
1 ۲ 
البطان ۰۳۰ ۱۵۳ 
۱ تنعق ۲۰۳۹ 
۱ التهاتر ۵1۸۲ 
۱ هابر 
البطنان ۵۱۱۳ 
۳ التيه 1۱۸۷ 
البغاث ۱۵۷۱ 
البهت ۳ 444 (ث) 
الثاقب ۱۰۳ 
(ت) الثفرة ۳۱۱ 
الثقا ۲۰۹۲ 
تبعل ٥۳٤١‏ اقل 
ثل العرش ١955‏ 
ت تجلجا م٤‏ 
التحديق 2985 ٤۲٤١‏ 
)ع( 
تخرص ۲۳ ofAY FAVE‏ 
تخميش ١١4‏ الجأش م/5" 


۱۳۹ 


جائفة ۳۰/۰ 

VY ۰1۳۷۲ ۰۳۹۵۷ ۰۳۳۳ الجَبّان‎ 

جثمان ۳۹۸ 

الجداد ۲۲۰ 

الجدوی ۸۳۳ 

الجراب ۲۶۱6 

جرد ۲۲۱ 

الجعجعة ۰14۰ ۰۱۸۹۰ ۰۱۹9۸ 
۵۰ ۰۳۹۸۲ ۳۷۸۲ 

جعد الشعور ۵۰۳۲ 

الجفار ۳۲ 

الجمان 8۱۱۱ 

جنان ۰۱۹۶ ۲۲۳۹ 

جتة م/4١‏ 

الجوامك ۲۰۱۲ 

۳۵۳۱ 21١987 الجوبان‎ 


(ح( 


۲۹٣۸۱ حثو‎ 

ججَاج ۲۳۲۳ 

الحدئان ۲۹۶ 

حرّان ۱4۰۷ 

حرن ۳۸۹ 

الحزازة ۱۰۷ 

الحزیق ۳۷*۱ 

الحسبان ۲۹۸ 

۲٩۹۱۳ حسيكة‎ 

الحشوش ۰۳۱۵ ۲۱۹۶ 


حصان ۲۸۲۰۲ 


الحضیض ۰۲۳۹ ١955‏ 
حِطّة ۱۹۲۳ 
حطم السیل ۱۸۸۳ 
الحقّ ۰۳۲۲ 
الحقاني ۲۷۲ ٩۷۷‏ 
حندس ٩/۶‏ 
الحیف ۲۲۸۰ 

(خ( 
خال ۳۷ 
الخانات ۳۸۷ 
الخبر ۰۲4۳ 4۲۸۲ 
الخدن ۰۳۳۸۱ 1۷۵۳ 
الخربان ۳۷۸ 
خردلة ۰۲۳۲۲ ۳۰۱۲ 
الخرص ۳۸۷ 
خشداش ۱۱۰6 
الخضعان ۰۳۰ ۱۷۸۹ 
الخطة ۳۲۷ 
الخفارة ۰۲۸۹ 164۰ 
خلجان ۰۱1۰ ۳۹۵ 
خلعة م/۱ 
الخلقان ۲۸۰ 
حر ۲۹۸۰ 
الخلیل ۰4۷ 4۸ 
الخمار ۱۸۰۸ 
الخوالف /۱۸ 


۱۳۳۷ 


خوان ۸۲ الرجفان ۰۵۳ ۲۱۵۶ 


خوت الدار ۱۳۳ الرْجمان ۲۸۱ 
خود ۵۲۸۳ الرق ۵16 
الخوران ۳۰۲ الرقیع ۰۱۱۵ 44۸۳ 


الرملان 4۵16 
الروح والریحان ۰۱6۱ ۲۷۱۶ 


الدبران ۰۳۱ ۰۳۹۰ 4١54‏ 
الریاط 6۸۵ ۵۲۲۳ 


دبوس ۲۰۳۲ 
درك 46۳۰ 40054 E‏ 
الدّرمك 4 زبرجد 6۲۳۳ 
دريئة 5545" الزبون 559٠‏ 
الدّغل ٤٠۲١‏ ا 
دكدكوا ۲٤۰۵‏ زخرف ۱۸۹ 
الدلال E ٤٥٦٤‏ 
الدلب ۵۳۵ الزغل ۰۱5 
دهان 2445 ۳۹۰۹ ا 
دیدان ۰۲۸۱۸ 41:۰ ۵۷۷۸ الزوامل ۲۶۲۷ 
الدَّنّانَ ۱۵۷۰ زیوف م/۰4۵ ۲۰۰۷ 
دخرت ۱۸۹۱ 1 
الذملان 4۱۰۹ السبع ۷۲ 
السجان ۰۲۱ ۳۵۱۹ 
السجع ۱۷ 
رام روماً م/۰۳۶ ۳۲۵۹ سجل ۲۱۹ 
رام ریما ۲۲۹۲ سحاء ۳۳ 
الربان م/۷ سرادق م/۱۱ 
الربانی ۰۳۲۵۳ ۲۵۲ سعد السعود ۰۳۱ ۳۶۹۰ 
ربقة ۰6۷۷ ۲۹۵۱ | السعدان ۳۳۰؟ 


۱۱۳۳۸ 


سفاح ۲۱۷۵ الضرب ۲۰۲۲ 
سفلة ۲۲۰۰ الضنك ۲۱۱۰ 
سكة ۲۰۲۲ 


السلسبیل ۲۳۷۳ (ط» ظ) 


السهمان ۰۲۸۵ ۲۸۹۷ 


الطرز ۳۷۵۵ 
السياج ۷۹۷ لطرز 
طلسم 4۰٩‏ 
سيان ۰۷۵ ۱۰۸۰ 
3 الطود ۳۰۱۲ 
شاف ۶۲۳۵ 
الظهارة °۸ 
شام ۳:۸۵ 
شاویش ۳۵۹۲ 4 
۳ (ع» غ) 
شخب ۲۲۹۷ 
الشرفات ۲۹۷۹ العانی ۰۲۷ ۰1۳۵ ۳۲۰۸ 
شفا جرف ۳۸۷۹ العتیق ۳۳۹ 
شقائق النعمان ۵۲۲ عج م/۱۲ 
الشلاق ۲۰۳۲ المجاج ۲۷ 
الشنان ۰14۸ ۰۳۵۸۲ ۳۹۰۷ العجب ۱۲۳ 
< عذل ۰۷۹۹ ۰۱۰۸۷ ۱۱۳۹ 
شتم ۱5۳۹ 
الشهبان ۱۰6۳ ان ۲۹ 
شیخان ۰۸۰۹ ۱۹۵۰ العذرة م/۲؟ 
عرصة 1۷۳ 
(ص» ض) العری > ۳۰ 
عرین {Vo‏ 
صحفة ۸۲ العزوب ۳۲۰۹ 
الصعافتة ۵۷۹ النتشن ۲۷۱ 
الصمد م/ ؟ عضه ۲۵۲۹ 
صنوان ۱۰۸۹ عضی ۲۵۲۲ 
صوان ۰۸۱۱ ۰۳۲۶ ۵۷۷۱ العقبان ۱۵۷۱ 
الضجران ۵۳۲۸ عقیان ۰۱۷۹ ۰۱۱۵۵ ۲۰۱ 
الضجیج ۱۳/8 ۲۵ العکر م/۵؟ 


۱۹ 


العلق ۵۱۲۲ 

علّم م/ 215 ٩۳۲‏ 
العنان 959؟ 

العَنان ۰۳۳۸ ۳۸۸۲ 
عهن ۱۱۰ 

عوان ۰٩۲۹‏ ۰۲۳۷۱ ۳۸۷۳ 
العول ۳۸۵۱ 

العيلة م/۷ 

غارت العین ۵۳۶ 

غبن ۱۳ 

الغر ۲۰۰۳ 

الغسق 6۲ 

العفلان ۳۰۳۱ 

غل ۳۰۰ 

غلف م/1 

الغلق في الرهن 857٠‏ 
الغمرة ۱۰۱۰ 

الغمغمة ۳۵۸۲ 
الغوائل 45506 

الغول ۰۳۷۷۸ ۳۹۲ 


(ف) 
فت ٠١9‏ 
الفتان ۳۹ 
الفترة o‏ 
الفدم ۳۹۹۳ 
فرقعه ۰18۸ ۰۱۸۹۰ ۰۲۹۷۵ ۳۵۸۲ 
فری يفري ۱۸۹ 


الفشر ۰۳۸۷ ۰۱۰۹۲ ۰۲۱۳ ۳۰۹۵ 
نقع الفلا ۱۸4۵ 

فلتان ۰۲۸ ۵۳۸۱ 

القلك ۵۱۵ 


القالب ۱۷۷ 
قتام 0 
قراب ۳۳۱۹ 
المَرْم كن 
القرم ۳۸۰ 
القس ۲5۸۲۵ 
القسر ۸۸۸ 
القشور ۲۱۰ 
القطارة 16۷۷ 
قطب ۵۱5 
قعقعة ۰11۸ ۰۲۹۷۵ ۰۳۵۸۲ ۳۰۰۷ 
القلال ۵۱۵ 
قلقل ۲۰۳۰ 
القلّوط ۳۳۳ 
قمش ۱۲/۰ 
قو ۸٤‏ 
القیعان ۲۸۱۷ 


(ك) 
الکاغد ٤٦۸۳‏ 
الكبت ۲۸۰۵ 
کمین ۰۱۸/۶ مه 


۱۱۳۰ 


الکناسة ۱۸۸۹ 
الکنیف ۲۳۸۰ 
الکوی ٤٤٥١‏ 
الکیر م۹ 


الکیمان ۰۱۹۸۵ ۵1۱۷ 


)ل( 


اللأمة /۱۷ 

٠٠١١١ ۰۸۰۲ اللبان‎ 

اللتیا والتي ۲۶۵ 

لحمان ۰۱۲4 ۰۷۵ ۰۱۷۷۳ ۲۱۰۶ 
لحی یلحی ۰۱۹٩۹۱‏ ۳۱۰۸ 

اللطيفة ۲۶۱ 

اللغط م۳۹ 

اللهفان ۲۸۶۷ 

الليان ۲۳۹۸ 


)م( 


۲٣۰۳ مباهت‎ 

٤٤٥١۷ متحذلق‎ 

المتضلع 4۱1^ 6۷۵۳ 
متفیهق 6۷۰۳ 

المتلبط 1۷۵ 

متمعلم "هلاه 

المتن ۳۳ 

متوال ۱۳۷۵ 

مجان ۰۷۸ ۳۸۴۵ 


مجدل كه" 


المجنّ ۳۰۱۷ 

المخال ۰۱۰۱۹ ١581١‏ 
المحلة ۲۹۹۲ 

المخانیث ۰۳۱8۸ ۳۹۱۶ 
المخبث ۲۹۱۱ 

المداد ۳/۶ 

المدذخل ۱۸/۶ 


و 7+۵ 


مدلهم 0 

المديان 6۷۹۵ 
المراس ۱۹۹۲ 
المرصد ۲۱ 

المرقاة ۳۰۵۲ 

٤٥٦۸ المرود‎ 

مستهام 4۲۳۹ 

مشكاة م/5 

۷۸١ المصانعة‎ 

مصاوة 861۰ 
مضطلع ۰ ۱۶۲۷ 
معاقل ۰۲۹۷۸ ۳۹۵۳ 
معرة ۲۱۵ 

معقرة ۳۹۳۶ 

معوان ۱۸۸ 

المغارة ۱۸/۶ 

المغلّ ۰1۳۲۹ ۵1۱۷ 
مَمارق ۱۶۷ 

المفزد ۳۹۲۳ 
المقاصیر 6۱۱٩‏ 
المقطعات 6۱۵۳ 


مکح ۸۲۱ 


۱۱۱ 


الملاط 0۱۰۷ النزل م/۳۶ 
ملدّد ۰۱6۱4 ۰۳۰۳4 ۰۱۸۲ 9۸۰۹ |النشل ۲۸۱۰ 


الملموم 9۳:۰ نعش ۲۸۰۲ 
الملوان ۳۱۶۱ م 
المنبوع 4۹1٩‏ النقیر ٤٤١١‏ 
الله ۲۰۸۲ النکصان 1۲۳۱ 
المنجنیق ۰۲۹۷۸ ۳۷۸۹ النمارق ۵٩۲۳۲‏ 
منخوب القؤاد 16*1۳ نوح ۰۸۱٩‏ ۲۲۸۳ 
المنشور 1۹۸۵ النوش ۳۹۵ 
المنقلات ۳۹/۶ 
المنوال ۱۵۰۷ (ه) 
مهطعین ۱۹۰۸ 
المواهب /۱۵ هباء ۱۱۱ 
موتور الفژاد ۳۸۵۵ هتان ی 
الموقد ۲۵۷ و 
المیزاب ۲۲۹۷ هش ۲6۱۷ 
المیزان ۱۹۵ الهمج ۲۰۶ 
هواجس ۱۳۸۰ 

(ن) هوة ۳۳۷۷ 
ناجذ ۲٤٥٤‏ (و) 
الناموس ٩۳٤‏ 
التثار ٠٤٤‏ الواني ۲۰۹ 
التجاء ٤١١‏ الوحداني ۸٤١‏ 
النجب ۳۹۲۲ الوصائف ۵۳۷ 
النحاتة 6 ۳۷ وطن ۳۸/۲ 
النحوس ۲۹۹ الوطیس ۱۷/0 
النخوة ۲۷ الوقاح ۰۳۸۲۳ 11۳۳ 
نزال م/۰۱۷ 0۷45 الوهن ۰۳۱۰۷ ۳۸۸۳ 


۱۳۲ 


یلحی ۰۱۹٩۹۱‏ ۳۱۰۸ 
(ي) یمشمش 0۷۸۲ 


يزك ۰۲۲۹۳ ۲٤۳۹‏ 2ک چکگ 


۱۱۳۳ 


۸ - فهرس الأماكن 


آمد ۳۰۶۱ 

الجمرات ۰۲۵ ۵۲۵ 

حرّان ۲۲۹۰ 

الخیف 6۲۵۱ 

الشام ۳۱ 

الصما 6۵ ۵۲۵۰ 

الطور ۲۸ 

طيبة ۰۲۱ ۰.۵8۰۷ ۰۲۵۲ ۵۷۰ 
عبادان ۲۸۲۱ 

عرفات ۲۶ 


ور 


محسر ۶ 68۲۵۰ 


{o 
۶۰5۲۳ مسجد قباء‎ 
٤٠٦٤ ۰8۰67 المسجد النبوي‎ 
٤۷۳۹ المعرّف‎ 
۶۰6۵۷ ۰۲۵۹۲ ۰۲۵۳ ۰۱۷۷۸۷ مكة‎ 
6۲۵۱ ۰۲۶ منی‎ 
۵۷۳۷ ۰1۱۱۲ ۰۳۰ تعمان‎ 
۲۳ وادي الاراك‎ 
۲۲ وادي العقیق‎ 


المدينة (VV4‏ ا ا للق 


۱۱۳ 


٩‏ - فهرس الکتب التي ذکرها الناظم 


الكتاب رقم البيت 
الابانةه عن أصول الديانة لابي الحسن الاشعري ۰۱۳۹۹ ۱۰۲ 
الأجوبة المصرية لابن تيمية ۳۹۹۹ 
الاستذکار لمذاهب علماء الأمصار لابن عبدالبر ۱۳۹۸ 
الاستقامة لابن تيمية ۳۹۹۵ 
الاستقامة لخشیش بن آصرم ۱:۱ 
الاستیعاب لابن عبدالبر ۱۷۳۰ 
الاشارات والتنبیهات لانن تا ۲ ۰۹۳۶ ۲۵۰۵ 
الإنجي ۳ ۰۵۷۱ ۰۲۱۱۹ 11۳۵ 
البیان لابي الخير العمراني ۱۰ 
التاريخ الكبير لابن أبي خيثمة ۱۷۰۹ 
الترغيب والترهيب لأبي القاسم الأصبهاني ۱4۰ 
التسعينية لابن تيمية ۳۹۷۰ 
التفسیر لابن جریر الطبري ۲ ۱۲۸۲ 
التفسير لأبى عبيدة معمر بن المثئی ۱۳۹۹ 
التقسیر لذبن آبي حاتم ۱:۱۹ 
التي لابن تيمية ۳۹۷۹ 
التفسير لعبد بن حمید 41 
التفسیر للنسائي 141۸ 
التقاسيم والأنو اع لابن حبان o0٦‏ 


۱۳۵ 


الکتاب 


تمهید الأوائل 


التمهید لما في الموطاً من المعاني والأسانید 


تهذیب الاثار 
التوراة 
الجامع «السنن» 


الجواب الصحیح 


الحجة فی بیان المحجة 
درء تعارض العقل والنقل 


الرد على الجهمية 
رسائل إخوان الصفا 
رسائل 


رسالة إلى أهل الثغر 
الرسالة 


الزبور 


سفر لطيف فى توحيد القلاسفة 


السنة الكبرى 


السنن 


شرح أصول اعتقاد أهل السنة 


رقم البيت 

للباقلاني ١6‏ 
لابن عبدالبر ۱۳۹۸ 
لابن جرير الطبري ۱:۲ 
۳ كلاف ۰۲۱۱۹ ۰۳۰۵۲ fo‏ 
للترمذي «(IFA «f°‏ ۰1۸۷۵ 
cof ۷‏ ۰۵۱۵۱ 

۵ 1۱۳ ۲ 

لابن تيمية ۳۹۹۰ 
لقوام السنة الأصبهاني ۱:۳۹ 
لابن تيمية ۳95۵ 
للدارمي ۱:۳۲ 
۹۱ 

لابن تيمية ينض 
للإمام أحمد ١1‏ 
للباقلاني ١6‏ 
لابي الحسن الاشعري ۱۲ 
لابن آبی زید القیروانی ۱:۱۱ 
۱ ۱ ۷۹ 
لابن تيمية ۳۹۹۸ 
للطبراني ۱ ٩۱۰۲‏ 
لأبي الشیخ الأصبهاني ۱:5۷ 
لابن أبي عاصم ۱:۳۷ 
لعبدالله ابن الإمام أحمد ۰۱۶۲۲ ۱۷۵۵ 
للأثرم ١5‏ 
لأبی داود 1*۹۹ 
لماه ۹ 04 
للالكائي 1١‏ 


الصواعق المرسلة 

فتاوی 

فصوص الحکم 

الفقه الاکبر 

قصيدة ابن آبي داود الحائية 
القواعد الكبار 

كتاب العرش وما روي فيه 
المحصول 

المسند 

المسند 


مصنف حول مسألة الاستواء 


رقم البيت 


للقاضی عبدالجبار الهمذانی ۱۳۲۸ 


۱:۵ 
۳1 
141۳ 
۱۶0 
۱۳۸۲ 
4۹۱ 


للومام البخاري ۸ ۰۱۱۷۵ ۰۱۶۳۶ 
۱ ۰۲ كدوم 
61٩۳ ۰61۷ ۸‏ 
للامام مسلم ۵ ۲۲ امدق 
۲ تدده ۰۵۰۲۸ 
cof) ۰6۲۱۸ ۸۹‏ 


للناظم 
لابن تيمية 
لابن عربي 
لأبي حنيفة 
لأبي بكر ابن أبي داود 
لابن تيمية 

لمحمد ابن أبي شيبة 
للرازي 

لأبي بكر ابن أبي شيبة 
للإمام أحمد 


ofA ۷۵ 
۱۹۳۹ 

۳۹۷۹ 

۳۸۰ 

۱۳۸۲ 

۱:۳۹ 

۳۷۲ 

۱:۹ 

۳٦۱ 

۱:۳۰ 


cA ۲ كدق‎ 


۰8۰۲۹ ۰۵۰۰۳ ۹ 


۱۳۷ 


۸ "نه 
A1۳‏ 14۲۷ 


المصنف في الأحاديث والآثار لابي بكر ابن أبي شيبة ۱:۲۰ 
معالم القرآن (معالم التنزیل) للبغوي ۹ ۰ fof‏ 
معجم الطبراني ۱ ۲ ۵۳۲۲ 
المفارید لابن تيمية ۳۹۸۰ 
مقالات الاسلامیین لأبى الحسن الأشعري ۰۱۳۹۹ ۰۱8۰۲ 
۱ ۳۰۹ 
منهاج السنة النبوية لابن تيمية ۳۹۹۹ 
الموجز لابي الحسن الاشعري ۰۱۳٩‏ ۱۰۲ 
النبوات لابن تيمية ۳۹۹۲ 
نقض تأسیس الجهمية لابن تيمية ۳۹9۸ 
نقض عثمان بن سعيد على بشر المريسي 
الجهمي العنید للدارمي ۱:۳۲ 
کش 


۱۳۸ 


۰ - ثبت المراجع والمصادر 


آراء أهل المدينة الفاضلة: للفارابي» نشر محمد علي وآولاده» مصر . 
الایات البینات في عدم سماع الأموات: لنعمان بن محمود الالوسي. تحقیق 
الألباني» المکتب الاسلامي - بیروت» ط الرابعة ۱4۰۵ه. 
الابانة عن أصول الدیانة: علي بن |سماعیل الاشعري آبو الحسن. تحقیق : 
د. فوقية حسین» ط الأولی» ۰۱۳۹۷ دار الانصار: القاهرت وکذلك بتحقیق 
بشیر عیون. ط ۱۱۱ مکتبة دار البیان - دمشق وط ۱۶۱۳« مکتبة 
المژید - الریاض . 
الابانة عن شريعة الفرقة الناجیة: ابن بطة العكبري (الکتاب الثالث) تحقیق : 
د. یوسف الوابل دار الراية» الریاض» ط الأولی ۱۱5ه. 
أبكار الأفكار: للآمدي» مخطوط مصور في مکتبة جامعة الملك سعود برقم 
۷ خ. 
ابن تيمية السلفي : د. محمد خلیل هراس دار الکتب العلمية» بیروت 
لبنان» ط الأولى 5٠5١ه.‏ 
ابن سينا والنفس البشرية: تأليف ألبير نصري نادر» منشورات عويدات - 
بیروت . 
ابن قیم الجوزية (حیاته - آثاره - موارده): د. بكر بن عبدالله أبو زید ط 
الأولى ۱۶۱۲ه؛ دار العاصمة - الریاض. 
ابن قیم الجوزية عصره ومنهجه: عبدالعظیم شرف الدین» مكتبة الکلیات 
الأزهرية» مصرء ط الثانية ۱۳۸۷ه. 

۱۳۹ 


۱۲ 


۱۳ 


15 


۱۷ 


ابن نیم الجوزیة: محمد مسلم الغنيمي» المکتب الاسلامي» بیروت ط 
الثانية ۱۰۱ه. 

آبو حامد الغزالي والتصوف: ون دمشقية» دار طيبة» الریاضء ط 
الثانية ۰٩‏ ۱ه. 

إثبات صفة العلو: عبداله بن آحمد المقدسی. تحقیق: بدر عبدالله البدر» ط 
الاولی» 5٠5١هء‏ الدار السلقة بن نت 

إثبات عذاب القبر وسؤال الملكين: للبيهقى» مكتبة التراث الاسلامي» 
القاهرة . ١ ١‏ 

اجتماع الحیوش الإسلامية على غزو المعطلة والجهمية: لابن القيم» تحقيق: 

د. عواد عبدالّه المعتق ط الأولى ۱۶۰۸ه (طبع المحقق). 

الأحاديث الطوال : للطبرانی» تحقیق : مصطفی عبدالقادر عطاء دار الکتب 
العلمية» یروت ط الاولی ۷۲ ده 

الأحادیث المختارة: الضیاء المقدسی» تحقیق عبدالملك بن عبدالله بن 
تش٠‏ مط اله الد که الک هط ار ا 6اه 

الأحاديث الواردة في فضائل المدینة: للدكتور صالح بن حامد الرفاعي» مركز 
خدمة السنة والسيرة النبوية بالجامعة الاسلامیت ط الأولی ۱۱۳ه. 

الإحاطة: ابن سبعين» مطبوع ضمن رسائل ابن سبعين الفلسفیت. جمع د. 

عبدالرحمن بدوي ط/ المؤسسة المصرية العامة و والنشرء الدار 
المصریة» ۵ م. 

الاحکام في اصول الاحکام: الآمدي» المکتب الاسلامي» بیروت» ط الثانية 
۴ ده 


- أحكام الجنائز وبدعها: للالباني مکتبة المعارف - الریاض» ط الأولی 


۲ هھ. 
الاحکام الشرعية الصغری: لعبدالحق الاشبيلي تحقیق أم محمد بنت آحمد 
الهليس» مكتبة ابن تيمية - القاهری ط الأولی ۱۱۳ه. 
آخبار إصبهان: لابي نعیم الاصبهاني» مطبعة بریل - لیدن ۰۸۱۹۳۶ 
آخبار القرامطة في الأحساء: د. سهیل زکار نشر وتوزیع : عبدالهادي 
حر صوني » دمشق ۱۰۰ ه. 
أخبار القضاة: القاضي وکیع» عالم الكتب» بيروت. 
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الأدب المفرد: للامام البخاري تقديم: كمال يوسف الحوت» دار عالم 
الكتب» بیروت » ط الثانية 56ه. وطبعة مؤسسة الكتب الثقافية» ط 


الأولى ۱۰ه. 
الأذكار: للنووي» تحقيق بشير محمد عيون» مكتبة المؤيد ‏ الطائف ط 
الأولى 8٠5١ه.‏ 


الأربعين فى أصول الدين: فخر الدين الرازي» تحقيق: د. أحمد حجازي 
السقاء 55 الكليات الأزهرية» القاهرت ط الأولى 5٠5١ه.‏ 
الأزمنة والأمكنة: للمرزوقى. مجلس دائرة المعارف العثمانية» حيدر آباد 
الدکن ۱۳۳۲ه. ۱ 
الأزمنة وتلبية الجاهلیة: لقطرب. تحقیق: حاتم الضامن مؤسسة الرسالت 
بیروت» ط الثانية ۱۰۵ه. 
الارشاد إلى قواطع الادلة في أصول الاعتقاد: للجويني؛ تحقیق: أسعد تميم» 
موسسة الکتب الثقافیت. ط . الأولى ۱۰۵ه. وط الثانية ۱۱۳ه. 
أساس البلاغة: الزمخشري» تحقیق: عبدالرحیم محمود» عرّف به: أمين 
الخولي» دار المعرفة للطباعة» بيروت. 
أساس التقديس: فخر الدين الرازي» تحقيق: أحمد حجازي» مكتبة الكليات 
الازهریت القاهرة. وط مؤسسة الكتب الثقافية - بیروت» ط الأولى 8١5١ه.‏ 
الاستذكار: لابن عبدالبر تحقيق عبدالمعطى أمين قلعجى» مؤسسة الرسالت 
ط الأولی ۱۱ه. ۱ ۱ 
الاستقامة : لشیخ الاسلام ابن تيمية» تحقیق: د. محمد رشاد سالم مکتبة 
السنة» مصرء ط الثانية ۱۰۹ه. 
الإسلام والحضارة العربیة: محمد کرد علي» طبعة لجنة التألیف والترجمة 
والنشرء ط الثانية ۱۹۵۰م. 
آسماء الله الحستی: لعبدالله الغصن, دار الوطن. ط الأولى ۱4۱۷ه. 
آسماء ملفات شيخ الاسلام ابن تيمية: لابن القیم(؟) تحقیق د. 
صلاح الدین المنجد» دار الکتاب الجدید - بیروت ط الرابعة ۱۰۳ه. 
الأسماء والصفات : للبیهقی تحقيق: عبدالثه الحاشدي» مکتبة السوادي» 
السعودية» ط الأولى ۳ ود وتحقیق عماد الدین أحمد حیدر؛ دار الکتاب 
العربي - بروت» ط الأولى ۱4۰۵ه. 
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الأسنى في شرح الأسماء الحسنى: للقرطبي أشرف على التحقيق مجدي 
السلفي» دار الصحابة ‏ طنطاء ط الأولى 415١ه.‏ 
الإشارات والتنبیهات: لابن سيناء تحقيق: د. سليمان دنياء دار المعارف» 
مصرء ط الثانية . 
الأشباه والنظائر: جلال الدين السيوطي» مكتبة الحلبي» القاهرت ط۱۳۷۸ه. 
اشتقاق الأسماء: الزجاج» تحقيق: عبدالحسين المبارك» مؤسسة الرسالة 
05 ده. 
أشراط الساعة: يوسف عبدالله الوابل» ط الثالثة ١١54١ه.‏ وط السابعة 
415 مه دار ابن الجوزي - الدمام . 
الإصابة في تمييز الصحابة: لابن حجر العسقلاني» تحقيق: علي البجاوي؛ 
ط الأولى» ۱4۱۲ه؛ دار الجیل - بیروت. وط دار الكتب العلمية - بيروت» 
۵ ھ. 
آصول الایمان: للشیخ محمد بن عبدالوهاب تحقیق: باسم الجوابره. 
الأصول الثلائة: شيخ الاسلام محمد بن عبدالوهاب» ط السادسة (بدون 
تاه ار 
أصول الدین: للبغدادي دار الکتب العلمية - بیروت ط الثالثة ۱۰۱ه. 
اصول مذهب الشيعة الامامية الائني عشرية: للدکتور ناصر القفاري» ط 
الأولى ۱۱ه. وط الثانية 6ه (بدون ناشر) . 
الأصول والفروع: لابن حزم. دار الکتب العلمية - بیروت» ط الأولى 
5 1ه. 
إضاءة الدجنة في اعتقاد أهل السنة: لأبي العباس أحمد المََري» طبعة نادرة 
في جامعة الملك سعود» رقم التصنيف 5١4‏ مع أ. 
الأضحوية في المعاد: لابن سيناء تحقیق: حسن عاصي ط المؤسسة 
الجامعية للدراسات والنشر والتوزیم. 
آضواء البیان في إيضاح القرآن بالقرآن: لمحمد الأمين الشنقيطي وأكمله: 
محمد عطية محمد سالم» مکتبة ابن تيمية» القاهرة» ۱۰۸ه. وط عالم 
الكتب - بيروت. 
الاعتصام: للشاطبي» تحقيق أحمد عبد الشافي. دار الكتب العلمية - بيروت» 
ط الثالئة ۱۶۱۱ه. 
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اعتقاد أئمة الحدیث: أبو بكر أحمد الاسماعیلی» تحقیق: د. محمد 

الخمیس» ط الاأولی» ۱4۱۲ه؛ دار ۱ 

الاعتقاد: البيهقي تحقیق: د. السید الجميلي. دار الکتاب العربي» بیروت» 

ط الاولی ۱۰۸ه. وتحقیق: أحمد الکاتب دار الافاق» بیروت» 

٩‏ د<. 

اعتقادات فرق المسلمین والمشرکین : للرازي» دار الکتاب العربي - بيروت» 

تحقیق محمد المعتصم بالله البغدادي ط الاولی ۱8۰۷ه. 

إعجاز القرآن: الباقلانی» تحقیق : السید أحمد صقر دار المعارف» مصر 

۳ص ۱ 

إعجاز القرآن: القاضي عبدالجبار الهمذاني (المعتزلي) تحقیق : أمين 

الخولی» دار الکتب» ط الاولی. 

اعلام الموقمین: لابن القبي» تحقیق محمد محبي الدین عبدالحمید؛ المكتبة 

العصرية - بیروت» ۱4۰۷ه. وط دار الارقی بیروت» ۱۱۸ه«. وط دار 

الجیل» بیروت 

الأعلام : للزركلي. دار العلم للملایین» بیروت» ط التاسعت ۱۹۹۰م. 

إغاثة اللهفان: لابن القيی تحقیق محمد حامد الفقي» دار الفکر» بیروت . 

وتحقیق مجدي فتحی. دار الحدیث. بالقاهرة. وتحقیق محمد عفيفي» 

المکتب الاسلامي - و ط الثانية ۱4۰۹ه. 

الأغانى : للاصفهانی» تحقیق : سمير جابر. دار الکتب العلمية» بیروت ط 

الأولى 0000( 

افتراق الأمة: محمد بن إسماعيل الصنعاني» تحقيق: سعد عبدالله السعدان» 

ط الأولى ١٠٤٠ه.‏ دار العاصمة ‏ الریاض. 

الاقتصاد فى الاعتقاد: للغزالی» دار الكتب العلمية ‏ بيروت» ط الأولى 

۱ ١ اه.‎ ۳ 

أقاويل الثقات: مرعي يوسف الكرمي» تحقيق: شعيب الأرنؤوط» ط الأولى 

5 هه مؤسسة الرسالة - بيروت. 

أقوم ما قيل في القضاء والقدر والحكمة والتعليل: لشيخ الإسلام ابن تيمية 

(ضمن مجموع الفتاوى 81/8). 

الأكملية: شيخ الاسلام ابن تيمية» ضمن مجموع الفتاوى 85/5 ۰۱4۱ 
۱۳ 
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الألواح : رسالة لابن سبعین» ضمن رسائل ابن سبعين الفلسفية» جمع: د. 
عبدالرحمن بدوي. 
الإمام محمد بن الحسن الشيباني وأثره في الفقه الإسلامي: د. محمد 
الدسوقي» دار الثقافة - الدوحة - قطر. 
الأمثال في القرآن الكريم: لابن القیم» تحقيق: سعيد محمد نمر الخطيب» 
دار المعرفت بيروت» ط الثانية ۱۰۳ه. 
الأمثال: آبو عبید القاسم بن سلام تحقیق: د. عبدالمجید قطامش دار 
المأمون للتراث دمشق ۱۰۰ه. 
إنباء الأذكياء بحياة الأنبياء: للسيوطي (ضمن الحاوي للفتاوي ۱8۷/۲) دار 
الجیل - بیروت» ط الاولی ۲ 
الانتقاء في فضائل الثلائة الأئمة الفقهاء: لابن عبدالبرء دار الکتب العلمية - 
پیروت . 
الانصاف : الباقلانی» تحقیق: زاهد الکوثريی» مؤسسة الخانجی للطباعت ط 
الثانية ۱۳۸۲ ۱ 
الأنواء في مواسم العرب: لابن قتيبة» مطبعة داثرة المعارف العثمانيق 
حیدر آباد. ۱۳۷۵ه. 
أهوال القبور: لابن رجب» تحقیق بشیر محمد عیون؛ مكتبة الموید - 
الریاض» ط الثانية ۱۶۱6ه. 
آودية مکة: عاتق بن غيث البلادي» دار مكة للنشرء ط الأولى ۱4۰۵ه. 
آوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك: لابن هشام» تحقیق: محيي الدین 
عبدالحمید. المکتبة العصرية. بیروت. 
آیسر التفاسیر لکلام العلي القدیر : آبو بكر الجزائري» ط الثالثة ۱۶۱۰ه 
(بدون ناشر). 
ال(یضاح في علوم البلاغة: للخطیب القزويني» شرح وتعلیق: محمد 
عبدالمنعم خفاجي. مكتبة الکلیات الأزهرية» القاهرة» ط الثانية. 
الویمان: لشیخ الاسلام ابن تيمية» تحقیق: محمد الزبيدي دار الکتاب 
العربي» بیروت . وتحقیق الألباني» المکتب الاسلامي - بیروت ط الرابعة 
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الريمان: محمد بن إسحاق بن يحيى بن منده تحقيق: د. علي فقيهي» طٍ 
الثانية 05٠5١هء‏ مؤسسة الرسالة - بيروت. 

البحر الزخار: أبو بكر أحمد بن عمرو البزار» تحقيق: د. محفوظ الرحمن 
زین ال ط الأولى 4094١ه»ء‏ مؤسسة علوم القرآن - بيروت. 

البحر المحيط: لأبى حيان الأندلسی. دار الفكر ‏ بیروت» ط الثانية 
۳ 2ص« <. ١ ١‏ 

بدء الأمالي: لابي الحسن علي بن عثمان الاوشي بهامشه: ضوء المعالي 
على بدء الأمالي: لملا علي القاري» مطبعة آختر - القاهرة ۱۳۰۸ه. 

بدائع التفسیر الجامع لتفسیر ابن القیم : جمع : يسري السید محمد. دار ابن 
الجوزي الدمای ط الاولی ۱۱4ه. 

بدائع الصنائع : لعلاء الدين الكاساني» نشر: زکریا علي یونس. 

بدائع الفوائد: لابن القیم» دار الكتاب العربي » بيروت» بدون تاريخ . وط 
دار الخیر بیروت ۱۶۱ ه. 

البداية والنهاية: لابن كثيرء تحقیق خمسة محققین» دار الریان - القاهرت ط 
الأولى ۱۶۰۸ه. وط دار الکتب العلميةء ۱1۰۵6ه. 

البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع: محمد بن علي الشوكاني» مكتبة 
ابن تيمية» القاهرة. 

بذل المجهود في إثبات مشابهة الرافضة لليهود: لعبدالله الجميلي» مكتبة 
الغرباء» المديئة المنورة» ط الثانية 5184١اه.‏ 

البرهان في علوم القرآن: بدر الدين الزركشي» تحقيق: محمد آبو الفضل . 
إبراهيم» دار المعرفة» بيروت. 

البرهان في معرفة عقائد أهل الأديان: السكسكي» تحقيق: خليل الحاج» دار 
التراث العربي للطباعة والنشرء ط الأولى. 

بروج السماء : د. علي حسن» دار دمشق» ۸ م. 

البعث والنشور: للبيهقي تحقیق: محمد السعید بسيوني» مؤسسة الکتب 
الثقافية» ط الأولى ۱۰۸ه. 

بغية المرتاد (السبعینیة): لشیخ الاسلام ابن تيمية» تحقیق: د. موسی 
الدویش مكتبة العلوم والحکم المدينة المنورت. ط الأولی ۱۰۸ه. وط 


. دار الفكرء بیروت ط الأولی ۱۹۹۰م. 
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بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة: للسيوطي. تحقيق محمد أبو الفضل 
إبراهيم» مطبعة عيسى البابي الحلبي ط الأولى ۱۳۸۶ه. 

البلاغة العربية: لبكري شيخ أمين» دار العلم للملايين» بيروت» ط الثانية 
4مم. 

بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية: أحمد بن عبدالحليم بن 
تيمية» تحقيق: محمد عبدالرحمن بن قاسم» ط الأولى 47١ه»ء‏ مطبعة مكة 
- مكة المكرمة. 

بين أبي الحسن والأشعري والمنتسبين إليه في العقيدة: أبو بكر خليل 
الموصلي دار الكتاب العربي» لبنان» ١٠5١ه.‏ 

تأويل مختلف الحديث: ابن قتيبة» دار الكتب العلمية» بیروت ط الأولى 
0 ھ. 

تائية علاء الدين الحنفي في القدر: مخطوط مصور في مكتبة جامعة الامام 
برقم ۸۱۳۳/ف. 

تاج التراجم : لابن قطلوبغا الحنفي» تحقيق إبراهيم صالح» دار المأمون - 
بيروت» ط الأولى ۱۶۱۲ه. 

تاج العروس من جواهر القاموس: الزبيدي» نسخة مصورة عن طبعة المطبعة 
الخيرية بالقاهرة» ۱۳۰۲ ه. 

تاج القصائد وسراج العقائد: لابي محمد عبد الواسع بن عبد الرشید 
الأنصاري الهروي» مخطوط مصور في مكتبة جامعة الامام برقم 
۰0۵ /ف. 

التاج المکلل من جواهر مآثر الطراز الآخر والأول: صدیق حسن خان؛ 
تصحیح : عبدالحکیم شرف الدين» المطبعة الهندیت ط الثانية ۱۳۸۳« 
شرف الدین الكتبي وأولادهء الهند. 

تاريخ آبي زرعة الدمشقي: للحافظ عبدالرحمن بن عمرو بن صفوان 
النصري» تحقيق: شکر الله القوجاني (بدون ناشر). 

تاريخ الأدب العربي: لبروکلمان؛ تعریب عبدالحلیم النجار» دار المعارف 
بمصرء ط الثانية . ۱ 


- تاريخ الأمم والملوك: ابن جرير الطبری» دار الکتب العلمية» بیروت ط 
يخ الامم بن جرير 


الثانية ۱۶۰۸ه. 
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۱۱۹۸ 
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تاريخ بغداد: الخطیب البغدادي ط دار الفکر؛ بیروت. وط دار الکتاب 
العربي - بيروت. 
تاريخ التراث العربي : فؤاد سزکین» ترجمة: د. محمود فهمي حجازي» 
۱۰۳ هه نشر: جامعة الامام محمد بن سعود. 
تاريخ الجهمية والمعتزلة: لجمال الدین القاسمي. مطبعة المنار. ط الأولی 
۷۱صم. وط موستة الرسالت ۱۳۹۹ه. 
تاريخ العراق في العصر العباسي الاخیر : د. بدري فهد. مطبعة الارشاد 
بغداد» ط۱۹۷۳م. 
تاريخ الفرق الإسلامية : لعلي مصطفی الغرابي» مکتبة محمد علي صبیح وآولاده . 
التاریخ الكبير: للبخاري» ط دار الکتب العلمية» بيروت» لبنان. 
تاريخ معالم المدينة . 
التبصير في الدين: الأسفرائيني» دار الكتب العلمية» بيروت. 
التبيان في أقسام القرآن: لابن القيم» تحقيق: محمد شريف سكرء دار إحياء 
العلوم» ط الأولى 509١ه.‏ 
تبيين كذب المفتري فيما ينسب إلى الامام الأشعري: لابن عساكرء دار 
الكتاب العربي» بيروت» ط الثالثة 6 ۱6۰ه. 
تحریم النظر في کتب الکلام: ابن قدامة المقدسي» تحقیق: عبدالرحمن 
دمشقية» عالم الکتب الریاض» ط الأولى ۱4۱۰ه. 
تحفة الاحوذي شرح جامع الترمذي: للمباركفوري دار الفکر» بیروت. 
تحفة الاشراف بمعرفة الأطراف: للمزي تحقیق: عبدالحمید شرف الدین؛ 
المکتب الاسلامي» بیروت» ط الثانية ۱۰۳ه. 
تحقیق ما للهند من مقولة مقبولة في العقل أو مرذولة: آبو الریحان البيروني 
ط الهند (بدون تفصیل). 
تخریج الاحیاء: للعراقي (حاشية احیاء علوم الدین للغزالي) دار المعرفة - 
پیروت . 
تدریب الراوي في شرح تقریب النواوي: عبدالرحمن بن آبي بكر السيوطي› 
تحقیق : عبدالوهاب عبداللطیف» مکتبة الریاض الحديثة - الریاض. 
التدمرية: لشیخ الاسلام ابن تيمية» تحقیق د. محمد بن عودة السعوي» ط 
الاولی ۱۰6ه. 

۱۷ 


۱۳۷ 


۱۳۹ 


۱۳۰ 
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تذكرة الحفاظ : محمد بن أحمد الذهبی» تحقیق: عبدالرحمن المعلمی ط 
6 وان الكت العلسة درو وط فا اما رابت مرو 
التذكرة في آحوال الموتی وأمور الاخرة: للقرطبي تحقیق فواز أحمد زمرلي؛ 
دار الکتاب العربي - بيروت» ط الثانية ۱6۱۰ه. وط المكتبة القيمة بالقاهرة. 


00 ترئیب القاموس المحیط : للطاهر اخن الزاوي» تشر ؛ عیسی البابي الحلبي» 


ط الثانية» مصر. 
ترجيح أساليب القرآن على أساليب اليونان: محمد بن المرتضى اليماني 
المشهور بابن الوزيرء دار الكتب العلمية» بیروت» ط الأولى ۶ ۱۶۰ه. 
الترغيب والترهيب: للمنذري» تحقيق لجنة بإشراف: د. محمد الصباح» 
دار مكتبة الحیاة بيروت. ١١5١ه.‏ وط دار الكتب العلمية» بيروت» 
۷ د. 
التسعينية: لشیخ الاسلام ابن تيمية» تحقیق: د. محمد العجلان» رسالة 
دکتوراه. مطبوعة على الالة الکاتبة» مقدمة لقسم العقيدة بكلية أصول الدین 
بجامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية سنة ۱6۰۸ه. 
التسعينية: لشيخ الاسلام ابن تيمية (ضمن الفتاوی الکبری ج5) دار الریان - 
القاهرت ط الاولی ۸ ده 
التشریع الجنائي ال سلامي : عبدالقادر عودة» ط دار الکتاب العربي » بيروت. 
التصدیق بالنظر إلى الله تعالی في الاخرة: محمد بن الحسین الاجري 
تحقیق: سمير الزهيري» ط الأولى ۱8۰۸ه. موسسة الرسالة - بيروت. 
التعریفات : للجرجاني» تحقیق ابراهیم الابياري؛ دار الکتاب العربي - 
بيروت» ط الثانية ۱6۱۳ه. وتحقیق عبدالرحمن عميرة» عالم الکتب 
بیروت ط ۱۰۷ه. 
تعظيم قدر الصلاة: المروزي ط مكتبة الدار» المدينة المنورة. 
تعلیقات على جوهرة التوحید: د. حسن الجويني» د. عبدالسلام خضیر ط 
۸ بدون ناشر . 
تفسیر آبي السعود المسمی «رشاد العقل السلیم إلى مزایا القرآن الکریم» : القاضي 
آبو السعود محمد بن محمد العمادي؛ ط دار إحياء التراث العربي؛ بیروت . 
تفسیر آسماء الله الحسنی : للزجاج» تحقیق آحمد یوسف الدقاق دار 
المأمون ‏ بیروت ط الثانية ۱۳۹۵ه. 

۱۱2۸ 
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۱۰۲ 


۱۰۳ 


۱۵ 


۱۰۵ 


تفسیر ابن أبي حاتم : ابن أبي حاتم تحقیق: حکمت بشیر ياسين. 

تفسیر الثعالبي المسمی «جواهر الحسان في تفسیر القرآن»: ط مؤسسة 
الاعلمي للمطبوعات» بیروت» لبنان. ۱ 

تفسیر سورة الخلاص : لشیخ الاسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوى 
۷+ 

تفسیر الصافي: المولی محسن الملقب بالفیض الكاشاني» مؤسسة الاعلمي 
للمطبوعات» بیروت لبنان . 

تفسیر عبدالرزاق الصنعاني : تحقیق: مصطفی مسلم مکتبة الرشد. الرياض» 
۰ ده. 

تفسیر غريب القرآن: ابن قتيبة» ط مكتبة الخانجي. القاهرة. 

تفسیر القرآن العظیم: لابن كثيرء عالم الکتب - بیروت» ۱8۰۵ه. وط دار 
الفكرء بیروت» وط المکتبة التوفيقية» القاهرة 

التفسیر الکبیر : للرازي» المطبعة المصریف ط الأولى ۱۳6۵۶ه. 

التفکیر الفلسفي في الاسلام: د. عبدالحمید العرت. ط۱۰۷ه. مطبعة 
مخیمر . 

تقریب التهذیب: لابن حجرء تحقیق: محمد عوامت دار الرشید» سورياء 
حلب» ط الأولى ۰۱4۰۳ وط الثالثة ۱6۱۱ه. وتحقیق أبو الاشبال صغیر 
أحمد الباكستاني» دار العاصمة - الرياض»› ط الأولی ۱۱ه. 

تكملة المعاجم العربية: راين هارت دوزي» ترجمة: د. محمد سلیم 
النعيمي» ۰۱۹۸۱ من منشورات وزارة الثقافة والاعلام بالجمهورية 


العراقية . 
تلبیس ابلیس: ابن الجوزي دار الکتب العلمية پیروت ط الاولی 
۳ اه. 


تلخيص الحبير: الذهبي. طبع ملخصاً في حاشية مستدرك الحاكم على 
الصحیحین» تحقيق: عبدالقادر عطاء دار الكتب العلمية» بيروت» ط الأولى 
۱ ده 
تلخیص الحبیر : لابن حجر» تصحیح عبدالله هاشم اليماني ۱۳۸۶ه. 
تمهید الأوائل وتلخیص الدلائل : للباقلاني تحقیق عماد الدین حيدرء 
مؤسسة الکتب الثقافية - بیروت» ط الأولى ۱۰۷ه. 

۱۱۹ 


۰ - التمهید لما في الموطأ من المعاني والأسانید: آبو عمر بن عبدالبر» تحقیق : 
مصطفی العلوي» محمد البكري ۷ هه وزارة عموم الأوقاف والشژون 
الديقة لس 

۷ - التنبیه والرد: للملطيی» تحقیق: محمد زاهد الكوثري» مکتبة المثنی» بغداد» 
د. ۱ 

۸ التنبیهات السنية على العقيدة الواسطية: للرشید. دار الرشید - الریاض» ط 
الثانية ۱۶۱۹ه. 

۹ التنبیهات اللطيفة على العقيدة الواسطیة: عبدالرحمن السعدي. تحقیق: على 
حسن عبدالحمید دار ابن القیم» الدمام ط الأولى ۱۶۰۹ه. ۱ 

۰ تنزیه القرآن عن المطاعن: للقاضی عبدالجبار الشركة الشرقية للنشر 
والتوزيع» دار النهضة الحديثة - عزوت 

۱ - التنکیل لما في تأنيب الكوثري من الأباطيل: للمعلمي» تحقيق: 
ناصر الدین الالباني» محمد عبدالرزاق حمزة. دار الکتب السلفية» 
القاهرة بدون تاريخ . 

۲۳ تنویر الحلك في إمكان رژية النبي والملك: للسيوطي (ضمن الحاوي 
۴۲ دار الجیل ط الثانية ۱۱۲ه. 

۳ تهافت الفلاسفة: أبو حامد الغزالی» تحقیق: سلیمان دنياء دار المعارف» 
ی ات ۱ 

۶ تهذیب التهذیب: لابن حجرء دار الفكرء بیروت. 

۵ تهذیب السنن (شرح سنن آبي داود): ابن القيم» مطبوع في حاشية عون 
المعبود» لشمس الحق العظیم آبادي» دار الفكرء بیروت ۱۳۹۹ه. 

۲ - تهذیب الکمال في آسماء الرجال: للمزي» تحقیق: د. بشار عواد معروف» 
موسسة الرسالة» بیروت» ط الأولی ۱۶۰۰ه وط الثانية ۱۰۵ وط 
۳ هھ. 

۷ - تهذیب اللغة: للازهري» طبع بمطابع سجل العرب. الدار المصرية للتألیف 
والترجمت القاهرة. 

۸ التوحید: آبو منصور الماتريدي» تحقیق: د. فتح الله خلیف. المکتبة 
الاسلامی ترکیا ط۱۹۷۹م. 

۱۱9۰ 


۱۹۹ 


۱۷۰ 


۱۷۱ 


۱۷۲ 


۱۷۳ 


۱۷ 


۱۷۵ 


۱۷۹ 


۱۷۷ 


۱۷۸ 
۱۷۹ 


۱۸۰ 


۱۸۱ 


۱۸۲ 
۱۸۳ 


- التوحید: لابن خزیمة» تحقیق د. عبدالعزیز الشهوان» مکتبة الرشد - 


الریاض» ط الثانية ۱۶۱۱ه. 


- التوحید : لابن منده» تحقيق د. على بن محمد الفقيهى » الجامعة الإسلامية > 


المدينة المنورت. ط الأولی ۱۶۱۳ه. 


التوسل والوسیلة: لشیخ الاسلام ابن تيمية» تحقیق عبدالقادر الأرناژوط 
مكتبة دار البیان - دمشق ط الأولى ۱4۰۵ه. 


- توضیح الكافية الشافية : للشیخ عبدالرحمن السعدي» (ضمن مجموعة من 


رسائله - مطبوعة على نفقة ابنيه محمد وأحمد). وط مكتبة ابن الجوزي 
الدمام ط الأولی 6 ھ. 


توضیح المقاصد وتصحیح القواعد: لأحمد بن عيسى» المکتب ال سلامي» 


ط الثالثة ١١٤٠١ه.‏ 


تيسير العزيز الحميد شرح کتاب التوحيد: الشيخ: سليمان بن عبدالله بن 


محمد بن عبدالوهاب» المكتب الاسلامی؛ بيروت» ط الخامسة ۱۶۰۲ه. 


- تيسير الكريم المئان في تفسير كلام الرحمن: للشيخ عبدالرحمن السعدي» 


طبع الرئاسة العامة للافتاء» الرياض . 


- الثقات: لابن حبان» مجلس دائرة المعارف العثمانية - حیدر آباد الدکن - 


الهند. 

جامع الأصول من أحاديث الرسول: لابن الأثير» تحقيق: عبدالقادر 
الأرناؤوط» دار الفكرء بیروت» ط الثانية ۱۰۳ه. 

جامع بيان العلم وفضله: لابن عبدالبرء دار الكتب العلمية - بيروت. 

جامع البيان في تفسير القرآن: ابن جرير الطبري» دار الفكرء بيروت» 
4ه. وط دار الكتب العلمية 417١ه.‏ 

جامع الرسائل والمسائل: أحمد بن عبدالحليم بن تيمية» تحقيق: د. محمد 
رشاد سالم» ط الثانية ۱۶۰۵ه, دار المدني - جدة. 

الجامع الصحیح المختصر : لمحمد بن إسماعيل البخاري» تحقیق: محمد 
فژاد عبدالباقي» دار إحياء التراث العربي - بیروت . 

جامع کرامات الأولياء : يوسف بن |سماعیل النبهاني» ط دار صادر» بیروت . 


- الجامع لاحکام القرآن : للقرطبي » دار الکتب العلمية - بیروت » ط الأولى 


۸ د. وط دار الشعب بالقاهرة ط الثانية ۴ ھ. 
١١6١‏ 


۶ الجانب الولهي في التفکیر الاسلامي: د. محمد البهي» دار غريب للطباعة 
والنشر القاهرة. 

۵ الجبهة الاسلامية في عصر الحروب الصلیبیة: د. حامد غنيم آبو سعید؛ 
مكتبة الشباب. القاهرة» ط الأولى ۰۸۱۹۷۲ 

5 الجرح والتعدیل: لابن أبي حاتم دار الکتب العلمية - بیروت» ط الاولی 
۱« 

۷ - جلاء الأفهام في الصلاة والسلام على خير الأنام: ابن القيم» مکتبة التراث» 
المدينة المنورت ط الثانية ۱۱۳ه. وط عالم الکتب - بیروت. 

۸ . جلاء العینین في محاكمة الأحمدین: لنعمان الالوسي. دار الکتب العلميةء 
بیروت . 

۹ - الجمع بين الصحیحین : للاشبيلي. 

جمهرة اللغة: ابن درید» ط دار صادر» بیروت. 

۱ - جهم بن صفوان ومکانته في الفکر الاسلامي: خالد العلي ط المکتبة 
الأهليةء بغداد» ۰٩۱۹م‏ . 

۲ -جواب آهل العلم والإيمان أن لفل هو اله كد (46 تعدل ثلث 
القرآن: شيخ الاسلام ابن تيمية» ضمن مجموع الفتاوی ٠٠٤/۱۷‏ - 
۰ 

۳ الجواب یت لمن بدّل دين المسیح: شيخ الاسلام ابن تیمیت 
تحقیق: د. علي بن حسن بن ناصر. د. عبدالعزیز بن إبراهيم العسکر؛ 
د. حمدان بن محمد الحمدان. دار العاصمة. الریاض ط الاأولی 
۴٤‏ ھ. 

۶ - الجواب الكافي: آبو عبدالله محمد بن أبي بكر بن قيم الجوزية» تحقیق: 
محمد الرعود. ط الأولى ۱۱۳ه دار الفرقان - الأردن. 

6 الجواهر المضية في طبقات الحنفية : لمحيي الدين عبدالقادر ابن أبي الوفاء 
القرشي الحنفي» تحقيق عبدالفتاح الحلوء مطبعة عيسى البابي الحلبي» دار 
العلوم بالریاض ۱۳۹۸ه. 

5 2- جوهرة التوحيد: لوبراهيم اللقاني مع حاشية البيجوري» مطبعة الاستقامة - 
القاهرة . 

۱۰۲ 


۷ حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح: لابن القيم» تحقیق السید الجميلي. دار 
الکتاب العربي - بیروت» ط الخامسة ۱8۱۰ه. وط عالم الکتب» بیروت. 
وط دار الحدیث. القاهرة. 

۸ حاشية الدسوقي على أم البراهین: السنوسي دار حیاء الکتب العربية» 
عیسی البابي الحليي. القاهرة . 

84 - حاشية سنن ابن ماجة: مصطفی الاعظمي (نشر المؤلف > ۱۰ه). 

۰ - الحجة في بيان المحجة: لقوام السنة الاصبهاني» تحقیق محمد بن محمود 
آبو رحیم؛ دار الراية - الریاضص» ط الأولی ۱۱۱ه. 

۱ - الحجج المبينة في التفضیل بين مكة والمدینة: للسيوطي تحقیق عبدالله 
محمد الدزويش» الينامة للطباعة والنشر + دفشق؛ بیروت». ط الاولی 
6هم. 


۳ 


۲ - حسن المحاضرة في تاريخ مصر والقاهرة: جلال الدین السيوطي» تحقیق : 
محمد آبو الفضل إبراهيم» دار إحياء الکتب العربيةء ط الأولی ۰0۱۹5۷ 
عیسی البابي الحلبي . 

۳ - الحق الواضح المبین في توحيد الأنبياء والمرسلین: عبدالرحمن بن ناصر 
السعدي» طبع ضمن مجموعة مؤلفات السعدي» ح" ط مركز صالح بن 
صالح الثقافي - عنيزة . 

64 حقيقة مذهب الاتحاديين: لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوى 


۳۹/۲ 
6 - الحقيقة والمحاز: لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوی 
۰ 4). 


57 - حلية الأولياء: أبو نعيم الأصبهاني ط الرابعة 408١هء‏ دار الكتاب العربي - 
بيروت. 

۷ - الحموية: لشيخ الاسلام (ضمن مجموع الفتاوى ۰۲۳۰/۱۳ 

۸ _ حوار بين الفلاسفة والمتکلمین: لحسام محبي الدین الالوسي مطبعة الزهراء - 
بغداد . 

۹ - حياة الأنبیاء صلوات الله علیهم بعد وفاتهم: للبيهقي تحقیق د. أحمد بن 
عطية الغامدي مکتبة العلوم والحکم - المدينة المنورت ط الأولی ۱۶۱6ه. 

۰ - الحیلة: عبدالعزیز الكناني» تحقیق: عز الدين بلیق ط دار الفتح» بیروت. 

۱۰۳ 


۲۹١ 
11۲ 


۳۱۹ 


۳۷ 


۳۸ 
۳۹ 


۳۳۰ 


۲۲١ 


۳۳۳ 


۳۳ 


۳۳۵ 


خطبة الحاجة: ناصر الدین الألباني» ط المکتب الاسلامي؛ بیروت . 

خطط بغداد فى العصور العباسية الأولی: د. یعقوب لینسر» ترجمة: د. 
صالح أحمد ا ط مطبعة المجمع العلمي العراقي؛ ط۱۹۸64م. 

الخطط المقريزية المسمی: المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار للمقريزي 
مصورة مطبعة بولاق» دار صادرء بيروت. 

خلاصة الاثر في آعیان القرن الحادي عشر : للمحبي» دار صادر - بيروت. 
خلق أفعال العباد: للبخاري» تحقيق: محمد السعيد بسيوني» مكتبة التراث» 
بیروت . 

خلق أفعال العباد: محمد بن |سماعیل البخاري؛ تحقیق: د. عبدالرحمن 
عميرة» ط ۱۳۹۸ه؛ دار المعارف السعودية - الریاض . وط موسسة الرسالت 
بیروت ؟ ۱۰ ه. 

داثرة المعارف الاسلامية: صدرت بالالمانية وترجمها للعربية : آحمد الشنتاوي 
وآخرون» ط دار المعرفة. 

دائرة المعارف : بطرس البستانی» دار المعرفة - بیروت. 

الدارس في تاريخ المدارس : 56 الدین النعيمي» مطبعة الترقي؛ دمشق؛ 


سنة ۸٤۱۹م‏ . 
الدر المنثور في التفسير بالمأثور: للسيوطيء دار الكتب العلمية بيروت» ط 
الأولى ۱۶۱۱ه. 


الدر المنضد في ذكر أصحاب الإمام أحمد» تحقيق د. عبدالرحمن العثيمين» 

مكتبة التوبة - الرياض»› ط الأولى 7١5١ه.‏ 

درء تعارض العقل والنقل : أحمد بن عبدالحليم بن تيمية» تحقیق: د. محمد 

رشاد سالم» ط الأولى ١١٤٠ه»‏ جامعة الامام محمد بن سعود الإسلامية - 

الرياض . 

دراسة عن الفرق في تاريخ المسلمين: د. أحمد محمد جلي» مركز الملك 

فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية» الرياض» ط الثانية ۸١٤١ه.‏ 

الدرة فيما يجب اعتقاده: علي بن أحمد بن حزمء تحقيق: د. أحمد 

الحمد» د. سعيد القزقی» مكتبة التراث» مكة المكرمةء ط الأولى 

۸ ھ. ۱ 

الدرر السنية : جمع : عبدالرحمن بن قاسم؛ ط الثانية ۱۳۸۵ه (بدون تفاصیل) . 
۱۹4 


۳۳۹ 


۳۳۷ 


۳۳۸ 


۳۳۹ 
۳۳۰ 


۲۳١ 
۳۳۲ 


۳۳ 


۳۳ 


۳۳۵ 


۳۳۹ 
۳۳۷ 


۳۳۸ 


۳۳۹ 
۳:۰ 


۱۴۳۲۱ 


الدرر الکامنة في آعیان المائة الثامنة: ابن حجر العسقلاني» تحقیق: محمد 
سيد جاد الحق. ط مطبعة المدني» نشر دار الکتب الحدیثة» مصر. وط دار 
إحياء التراث العربي؛ بیروت . وط دار الکتب العلمیة» ۱6۱۸ه. 

دليل القاري إلى مواضع الحديث في صحيح البخاري : عبدالله بن محمد 
الغنيمان» طبع وتوزيع: الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة. 

الديباج المذهب في معرفة أعيان علماء المذهب: ابن فرحون المالکي» 
تحقيق: محمد الأحمدي أبو النور» دار التراث» القاهرة. 

الدين الخالص: صديق حسن خان مكتبة التراث» القاهرة. 

ديوان أبي الطيب المتنبي: تحقيق وشرح: مصطفى سبتي. دار الكتب 
العلمية» بيروت» ط الأولى 5٠5١ه.‏ 

ديوان أبي نواس: دار صادرء دار بيروت - بيروت. 

ديوان ابن سحمان: أشرف على التصحيح عبدالرحمن بن سليمان الرویشد» 
مؤسسة الدعوة الإسلامية الصحفية. 

ديوان ابن الفارض: مطبعة عيسى البابي الحلبي - مصرء ط الأولى ۱۳۷۲ه. 
ديوان ابن مشرف: مكتبة الفلاح - الاحسای ط الخامسة ۱8۱۰ه. 

ديوان الحافظ ابن حجر العسقلاني: تحقيق: د. صبحي رشاد عبدالكريم» 
دار الصحابة بطنطاء مصرء ط الأولى ١٠5١ه.‏ 

ديوان الشافعي : جمع وتحقيق: زهدي يكن» دار الريحاني للطباعة والنشر. 
ديوان الصاحب بن عباد: تحقيق محمد بن حسن آل ياسين» مكتبة النهضة - 
بغداد ©95اه. 

ذم التأويل: عبدالله بن أحمد بن قدامة المقدسي تحقيق: بدر عبدالله البدرء 
ط الأولى 5٠5١هء‏ الدار السلفية - الكويت. 

ذيل طبقات الحنابلة: ابن رجب الحنبلي» دار المعرفة؛ بيروت. 

رؤية الله تعالى وتحقيق الكلام فيها: د. أحمد بن ناصر آل حمد» ط الأولى 
١ه‏ - جامعة أم القرى. 

رؤية الله: على بن عمر الدارقطني» تحقيق: مبروك إسماعيل» مكتبة القران - 
القاهرة . ١ ١‏ 


۲ الرحلة في طلب الحديث: أحمد بن علي البغدادي» تحقيق: نور الدين عترء 


ط الأولى ۱۳۹۵ه. دار الکتب العلمية - بیروت. 


۱۱9۰۵ 


۳ - الرد الأقوم على ما في فصوص الحکم: لابن تيمية» ضمن مجموع الفتاوی» 
۲ - 4۵۱. 

٤‏ د رد الإمام الدارمي علی بشر المريسي : تحقیق محمد حامد فقي. دار الکتب 
العلمية - بیروت . 

۵ - رد العامي إلى الفصیح : آحمد رضاء دار الرائد العربي - بیروت ط الثانية ۱5۰۱ه. 

۲ - الرد على الأخنائي : شيخ الاسلام ابن تيمية» تحقیق: عبدالرحمن المعلمي 
ط دار الافتای» الرياض» 6 ۱6۰ه. 

۷ الرد على البكري: شيخ الاسلام ابن تيمية» الدار العلمية» دلهي الهند» ط 
الثانية ۰۵ ۱ه. 

۸ الرد على الجهمیة: ابن منده. تحقیق: على محمد فقیهی» المكتبة الاثرية - 
باکستان . ۱ ۱ 

٩‏ الرد على الجهمیة: للدارمی» تحقیق بدر البدرء الدار السلفية - الکویت» ط 
الأولى ۱۰۵ه. وتحقيق الألباني» المکتب الاسلامي» بیروت . 

٠١‏ 7 الرد على الزنادقة والجهمية: أحمد بن حنبل الشيباني» تحقيق: سمير 
الزهيري» ط الأولى 8٠5١هء‏ الرسالة - بیروت. 

۱ - الرد على المنطقیین: لشیخ الاسلام ابن تيمية» ادارة ترجمان السنة - لاهور - 
باکستان» ط الثانية ۱۳۹۹ه. 

۲ الرد الوافر: لابن ناصر الدین الدمشقی تحقیق زهير الشاویش» المکتب 
الاسلامي - بیروت ط الثالثة ١١١١ه. ٠‏ 

۳ - رسائل ابن سبعین: تحقیق عبدالرحمن بدوي المؤسسة المصرية للتأليف 
والنشرء الدار المصرية للتألیف والترجمة. 

۶ - الرسالة الاکملیة: لشیخ الاسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوی 58/5). 

۰۵ رسالة إلى آهل الثغر: الامام آبو الحسن الاشعري» تحقیق: عبدالله الجنيدي» 
ط الأولى ۱8۰۹ه؛ مكتبة العلوم والحکم - المدينة المنورة. 

۰ رسالة زینون اليوناني بشرح الفارايي ضمن مجموعة آحمد خيري. 

۷ . الرسالة العرشیة: لابن سينا. 

۸ . رسالة في الرد على الرافضة: لابي حامد محمد المقدسي تحقیق عبدالوهاب 
خلیل الرحمن. الدار السلفية - بومباي - الهند. ط الأولى ۱۰۳ه. 

۱۹۹ 


۹ 9 رسالة في العقل والروح : شيخ الا سلام ابن تيمية» ضمن مجموعة الرسائل 
المنيرية» تصحيح دار الطباعة المنيرية» توزيع مكتبة طيبة» الرياض . 

٠١‏ - رسالة في «إثبات النبوات وتأويل رموزهم»: ابن سيناء ضمن مجموع تسع 
رسائل لابن سيناء مطبعة الجوانب» القسطنطينية» ط الأولى ۱۲۹۸ه. 

۱ 9 الرسالة المدنية: لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاورى 5/١1ه”).‏ 

۲ - الرسالة «الرضوانية»: لابن سبعين ضمن رسائل ابن سبعين الفلسفية» جمع: 
د. عبدالرحمن بدوي. 

۳ الرسالة: محمد بن إدريس الشافعي» تحقيق: أحمد شاکر» مكتبة دار 
التراث» القاهرة» ط الثانية ۱۳۹۹ ه. 

٤4‏ - الروح: لابن القيم» تحقيق السيد الجميلي» دار الكتاب العربي - بیروت» ط 
الرابعة ١٠١4١ه.‏ وط دار الكتب العلمية» بیروت» ۱4۰۲ه. 

۵ الروض المربع (حاشية ابن قاسم) ط الثالثة ۱4۰۵ه. 

٠‏ - روضة المحبین: لابن القيمء تقدیم: آحمد عبید» مطبعة السعادة. مصر 
۵ وط دار الکتاب العربي » بیروت 5١5١اه.‏ 

۷ روضة الناظرین : لمحمد بن عثمان القاضي. مطبعة الحلبي» ط الأولى 
ه. وتوزیع دار السلف. الریاض» ط الثالثة ۱6۱۰ه. 

۸ ریاض الصالحین: للنووي» تحقیق عبدالعزیز رباح وأحمد الدقاق» دار 
المأمون للتراث - دمشق وبیروت» ط الرابعة ۱۰۱ه. 

4 9 زاد المعاد في هدي خير العباد: لابن القيم» المطبعة المصريةء ط الأولى 
۷ه. وتحقيق شعيب وعبدالقادر الأرنؤوط» مؤسسة الرسالة - بیروت» ط 
الخامسة عشرة ۱۰۷ه. 

٠١‏ 9 الزهد والرقائق: لابن المبارك» تحقيق حبيب الرحمن الأعظمي» نشر محمد 
عفيف الزعبي» مؤسسة الرسالة - بيروت. 

١‏ - زوائد البوصيري على سنن ابن ماجة: مطبوع في حاشية سنن ابن ماجة» 
تحقیق: مصطفى الأعظمي» ط الثانية ۱6۰ه. 

۲ - الزينة في الأسماء الإسلامية والعربية: لأبي حاتم أحمد حمدان الرازي؛ 
تحقيق عبدالله سلوم السامرائي. (ضمن كتاب الغلو والفرق الغالية للمحقق» 
دار الحرية للطباعة - بغداد» 187م. 
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الخولي» ط الرابعة ۰۸۱۳۷۹ دار إحياء التراث العربي - بيروت. 

السحب الوابلة على ضرائح الحنابلة: لمحمد بن عبدالله بن حمید. ط الأولى 
4 ه (دون تفاصیل). وتحقیق بكر آبو زید وعبدالرحمن العثیمین» مؤسسة 
الرسالة - بیروت ط الأولی ۱۶۱۹ه. 

سلسلة الأحادیث الصحیحة: للالبانی» المکتب الاسلامی - بیروت ط 
الرابعة ۱۶۰۵ه؛ مكتبة المعارف - یا ط الثانية ۷ 

سلسلة الأحادیث الضعیفة: للالبانی» مكتبة المعارف - الریاض» ط الاأولی 
۲ ده. 1 

سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر: لأبي الفضل محمد المرادي» دار 
البشائر دار ابن حزم بیروت ط الثالثة ۱۶۰۸ه. 

سمط النجوم العوالي: العصامي. المطبعة السلفية ومکتبتها. مصر. 

السنة ومكانتها في التشريع الإسلامي : د. مصطفى السباعي» المکتب 
الإسلامي» بیروت» ط الرابعة ۱۰۵ه. 

الستة: أحمد بن محمد بن هارون الخلال» تحقیق: د. عطية الزهراني. ط 
الأولى ۱۱۰ه. دار الراية - الریاض. 

السنة: لابن أبي عاصم. تحقیق الألباني» المکتب الاسلامي - بیروت» ط 
الأولى ۱۳۹۸ه؛ وط الثالثة ۱۱۳ه. 

السنة: لعبدالله بن الامام آحمد. تحقیق: د. محمد بن سعید القحطاني دار 
رمادي للنشرء الدمام ط الثانية ۱۱۶ه. 

السنة: للامام آحمد (في ذیل کتاب الرد على الجهمية للامام أحمد) مطبعة 
عیسی البايي الحلبي وشرکاه. 


- سنن آبی داود: تحقیق: محمد محیی الدین عبدالحمید. المکتبة العصرية» 


بيروت. وط مؤسسة الكتب الثقافية ۹ه وط دار الكتب العلمية» 
بیر وت ۱ «د. 


- ستن أبن ماجه: ترفیم وتعلیق محمد فواد عبدالباقی دار الریان. وتحقیق : 


مصطفی الاأعظمی ط الثانية 6 ۱۰ه. 


- سنن البیهقی : تحقیق عبدالمعطی قلعجی. ط الاولی ۱۶۱۰ه. وط عبدالقادر 


عطاء مکتبة دار البار» مكة المکرمت ۱۱۶ه. 
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۷ - سنن الترمذي: تحقیق: أحمد شاکر وآخرون. دار حیاء التراث العربي - 
پیروت . وتعلیق عزت عبید الدعاس» المکتبة الإسلامية» استانبول. ۱ 

۸ سنن الدارقطني: تحقیق: السید عبداله هاش ط ۱۳۸۹ه» دار المعرفة - 

بیروت . 

۵۹ - سنن الدارمي: تحقیق: فواز زمرلي» خالد السبع» ط الأولی ۱۳۸۲ه؛ دار 
الکتاب العربي - بیروت . 

۰ - سنن النسائي : ترقیم عبدالفتاح أبو غدة» مکتب المطبوعات الاسلامية بحلب؛ 
ط الثالئة ۱۰۹ه. وط دار الکتب العلمية ۱۱۱ه. 

۱ - سير آعلام النبلاء: للذهبي. آشرف على التحقیق شعیب الارنژوط مؤسسة 
الرسالة - بیروت» ط الثامنة ۱۱۲ه. 

۲ سيرة الامام آحمد بن حنبل : صالح بن الامام آحمد بن حنبل» تحقیق : 
فژاد عبدالمنعم آحمد» موسسة شباب الجامعت الاسکندريت ط الأولی ۱۶۱۰ ه. 

۳ السيرة النبوية: لابي الحسن الندوي» دار المعرفة - بیروت . 

۶ السيرة النبویة: لابن هشام. تعلیق عمر عبدالسلام تدمري» دار الریان - 
القاهرت ط الأولی ۱4۰۸ه. وتحقیق طه عبدالرژوف. دار الجیل» بیروت 
۱ ده 

۵ السیف الصقیل في الرد على ابن زفیل : تقي الدین السبکي حققه وأتمه: 
محمد زاهد الكوثري» مطبعة السعادة» مصر ط الأولى ۱۳6۹ه. 

۰ شأن الدعاء: للخطابی» تحقیق أحمد یوسف الدقاق دار الثقافة العربية - 
دمشق» ط الأولى 6 

۷ الشامل في أصول الدین: للجويني. تحقیق علي سامي النشار» منشاة 
المعارف - مصر» ۰.۸۱۹۲۹ 

۸ شبهات التصوف: د. عمر بن عبدالعزیز قريشي (بدون ناشر ولا سنة 
طبع) . 

4 - شبهات التکفیر: د. عمر بن عبدالعزیز قريشي» مكتبة التربية الإسلامية؛ 
القاهرت. ط الأولی ۱۶۱۱ه. ۱ 

۰ شذرات الذهب: لابن العماد الحنبلی» المکتب التجاري للطباعة والنشر 
والتوزیم - بیروت . وط دار إحياء اش وط دار الفکر» بیروت. 

۱۹ 


۱ - شرح الأشموني على آلفية ابن مالك : مكتبة النهضة المصریت ط الثالثة . 

۲ - شرح الأصبهانية: شيخ الاسلام ابن تيمية» تحقیق: د. محمد عودة السعوي» 
رسالة دكتوراه مطبوعة على الآلة الكاتبة» مقدمة لقسم العقيدة بكلية أصول 
الدين» بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية سنة ۱۰۷ه. 

۳ - شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة: للالكائي تحقيق د. أحمد بن سعد 
الغامدي. دار طيبة ‏ الرياض» ط الأولى» وط الثانية ۰۱6۱۱ وط الرابعة 
٩‏ ۱۶ ه. 

۶ - شرح الأصول الخمسة: للقاضي عبدالجبان تعلیق أحمد بن الحسین آبي 
هاشم» تحقیق د. عبدالکريم عثمان مکتبة وهبت ط الأولی ۱۳۸6ه. وط 
الثانية ۱۶۰۸ه. 

٠6‏ شرح أم البراهین للسنوسي (مع حاشية الاسوقي) مطبعة البابي الحلبي ط 
الأخيرة ۱۳۵۸ه. 

5" - شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك : مكتبة التراث» القاهرة» ط العشرون ٠٠5١ه.‏ 
وط دار الفكرء بيروت» ١54١ه.‏ 

۷ - شرح جوهرة التوحيد: الباجوري» تحقيق: محمد أديب الكيلاني» عبدالكريم 
تنان» (بدون سنة طبع ولا دار نشر). 

۸ - شرح حدیث النزول: لشیخ الاسلام ابن تيمية» تحقیق د. محمد الخمیس 
دار العاصمةء ط الأولى ۱۶۱۶ه. 

۹ - شرح الزركشي على مختصر الخرقي: تحقيق: د. عبدالله بن عبدالرحمن 
الجبرین» مكتبة العبيكانء الرياض» ط الأولى ۱۶۱۰ه. 

۰ -شرح السنة: للبغوي» تحقيق شعيب الأرنؤوط وزهير الشاويش» المكتب 
الاسلامي - بیروت» ط الأولى ۱۳۹۸ه. وط دار الكتب العلمية» بيروت. 

۱ - شرح صحیح مسلم: للنووي» تحقیق خلیل مأمون شیحا. دار المژید - 
الریاض» ط الثانية ۱8۱۵ه. وط دار الکتب العلمية» بیروت. 

۲ شرح الصدور : للسيوطي. تحقیق یوسف علي بديوي» مكتبة دار التراث - 
المدينة المنورت ط الثانية ۱۶۱۳ه. 

۳ - شرح العقائد النسفیة: سعد الدین التفتازاني» تحقیق: آحمد حجازي السقاء 
مكتبة الکلیات الازهريت القاهرة ۱۰۸ه. 

۱۱3۰ 


۶ - شرح العقيدة الطحاویة: لابن آبي العز» تحقیق د. عبدالله التركي وشعیب 
الارنژوط» موسسة الرسالة. ط الأولی ۱4۰۸ه. وط الثالثة ۱۶۱۲ه. وط 
المکتب الاسلامي ۱٩۱۳ه.‏ 

۵ شرح العقيدة الواسطیة: د. محمد خلیل هراس دار الافتاء الریاض 
۳ص وط دار الهجرة - الریاضص ۱۶۱۱ ه. 

۲ - شرح فصوص الحکم من کلام ابن عربي» جمع وتألیف: محمود غراب» 
طبع في حاشية فصوص الحکم (طبع المولف). 

۷ 7 شرح الفقه الأكبر: ملا علي قاري دار الکتب العلمية» بیروت ط الاولی 
6 ۰ ه. 

۸ - شرح قصيدة الصاحب بن عباد في أصول الدین: للقاضي جعفر بن آحمد 
البهلولي اليماني تحقیق محمد بن حسن آل یاسین . 

۹ - شرح کتاب التوحید: سلیمان بن عبدالله بن محمد بن عبدالوهاب؛ مكتبة 
الرياض الحديثة - الریاض. 

۰ شرح المقاصد: سعد الدين التفتازاني» تحقیق: عبدالرحمن عميرة» دار عالم 
الکتب» بیروت» ط الأولی ٩۱4۰ه.‏ 

۱ - شرح نونية ابن القیم : لعبداللطیف بن عبدالرحمن بن حسن آل الشیخ؛ مخطوط؛ 
ویوجد منه میکروفیلم في مکتبة جامعة الملك سعود بالرياض» برقم ٠9۴‏ . 

۲ - شرح النونية: للدکتور محمد خلیل هراس دار الکتب العلمية - بیروت» ط 
الأولی ۱8۰ه. وط الثانية ۱6۱6ه. 

۳ - الشریعة: للآجري» تحقیق: محمد حامد الفقي» نشر: آنصار السنة 
المحمدية» مصر (بدون تاریخ) . وط دار الکتب العلمية ۱۰۳ه. 

6 - شعار آصحاب الحدیث : محمد بن محمد بن آحمد الحاكم» تحقیق: صبحي 
السامرائي . دار الخلفاء - الکویت . 

۵ - شعب الایمان: للبيهقي تحقیق آبي هاجر محمد السعید بن بسيوني زغلول» 
دار الکتب العلمية - بیروت ط الأولى ۱4۱۰ه. 

5 - الشعر والشعراء أو طبقات الشعراء: ابن قتیبت تحقیق: د. مفيد» دار الکتب 
العلمية» بيروت» ط الأولی ۸۱۰۱ - 4۸۳/۱ 

۷ - الشفا بتعریف حقوق المصطفی: للقاضي عیاض تحقیق حسین عبدالحمید 
نيل» دار الأرقم - بيروت. 
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شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعليل: لابن القيم» دار 
التراث. القاهرة. وط دار الفكر» بيروت» ۱۳۹۸ه. وط مكتبة السوادي. 
حدق ۱۱۲ه. 

الشفاعة: لمقبل بن هادي الوادعي. دار الارقم - الکویت. ط الثانية 
۳ 9ص« <. 

الصارم المنكي في الرد على السبكي : لابن عبدالهادي» تحقیق عقيل بن 
محمد المقطري اليماني» موسسة الريان ‏ بيروت» ط الأولى ؟7١41١ه.‏ 

صبح الأعشى في صناعة الإنشا: للقلقشندي» وزارة الثقافة والإرشاد القومي» 
المؤسسة المصرية العامة. 

الصحاح : للجوهري» تحقيق أحمد عبدالغفور عطار» دار الكتاب العربي - مصر . 
صحیح الأدب المفرد: للألباني» دار الصدیق - الجبیل» المملكة العربية 
السعودية» ط الأولى ۱۶۱6ه. وط الثانية ۱6۱۵ه. 

صحیح ابن حبان: محمد بن حبان البستي» تحقیق: شعیب الارنژوط ط 
الثانية ۱۱۶ه. موسسة الرسالة - بیروت. 

صحیح ابن خزيمة: محمد بن إسحاق بن خزيمة السلمي» تحقیق: د. 
محمد الأعظمي» ط ۱۳۹۰ه؛ المكتب الإسلامي - بيروت. 

صحیح البخاري : ترقيم محمد فؤاد عبدالباقي» المطبعة السلفية - القاهرة. 
صحیح الجامع الصغیر وزیادته: ناصر الدین الألباني» المکتب الاسلامي, 
بيروت» ط الثالثة ۱۶۰۲ه. 

صحیح سنن ابن ماجة: ناصر الدین الالباني» المکتب الاسلامي» بيروت» 
ط الأولى ۱۰۷ه. 


صحیح سنن الترمذي : ناصر الدین الالبانی المکتب الإسلامي » بیروت» ط 


الاولی ۷ ھ. 

صحیح سنن النسائي: ناصر الدین الالباني» المکتب الاسلامي» بیروت؛ ط 
الأولى ۱۰۷ه. 

صحیح مسلم بشرح النووي: الامام مسلم. دار الکتب العلمية» بیروت 
ط ۰۳ ۱ه. 


صحیح مسلم : الامام مسلم تحقيق : محمد فواد عبدالباقي» احیاء التراث 
العربي - بیروت. 
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صريح السنة: محمد بن جرير الطبري» تحقيق: بدر يوسف المعتوق» ط 
الأولى ١٠٠٤٠ه.‏ دار الخلفاء ‏ الكويت. 

صفات الله عر وجل: لعلوي عبدالقادر السقاف. دار الهجرة - الثقبة» 
المملكة العربية السعوديةء ط الأولى 5١5١ه.‏ 

الصفات: علي بن عمر الدارقطني» تحقيق: عبدالله الغنيمان. ط الأولى 
2ه كمه الدار - المدينة المنورة. 

الصواعق المرسلة: لابن القيم» تحقیق د. علي آل دخیل الله دار العاصمة - 
الریاض» ط الأولی ۱۶۰۸« وط الثانية ۱۱۲ه. 

الصوفیة: محمد العبدی طارق عبدالحلیم» مکتبة الکوثر» الریاض ط الثانية 
۲ هھهھ. 

الضعفاء الکبیر : العقیلی» تحقيق: عبدالمعطي قلعجي. دار الکتب العلمية» 
يروك 1 او ۰۸ ۶ ۱ 

ضعيف الجامع الصغیر: للألباني» المکتب الاسلامي - بيروت» ط الثالثة 


۰ ده. 
ضعیف سنن ابن ماجة: ناصر الدین الألبانی» ط المکتب الاسلامي 
بیروت . 


الضوء اللامع لأهل القرن التاسع : للسخاوي» دار مكتبة الحياة - بیروت . 
طبقات الأطباء والحكماء: لابن جلجل» تحقيق: فواد سيد» مؤسسة 
الرسالة» بیروت » ط الثانية ۵ ۱۰ د. 

طبقات الحفاظ: جلال الدين السيوطي» تحقيق: علي محمد عمرء مكتبة 
وهبة» مصرء ط الأولى ۱۳۹۳ه. 

بيروت . 

الطبقات السنية في تراجم الحنفية : لتقي الدين الغزي» تحقيق عبدالفتاح 
الحلوء دار الرفاعی - الریاض» ط الأولى ۱۰۳ه. 

طبقات الشافعية الکبری : للسبكي» تحقيق محمود محمد الطناحي وعبدالفتاح 
الحلو. مطبعة عيسى البابى الحلبي وشرکاه ۱۳۸۳ ه. 


۷ - طبقات الصوفية: أبو عبدالرحمن السلمی» تحقيق: نور الدين شريبة» مكتبة 


الخانجی» القاهرت ط الثالثة "٠85١اه.‏ 
۱۹۳ 


۸ 9 طبقات فحول الشعراء: ابن سلام تحقیق: محمود محمد شاکر؛ ط مطبعة 
المدني» القاهرة . 

۹ 9 الطبقات الکبری: الشعراني» ط بالمطبعة العامرة الشرقية» مصرء سنة ۱۳۱۵ه. 

۰ 9 الطبقات الکبری: لابن سعدء ط دار صادر» بیروت» ۱۳۸۰ه والقسم 
المتمم منه» طبع بتحقیق: زياد محمد منصور ط الأولی ۱4۰۳ه. الجامعة 
الاسلامية المجلس العلمي» إحياء التراث الاسلامي. 

١‏ - طبقات المعتزلة: أحمد بن يحيى بن المرتضی. المطبعة الكائوليكية - بیروت 
۱+ 

۲ - طبقات المفسرین: جلال الدین السيوطي» ط مطبعة بریل لیدن ۱۳۸۰ه. 

۳ _ طبقات المفسرین : للداودي» تحقیق علي محمد عم مکتبة وهبة - القاهرت 
ط الأولی ۱۳۹۲ه. 

4 طریق الهجرتین وباب السعادتین: لابن القيم» المكتبة السلفية ط۳. 
٠ه‏ ونشرة بشیر محمد عیون» مكتبة المؤيدء الریاض. ط الأولى 
۶ م. وط دار الوطن» الریاضء وط دار ابن القیم» ۱4۰۹ه. 

۵۵ ظاهرة الإرجاء فى الفکر الاسلامی: د. سفر بن عبدالرحمن الحوالی» رسالة 
دکتوراه مقدمة لقسم العقيدة ا أم القری بمکت ۱4۰۷ه. ۱ 

۲ - عارضة الأحوذي بشرح صحیح الترمذي: لابي بكر ابن العربي» دار الکتب 
العلمية - بیروت . 

۷ - العبر في خبر من غبر: الذهبي» تحقیق: صلاح الدین المنجد. ط الثانیت 
مصورة مطبعة حکومة الکویت» ۱۹۸۶ه. 

۸ عدة الصابرین: لابن القيم» تحقیق محيي الدين مستو. دار ابن کثیر - 
دمشق» ط الرابعة ۱۶۱۶ه. 

۹ العذر بالجهل تحت المجهر الشرعي: مدحت الحسن آل فراج» دار الکتاب 
والسنة» باکستان ط الأولى ۱۶۱ه. 

۳۷۰ - العذر بالجهل في عقيدة السلف: شریف محمد بن محمد هزاع مکتبة ابن 
تيميةء القاهرت ط الاولی ۱۰۸ه. 

۱ العرش وما روى فیه: لابن أبى شيبة» تحقیق: محمد الحمود» مکتبة 
المعلاء ریت ط الأولى ۹۹ 
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۲ - العرف وأثره في الشريعة والقانون: د. آحمد بن علي سير المباركي» ط 
الأولى ۱۱۲ه. ۱ 

۳ العصر المماليکي في مصر والشام : سعید عبدالفتاح عاشور. دار النهضة 
العربیق القاهرة» ط الثانية ٩۱۹۷م‏ . 

۶ - العظمة: لأبي الشیخ الاصبهاني» تحقیق: رضاء الله المبارکفوري» دار 
العاصمة» الریاض» ط الأولی ۱۱۲ه. 

۰۵ - المقد الفرید: ابن عبد ربه الأندلسی» تحقیق: آحمد أمين» لجنة التألیف 
والترجمف القاهرت ط۱۹4۸م. ۱ 

۲ - العقود الدرية في مناقب شيخ الإسلام ابن تيمية: لابن عبدالهادي مطبعة 
المدني مصر. وط مكتبة المؤيد. 

۷ _ العقيدة الأصفهانية: أحمد بن عبدالحليم بن تيمية» تحقيق: سعيد نصرء ط 
الأولى 8١5١هء‏ مكتبة الرشد - الریاض. 

۸ - عقيدة أهل السنة والجماعة في الصحابة الكبار: د. ناصر بن علي الشیخ» 
مكتبة الرشدء الریاض» ط الأولى ۱۱۳ه. 

۰۹ _ عقيدة السلف أصحاب الحديث: لأبي عثمان الصابوني» تحقيق نبيل بن 
سابق السبکي. ط الأولى ۱۱۳ه. 

۰ - العقيدة السلفية في كلام رب البرية وكشف أباطيل المبتدعة الردية: عبدالله بن 
يوسف الجدیم» ط الأولى ۸١١٠ه.‏ 

١‏ 9 العقيدة الطحاوية: للطحاوي» تحقيق: ناصر الدين الألباني ط الأولى 
4"ه., المكتب الإسلامى - بيروت. 

۲ - العقيدة الواسطية: ا عبدالحليم بن تيمية» تحقيق: محمد بن 
عبدالعزین ط ١١١٤٠ه‏ الرئاسة العامة لادارات البحوث العلمية والافتاء - 
الرياض . 

۳ - العقيدة الواسطية : لشیخ الاسلام ابن تيمية» شرح د. محمد خلیل هراس - 
تحقیق علوي عبدالقادر السقاف دار الهجرة - الثقبت ط الأولی. 

۶ - العقيدة: أحمد بن حنبل الشيباني» تحقیق : عبدالعزیز السیروان» ط الأول 
۸ سم دار قتيبة - دمشق. 

٠‏ - علل الشرائع: محمد بن علي بن بابویه القمي مؤسسة الاعلمي 
للمطبوعات» بيروت» لبنان ط الأولى ۱۰۸ه. 
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5 - العلل المتناهية في الأحادیث الواهية: لابن الجوزي» تحقیق: ارشاد الحق 
الاثري» نشر دار الکتب الاسلامیة» لاهور باکستان ۱۳۹۹ه. 

۷ - العلل الواردة في الأحادیث النبوية: للدارقطني» مخطوط مصور في مكتبة 
جامعة الامام برقم 4۷۵۵خ. 

۸ - علم التوحید عند خلص المتکلمین : عبدالحمید العرب. دار المنار» مصرء 
ط ۱۰۷ ده. 

۶۹ - علماء نجد خلال ستة قرون: عبدالله بسام» مكتبة ومطبعة النهضة الحدیثت 
مكة المکرمة ط الأولی ۱۳۹۸ه. 

۰ علو الله على خلقه: موسی الدویش» مکتبة العلوم والحکم» المدينة المنورة» 
ط الأولى ۱۶۰۷ه. 

۱ العلو للعلی الغفار: للذهبی» تحقیق: عبدالرحمن محمد عثمان» دار الفکن 
بیروت » 1 الثانية ۱۳۸۸ه. 

۲ - العلوم العقلية في المنظومات العربية: لجلال شوقي» موسسة الکویت للتقدم 
العلمي» ط الاولی ۱۹۹۰م. 

۳ عون المعبود شرح سنن آبي داود: محمد شمس الحق العظیم آبادي 
تحقیق : عبدالرحمن محمد عثمان» دار الفکر» بیروت» ط الثالثة ۱۳۹۹ه. 
وط دار الکتب العلمية - بیروت. 

۶ 9 عیون الأبناء في طبقات الاطباء: لابن أبي صیبعت تحقیق: د. نزار رضاء 
دار مکتبة الحياة» بیروت» ۱۹۲۵م. 

۰ -غاية المرام في علم الکلام: للآمدي» تحقیق محمود عبداللطیف» یشرف 
على اصداره: محمد توفیق عویضة القاهرة ۱۳۹۱ه. 

۰ -غاية النهاية في طبقات القراء: لابن الجزريی» تحقیق: برجستراسر القاهرة» 
2۲ ۱ 

۷ الغربة: لابن قيم الجوزیة قدم له: عمر محمود. ط الأولى ۱۶۰۹« دار 
الکتب الأثرية - عمان. 

۸ . غريب الحديث : القاسم بن سلام الهروي» تحقیق: د. محمد عبدالمعید 
خان» ط الأولی ۰۵۱۳۹۲ دار الکتاب العربي - بیروت. 

864 الغنية : عبدالقادر الجيلاني» دار الألباب» دمشق. 

۱۱۹3 


۰ - فتاوی اللجنة الدائمة للبحوث العلمية مت آحمد الدویش» ط الأولی 
۱ هه دار الافتاء» الریاض. 

۱ - فتاوی مهمة لعموم الأمة: الشیخ عبدالعزیز بن باز - الشیخ محمد بن صالح 
العثیمین» ط الأولى» دار العاصمة - الریاض. 

۲ - فتح الباري بشرح صحیح البخاري: لابن حجرء دار الریان - القاهرة ط 
الثانية ۱۰۷ه. وط دار المعرفة» بیروت. 

۳ - الفتح الرباني مع مختصر شرحه بلوغ الأماني: لابن عبدالرحمن البناء دار 
الشهاب . القاهرة. 

4 - فتح القدیر الجامع بين فني الرواية والدراية في علم التفسير: للشوكاني؛ دار 
الفكرء بیروت . وط دار ابن کثیر» دمشق» 5١5١اه.‏ 

٠٥‏ _ الفتوحات المکیة: لابن عربي » دار صادر بیروت. 

5 - الفتوی الحموية الکبری: لشیخ الاسلام ابن تيمية» تحقیق: حمد بن 
عبدالمحسن التويجري» رسالة ماجستیر مطبوعة على الالة الكاتبة مقدمة 
لقسم العقيدة بكلية أصول الدین بجامعة الامام محمد بن سعود الاسلاميت 
سنة ۱۱۲ه» الریاض. 

۷ - الفرق بين الفرق: عبدالقاهر بن طاهر البغدادي» ط الثانية ۱۹۷۷ دار الافاق 
الجديدة - بیروت . تحقیق محمد محبي الدین عبدالحمید دار التراث . 

۸ - الفرقان بين آولیاء الرحمن وأولياء الشیطان: لشیخ الاسلام ابن تيمية» تحقیق 
عبدالرحشن الیحیی دار طویق ط الأولی ۱4۱6ه. وط مکتبة المژید» 
الرياض» ۱۱۳ه. 

4 9 الفرقان بين الحق والباطل: شيخ الاسلام ابن تيمية» ضمن مجموع الفتاوی» 
۹/۱۳ بت ۰ 

۰ _ الفروق: القرافي» ط عالم الکتب» الریاض . 

۱ - الفصل في الملل والاهواء والنحل: لابن حزم» تحقیق محمد ابراهیم نصر 
وعبدالرحمن عميرة» دار الجیل - بیروت» ۱۶۱۱ه. وط مكتبة الخانجي 
القاهرة . 

4 فصوص الحكم: لابن عربي» تحقيق: محمود محمود الغراب (طبع 
المؤلف). وتعليق أبو العلاء عفيفى» دار إحياء الكتب العربية» مطبعة عيسى 
البابي الحلبي ۱۳۰۱6 ه. ۱ 

۱3۷ 


۳ - فضل الصلاة على النبي له : للقاضي إسماعيل بن إسحاق» تحقیق الألباني 
المکتب الاسلامي - بیروت ط الثالثة ۱۳۹۷ه. 

۶ الفهرست: لابن الندیم» تحقیق : رضا تجدد (بدون دار نشر ولا سنة طبع). 
وط دار الکتب العلمية - بیروت ۱4۱۹ه. 

65 - الفوائد: لابن القيم» تحقیق محمد عثمان الخشت. دار الکتاب العربي - 
بيروت. وط دار الفكر بيروت. 

5 -فوات الوفيات والذيل عليها: محمد بن شاكر الكتبي» تحقیق: إحسان 
عباس» دار الثقافة» بيروت. 

4١‏ في علم الكلام بين المعتزلة والأشاعرة: د. أحمد محمود صبحي» مؤسسة 
الثقافة الجامعية» ط الرابعة ۱۹۸۲م مصر. 

۸ قاعدة في الاسم والمسمى: شيخ الإسلام ابن تيمية» في مجموع الفتاوی 
۲ - ۲۱۳ 

۹ قاعدة في القرآن وکلام الله: شيخ الاسلام ابن تيمية» في مجموع الفتاوی 
۲ - ۳۷. 

۰ قاعدة نافعة في صفة الکلام: شيخ الاسلام ابن تيمية» ضمن مجموعة 
الرسائل المنيرية ۰04/۲ نشر: مکتبة طيبة بالریاض ط الأولى ۱۳۶۳ه. 

۱ القاموس المحیط : للفیروزآبادي» موسسة الرسالة» بیروت» ۱۰۷ه. 

۲ - قصد السبیل فیما في اللغة العربية من الدخیل: لمحمد الأمين بن فضل الله 
المحبی» تحقیق د. عثمان الصینی» مکتبة التوبة - الریاض» ط الأولى 
۵ ده ۱ 

۳ قصيدة آبي مروان عبدالملك بن إدريس الجزيري في الاداب والسنة: تحقیق 
هلال ناجي» دار الغرب الاسلامي - بیروت» ط الاولی ۱۹۹۶م. 

٤4‏ - القصيدة النونية: لخضر بيك» مخطوط مصور في مکتبة جامعة الامام برقم 
6 ١/خ.‏ 

65 القضاء والقدر في ضوء الكتاب والسنة ومذاهب الناس فيه: د. عبدالرحمن 
المحمود. دار النشر الدولي ط الأولى 415١ه.‏ 

5 قضية الخير والشر: لمحمد السيد الجلیند» مطبعة الحلبی - القاهرت ط 
الثانية ۱۹۸۱م . ۱ 

۱۹۸ 


۷ - قطف الثمر: محمد صدیق حسن خان القنوجي» تحقیق: د. عاصم 
القريوتي. ط الأولى ۱۶۰6ه. شركة الشرق الأوسط - الأردن. 

۸ - قواعد العقائد في لوامع الأدلة في العقیدة: أبو حامد الغزالي» ضمن إحياء 
علوم الدین» ۰۱۰۰/۱2 مكتبة النور الاسلامية بیروت. 

۹ - القواعد الكلية للأسماء والصفات عند السلف: لابراهیم البریکان. دار 
الهجرت ط الاأولی ۱۶۱ه. 

۰ - القول الأسنی في نظم الأسماء الحسنی: لحسین بن علي بن حسین آل الشيخ» 
طبع على نفقة الشیخ عبدالملك بن إبراهيم آل الشیخ» مطبعة البلاد السعودية - 
مكة ۱۳۷۵ ه. 

۱ - الکامل في التاریخ : لابن الأثیر دار الکتاب العربي؛ بيروت» ط الرابعة ۱8۰۳ ه. 

۲ الکامل في ضعفاء الرجال: لابن عدي. دار الفکر - بیروت ط الثانية ۱2۰۵ه. 
وط الثالثة ۱۶۰۹ه. 

۳ - الکتاب المصنف فى الأحاديث والاثار: آبو بكر عبدالله بن محمد بن 
أبي شيبة» تحقیق: كمال يوسف» ط الأولى ١١5١ه»ء‏ دار الكتب العلمية - 
بيروت. 

٤‏ - كشاف اصطلاحات الفنون: للتهانوي» شركة خياط للكتب والنشر. وط دار 
صادر» بيروت. 

٥‏ - كشف الأستار عن زوائد البزار: للهيثمي» تحقيق حبيب الرحمن الأعظمي› 
مؤسسة الرسالة - بیروت ط ل الأولى ۹« 

۹ - کشف الظنون: لحاجي خليفة» تصحیح محمد شرف الدین یالتقایا. ط الثالثة 
۸ وط دار الفكر ۲ ۲ مه وط دار الکتب العلمية» بیروت. 

۷ - الکشف عن حقيقة الصوفية لأول مرة في التاریخ: محمد عبدالرژوف القاسم 
المكتبة الإسلامية» الاردن ط الثانية ۱۱۳ه. 

۸ 9 الكشف عن مناهج الأدلة: لأبي الوليد محمد بن رشد مطبوع ضمن كتاب 
فلسفة ابن رشدء دار الآفاق الجديدة» ۱۰۲ه. 

4 - كفاية الانسان من القصائد الغر الحسان: لمحمد بن أحمد سيد أحمد» دار 
ابن القيم ‏ الدمای ط الأولى ۱۶۰۹ه. 

۰ - الكفاية في علم الرواية: أحمد بن علي البغدادي» تحقيق: آبو عبدالله 
السورتي» إبراهيم المدني» المكتبة العلمية - المدينة المنورة. 
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- الكواشف الجلية عن معاني الواسطية: عبدالعزيز السلمان» ط الرئاسة العامة 
للافتای الریاضص 7٠5١ه.‏ وط السابعة ١١4١اه.‏ 

- لامية شيخ الإسلام ابن تيمية: بشرح أحمد بن عبدالله المرداوي الحنبلي» 
تعليق الفوزان» دار المسلم» ط الأولى ۱4۱۷ه. 

- لسان العرب : ابن منظور» ط الاأولی» دار صادر - بیروت. 

- لسان المیزان: أحمد بن حجر العسقلانی تحقیق: دائرة المعارف النظامية ط 
الثالثة 55٠54١هء.‏ مؤسسة الأعلمي لالع ناك یروت 

- لمع الأدلة في قواعد عقائد أهل السنة: للجويني» تحقيق د. فوقية حسين 
محمود؛ عالم الکتب. ط الثانية ۱8۰۷ه. 

- اللمع في الرد على أهل الزیغ والبدع: آبو الحسن الأشعري. تحقیق: حمودة 
غرابة» ط المکتبة الأزهرية. 

لمعة الاعتقاد: آبو محمد عبدالله بن قدامة المقدسي. تحقیق: عبدالله البدر 
ط الأولى 5٠5١هء‏ الدار السلفية - الکویت. 

- اللمعة في آجوبة الأسئلة السبعة: للسيوطي (ضمن الحاوي ۱5۹/۲). 

- لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية شرح الدرة المضية في عقيدة 
الفرقة المرضية: محمد بن آحمد السفاريني» المکتب الاسلامي» بيروت» ط 
الثانية ۱۰۵ه.. وط الثالثة ۱۶۱۱ه. 

- ما یحتمله الشعر من الضرورة: لأبي سعید الحسن بن عبدالله السيرافي» 
تحقیق د. عوض بن حمد القوزيی. ط الثانية ۱۱۲ه. 

- الماتربدية وموقفهم من توحید الأسماء والصفات: للشمس السلفي الأفغاني 
مکتبة الصدیق. الطائف ط الأولى ۱۱۳ه. 

- المباحث المشرقية: للرازي» تحقیق محمد المعتصم بالله البغدادي. 

- المبسوط : للسرخسي دار المعرفة - بيروت» ط الثالثة ۱۳۹۸ه. 

- المبین في شرح آلفاظ الحکماء والمتکلمین: للامدي. 

- مجاز القرآن: دیون عبيدة علق علنة يمد وة مر کی 4 ط تة 
الخانجي» القاهرت ۱۳۷ه. 

- المجتبی من الستن: آحمد بن شعيب النسائي» تحقیق: عبدالفتاح آبو غدة 
ط الثانية ۱6۰ه؛ مکتب المطبوعات الاسلامية - حلب. 
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۷ مجرد مقالات الأشعري: ابن فورك» تحقیق: دانیال جيمارية» دار المشرق 
بیروت » بدون ا 

۸ - مجلة المزرخ العربي» تصدر عن الأمانة العامة لاتحاد المزرخین العرب 
بغداد. العدد ۳۷ السنة الرابعة عشرة ٩۱۶۰۹ه.‏ 

4 - مجمع الأمثال: للميداني» تحقیق محمد محيي الدین عبدالحمید. دار 
المعرفة - بیروت ۱۳۷۶ه. 

۰ - مجمع الزوائد: للهيثمي» دار الکتاب العربي - بیروت ط الثالثة ۱8۰۲ه. 

۶:۱ - المجموع شرح المهذب : للنووي دار الفکر - بيروت. 

۲ - مجموع فتاوی شيخ الاسلام ابن تيمية» جمع وترتیب: عبدالرحمن قاس 
دار عالم الکتب. الریاضص ۱۱۲ه. 

۳ - مجموع فتاوی ومقالات متنوعة: الشیخ عبدالعزیز بن عبدالله بن باز» الرئاسة 
العامة لادارات البحوث العلمية والافتاء» الریاضص ط الثانية ۱۱۱ه. 

6 - مجموع مولفات الشیخ محمد بن عبدالوهاب: ط جامعة الامام محمد بن 
سعود الاسلامية. الرياض» سنة ۱۰۰ه. 

65 مجموعة رسائل الشیخ سعد بن حمد بن عتیق: راجعها إسماعيل بن سعد 
ابن عتیق» دار الاعتصام - القاهرة . 

57 - مجموعة الرسائل والمسائل: شيخ الاسلام ابن تيمية» دار الکتب العلمیت 
بيروت» ط الثانية ۱۱۲ه. 

۷ - مجموعة کتب ورسائل العلامة حمد بن عتیق: تصحیح ومراجعة: إسماعيل بن 
سعد بن عتيق» ط دار القرآن الکریم» بیروت. 

۸ - المحرر الوجیز: لابن عطية» دار الکتب العلمية - بیروت. ط الأولى 
۳ ھ. 

4 - محصل آفکار المتقدمين والمتأخرين: للرازي (وبذيله تلخيص المحصل 
للطوسي)» تقديم طه عبدالرژوف سعد» مكتبة الكليات الأزهرية - القاهرة. 
وط مکتبة التراث» القاهرة» ط الأولى ١١54١ه.‏ 

۰ المحلى: أبو محمد ابن حزم» تحقیق: حسن زيدان» مكتبة الجمهورية 
العربية» القاهرة. وط تحقیق د. عبدالغفار سليمان البنداري» دار الفکر - 
بيروت . 
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۱ - محنة الامام آحمد بن حنبل: حنبل بن إسحاق» تحقیق: محمد نش ط 
مطبعة سعدي وشندي القاهرت ۱۰۳ه. 

۲ - محیط المحیط : للبستاني مکتبة لبنان - بیروت ۱۹۷۷م . 

۳ . مختار الصحاح: محمد بن آبي بكر الرازي» تحقیق: محمود خاطر. ط 
۵ مس مکتبة لبنان ‏ لبنان. وط دار الکتب العلمیة» بیروت. 

: مختصر استدراك الحافظ الذهيي على مستدرك الحاکم : لابن الملقن» تحقیق‎ - ٤ 
سعد بن عبدالله الحمید» ط دار العاصمة. الریاض.‎ 

٥‏ - مختصر التحفة الائني عشرية: لشاه عبدالعزیز الدهلوي (اختصار: محمود 
شكري الالوسي). مکتبة ابن الجوزي - الدمام . 

٠‏ - مختصر صحیح البخاري: للزبيدي تحقیق: إبراهيم بركة» دار النفائس 
بيروت» ط الثانية ۲ ۱۶۰ه. 

۷ مختصر صحیح مسلم: للمنذري» تحقیق: ناصر الدین الألباني» المکتب 
الاسلامي» ط الخامسة ۱۰۵ه. 

۸ - مختصر الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة: لابن القيم» اختصار: 
محمد بن الموصلي» تحقیق: سيد إبراهيم» دار الحدیث. القاهرة 
۲ ه. وط مكتبة المتنبي بالقاهرت. وط دار الکتب العلمية. 

4 - مختصر طبقات الحنابلة: محمد جمیل الشطي؛ دراسة: فواز أحمد زمرلي» 
ط الأولى ۱8۰ه» بیروت. 

۰ مختصر العلو: ناصر الدین الالباني المکتب الاسلامي» بیروت» ۱4۱۲ه. 

۱ - المخصص: لابن سید ط دار الفکر» بیروت. 

۲ - مدارج السالكين: لابن القيم» تحقیق محمد المعتصم بالله البغدادي دار 
الكتاب العربي - بیروت» ط الأولى ١٠5١ه.‏ 

۳ - المدخل إلى مذهب الامام آحمد: عبدالقادر بن بدران الحنبلي تحقیق: 
د. عبدالله الترکي» موسسة الرسالة» بیروت» ط الثانية ۱6۰۱ه. 

۶ _ مذهب آهل التفویض في نصوص الصفات (عرض ونقد): آحمد بن 
عبدالرحمن القاضي؛ ط الأولی ۱4۱۲ هه دار العاصمة - الریاض . 

6 9 مرآة الجنان: اليافنعي» تحقیق: عبداله الجبوري» موسسة الرسالة بيروت» 
الأولى ۱۰۵ه. 
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85 - مراصد الاطلاع : لصفي الدين عبدالمؤمن البغدادي» تحقيق: علي البجاوي» 
ط الأولی ۱۳۷۳ه۰ دار المعرفة - بیروت . 

۷ - مرقاة المفاتیح: للملا علي القاري الحنفي المكتبة الامدادیف ملتان. 

۸ - مسألة الأحرف التي آنزلها الله على آدم: شيخ الاسلام ابن تيمية» ضمن 
مجموع الفتاوی ۳۷/۱۲ - ۰۱۱۷ 

4 - مسألة التقریب بين السنة والشیعة: د. ناصر القفاري» دار طيبة» الریاض» ط 


الأولى ۱۶۱۲ه. 

۰ - مسألة في العقل والتفس: لشیخ الاسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوی 
۷/۸۹ 

۱ - المسألة المصرية في القرآن: لشیخ الاسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوی 
۲ 

۲ - مسائل الامام آحمد: آبو داود السجستاني» تقدیم: محمد رشید رضا ط دار 
المعرفت بیروت. 


۳ - مسائل الامام آحمد: رواية ابن هانیء النيسابوريی» تحقیق: زهیر الشاویش 
المکتب الاسلامي» بیروت» دمشق ط۱۶۰۰ه. 

٤4‏ - المستدرك على الصحیحین: للحاکم» تحقیق : عبدالقادر عطا. دار الکتب 
العلمية» بیروت» ط الأولى ۱۱۱ه. 

٥‏ 2 مسند أبي یعلی: تحقیق: حسین سلیم أسدء ط الاولی ۱8۰6ه دار 
المأمون للتراث - دمشق. 

1 - مسند إسحاق بن راهویه: تحقیق: د. عبدالغفور بن عبدالحق البلوشي ط 
الأولی ۱۶۱۲ه مکتبة الایمان - المدينة المنورة. 

۷ - مسند الامام آحمد: ترتیب: علي حسن الطویل المکتب الاسلامي ط 
الأولى ۱4۱۳ه. وط مؤسسة قرطبت مصر. 

۸ - مسند الحميدي: تحقیق حبیب الرحمن الاعظمي عالم الکتب - بیروت . 

۹ - مسند الشافعي : محمد بن إدريس الشافعي» دار الکتب العلمية - بیروت . 

۰ - مسند الطيالسي : دار المعرفت بيروت (بدون تاریخ) . 

۱ - مشارع الاشواق إلى مصارع العشاق: لابن النحاس» تحقیق إدريس 
متمد على ومحمد خالد. انتطیولن ۶ ردان الیشاگر الاسلاهیت ط الاولی 
۰ ۱ ه. : 1 
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۲ - مشاهیر علماء الأمصار: ابن حبان. تصحیح: م. فلايشهمرء ط دار التراث 
القاهرة . 

۳ - مشاهير علماء نجد وغيره: لعبدالرحمن بن عبداللطيف آل الشیخ. دار 
اليمامة» ط الثالئة ۱۳۹۶ه. 

٤‏ - مشكل الآثار: لابی جعفر الطحاوي دائرة المعارف النظامية» الهند ط 
الاولی ۳ 

65 - مصباح الزجاجة: للبوصيري. دراسة كمال یوسف الحوت. دار الجنان - 
بیروت» ط الأولى 7 «ه. 

57 - مصرع التصوف أو تنبيه الغبي إلى تكفير ابن عربي: برهان الدين البقاعي» 
تحقيق: عبدالرحمن الوکیل دار الكتب العلمية» ط٠٠54١ه.‏ 

۷ - المصنف: لابن أبي شيبة» دار الفكر ‏ بیروت» 54١4١ه.‏ 

۸ - المصنف: لعبدالرزاق الصنعاني» تصحيح حبيب الرحمن الأعظمي» المكتب 
الاسلامي - بیروت» ط الثانية ۱۰۳ه. 

64 - المطالب العالية من العلوم الالهية: فخر الدین الرازي» تحقیق: أحمد 
حجازي السقا» دار الکتاب العربي؛ بیروت ط الأولی ۱8۰۷ه. 

۰ _ المطالب العالیة: لابن حجر مخطوط «ولديِ مصورة منه). 

۱ - معارج القبول: حافظ بن آحمد حكمي» المطبعة السلفية ومکتبتها (بدون 
تاریخ). وتحقیق عمر بن محمود آبو عمرء دار ابن القیم - الدمام ط الثالثة 
۵ ه. 

۲ - معالم التنزیل : للبغوي. تحقیق: خالد عبدالرحمن العك» مروان سوار» دار 
المعرفة» بیروت» ط الاأولی ۱4۰ه. 

۳ - معالم مكة التاريخية والاثریة: لعاتق بن غيث البلاديء دار مكة للنشر» مک 
۰ص 

4 - معانی آسماء الله الحسنی: لعبدالرحمن ابن سعدي (ضمن تفسیره 
و الرئاسة العامة لادارات البحوث العلمية والافتاء والدعوة 
والارشاد . 

6 - معاني القرآن: للفراء. عالم الكتب» بيروت» ط الثالئة ۱4۰۳ه. 

57 - المعتزلة وأصولهم الخمسة: عواد عبدالله المعتق» دار العاصمة. الریاض؛ ط 
الأولی ٩۱۶۰ه.‏ 
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- المعتمد في أصول الدین : لأبي يعلى» تحقیق وديع زیدان حدادء دار 
المشرق - بيروت 15ام. 

معجم الألفاظ الفارسية المعربةء أدي شيرء مكتبة لبنان ٠194م.‏ 

- معجم الأمثال العربية: لرياض عبدالحميد مرادء جامعة الامام ط الأولى 
۷ ھ. 

- المعجم الأوسط : آبو القاسم سليمان الطبراني» تحقیق: طارق بن عوض ال 
عبدالمحسن بن إبراهيم › ط ۱8۱۵ هه دار الحرمین - القاهرة. 

- معجم البلاغة العربية: بدوي طبانة» نشر: دار المنارت جدة» ط الثالثة 
۸ د. 

- معجم البلدان: لیاقوت الحموي. دار صادرء دار بیروت - بیروت ۱۳۹۹ه. 

- المعجم الذهبي (فارسي - عربي): محمد التونجي » دار العلم للملایین» ط 
الأولى 959١ه.‏ 

- معجم الصحابة: عبدالباقي بن قانع أبو الحسین» تحقيق: صلاح المصراتي» 
ط الأولى ۸١٤٠ه.‏ مكتبة الغرباء الاثرية - المدينة المنورة. 

- المعجم الصغير: أبو القاسم سليمان بن أحمد الطبراني» تحقيق: محمد 
شكورء ط الأولى 8٠4١هء‏ المکتب الاسلامي - بيروت. 

- المعجم الفلسفي: جميل صليباء دار صادر - بيروت. 

- المعجم الفلسفي: مجمع اللغة العربيةء مصر. القاهرة» المطابع الأميريةء 
القاهرقت ۹۹١١ه.‏ 

- المعجم الكبير: للطبراني تحقيق: حمدي عبدالمجيد السلفي (الأجزاء ۱ - 
۳ ط الثانية بمطبعة الزهراء» الموصل والجزءان 4 ه ط الأولى بالدار 
العربية» ببغدادء والأجزاء 5 ۱۲ ط الأولى بمطبعة الوطن العربي» الأجزاء 
۷ - ۲۵ ط مطبعة الأمة ببغداد. ۰۱۹۸۱ وط الثانية 04٠54١ه.‏ مكتبة 
العلوم والحکم - الموصل . 

- معجم المولفین: لعمر رضا کحالت ط دار إحياء التراث العربي» بیروت ط 
سم وط مؤسسة الرسالة - بیروت» ط الأولى ۱۱ه. 

- معجم ما استعجم من أسماء البلاد والمواضع: للبكري» تحقیق: مصطفى 
السقاء عالم الکتب» بیروت» ط الثالثة ۱4۰۳ه. 
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المعجم المختص بالمحدثين : للذهبي» تحقيق محمد الحبيب الهيلة» مكتبة 
الصدیق - الطائف» ط الأولى ۱۶۰۸ه. 

معجم مصطلحات الصوفية. دار المسيرة - بیروت ط الأولی ۱8۰۰ه. 
المعجم المفهرس لألفاظ الحدیث النبوي: لمجموعة من المستشرقین برئاسة 
د. آُ.ي. ونسك» ط مطبعة بریل» لیدن ۰۱۹۶۳ وط إستانبول ۱۹۸۸۰ 
المعجم المفهرس لالفاظ القرآن الکریم: محمد فؤاد عبدالباقي ط ۱4۰ه» 
دار الدعوة - ترکیا. 

معجم المقاییس في اللغة: آبو الحسین آحمد بن فارس بن زكرياء تحقیق: 
شهاب الدین آبو عمرو. ط الأولى ۱۶۱۵هه دار الفکر - بیروت. 

معجم النحو: عبدالغني الدقر» مطبعة محمد هاشم كتبي» ط الأولی 
۵ ھ. 

المعجم الوسیط : مجمع اللغة العربية بالقاهرت قام باخراجه: د. ابراهیم 
آنیس وزملاژی ط المكتبة الإسلامية» إستانبول» ترکیا. 

معرفة علوم الحدیث: محمد بن عبدالله الحاکم النيسابوري» تحقیق : السید 
معظم حسین» ط الثانية ۰۵۱۹۷۷ المکتبة العلمية بالمدينة المنورة. 

المعرفة والتاریخ: لابي یعقوب الفسوي» تحقیق د. آکرم ضیاء العمري؛ 
مؤسسة الرسالة - بيروت» ط الثانية ۱۶۰۱ه. 

المغانم المطابة في معالم طابة: للفیروزآبادي تحقیق: حمد الجاسر» نشر 
دار اليمامت الریاض. 

المغني في آبواب التوحید والعدل: للقاضي عبدالجبار» وزارة الثقافة والارشاد 
القومي» المؤسسة المصرية العامة للتألیف والترجمة والطباعة والنشر . 

المغني في ضبط آسماء الرجال: محمد طاهر الهندي. دار الکتاب العربي» 
بیروت» ۱۳۹۹ ه. 

المغني : لابن قدامة المقدسي» تحقیق د. عبدالله التركي وعبدالفتاح الحلو» هجر 
للطباعة والنشرء ط الأولى ۱۶۰ه. وط دار الفكرء بیروت ط الأولی 


6 ھ. 
المغول في التاریخ : فؤاد عبدالمعطي الصیاد» دار النهضة العربية› بیروت » 


0 مفتاح دار السعادة : لابن القيی دار الکتب العلمية - بیروت . 
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مفتاح السعادة ومصباح السيادة: لطاش كبري زادة» دار الکتب العلمية» 
بیروت» ۱۰6 ه. 
مفردات آلفاظ القرآن الکریم: للراغب الاصفهاني تحقیق صفوان عدنان 
داودي» دار القلم الدار السلفية - دمشق. ۱2۱۲ ه. وط دار المعرفة 
بیروت . 
المفهم لما آشکل من تلخیص کتاب مسلم: تحقیق محيي الدين مستو 
ومجموعة دار ابن کثیر - دمشق. بیروت» ط الأولی ۱۶۱۷ه. 
مفيد الأنام ونور الظلام في تحریر الأحکام لحج بيت الله الحرام: لعبدالله بن 
عبدالرحمن بن جاسر» ط الثالثة ۱۱۲ه. 
مقالات الإسلاميين: لأبى الحسن الأشعري» تحقيق محيى الدين عبدالحمید» 
مكتبة النهضة المصرية» ط الثانية ۱۳۸۹ه. وط ١41١ه.‏ 
مقدمة كتاب «البحور الزاخرة»: للسفارینی والمقدمة لمحققه: د. محمد 
السمهري» رسالة دكتوراه مقدمة لقسم العقيدة بكلية أصول الدين بجامعة 
الإمام محمد بن سعود الإسلامية» الرياض. 
المقدمة: لابن خلدون. دار إحياء التراث العربي» بيروت. 
المقصد الأرشد في ذكر أصحاب الإمام أحمد: لابن مفلح» تحقيق 
عبدالرحمن العثيمين» مكتبة الرشد ‏ الرياض» ط الأولى ١٠5١ه.‏ 
الملل والنحل: للشهرستانی» ط دار الكتب العلمية» بيروت» ١١٤٠١ه.‏ ط 
دار المعرفة - بيروت» 4ه وط 51١ه.‏ 
منادمة الأطلال ومسامرة الخیال : عبدالقادر بن بدران الحنبلي» طبع بإشراف: 
زهیر الشاويش» المکتب الاسلامي» بیروت . 
المنار المنیف في الصحیح والضعیف: ابن القیم تحقیق: عبدالفتاح آبو 
غدة» ط مکتبة المطبوعات الإسلامية» دمشق ۱۰۳ه. 
مناقب الامام آحمد: ابن الجوزي» تحقیق: د. عبداله التركي» وعلي محمد 
عمر» مکتبة الخانجي» مصرء ط الاولی ۱۳۹۹ه. 
المنامات: لابن آبی الدنیا» تحقیق أحمد عبدالقادر عطاء مؤسسة الکتب 
الثقافية - بيروت» 3 الاولی ۱۱۳ه. 
مناهج آهل الأهواء: د. ناصر بن عبدالكريم العقل» الحلقة ۰۳ دار الوطن - 
الرياض» ط الأولى ۱۱۵ه. 

۱۷۷ 


۰-۰ 


۰۱ 


«۲ 


1.۳ 
5ه 


ان 


٦٦ 


۰۷ 


«۸ 


۹ 
ON: 


0۷1 


۰۷۲ 


عام 


المنتظم في تاريخ الأمم والملوك: ابن الجوزي. دائرة المعارف العثمانية» 
ط الأولى ۷ سم طبعة مصورة. ونشرة محمد ومصطفى ابنی عبدالقادر 


عطا. 
ابن تيمية . 


منحة القريب المجيب في الرد على عباد الصليب: عبدالعزيز بن حمد بن 
ناصر آل معمرء دار ثقيف للنشر والتأليف» الرياض. 
منسك شيخ الإسلام ابن تيمية» ضمن مجموع الفتاوى ج*۱۰۰/۲. 
المنقذ من الضلال: أبو حامد الغزالی» تحقيق: جميل صليباء وكامل عیاد» 
دار الاندلس» بيروت» ط التاسعة 2۰ 
منهاج السنة: لشیخ الاسلام ابن تيمية» تحقیق د. محمد رشاد سالم جامعة 
الامای ط الاولی "۱8۰ه. 
المنهج الأحمد في تراجم أصحاب الامام آحمد: للعليمي» آشرف على 
التحقیق عبدالقادر الأرنؤوط» دار صادر - بیروت. 
المنهج الاسعد في ترتیب أحاديث مسند الامام آحمد: عبدالله ناصر رحماني؛ 
دار طيبة» الریاض» ط الأولی ۱۶۱۱ه. 
منهج الاستدلال على مسائل الاعتقاد عند آهل السنة والجماعة: لعثمان علي 
حسن» مكتبة الرشد - الریاضص» ط الثانية ۱۱۳ه. 
موارد ابن القیم في كتبه: د. بكر بن عبداله أبو زید» ط دار العاصمة الریاض . 
موارد الظمآن: علي بن أبي بكر الهيثمي» تحقيق: محمد عبدالرزاق حمزة 
ط 7١51١هء‏ دار الكتب العلمية - بیروت. 
المواقف في علم الکلام: عبدالرحمن الايجي. عالم الکتب» بیروت. وط 
مکتبة المتنبي. القاهرة. 
الموطأ: للامام مالك بن آنس» تعلیق محمد فاد عبدالباقي» دار إحياء 
التراث العربي - بیروت» ۱۰5ه. 
موقف ابن تيمية من الأشاعرة: د. عبدالرحهن بن صالح المحمود رسالة 
دکتوراه مطبوعة على الآلة الكاتبة مقدمة لقسم العقيدة بكلية أصول الدین 
بجامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية. ثم صدرت من مكتبة الرشد - 
الریاض» ط الأولى ۱۱۵ه. 

۱۷۸ 


:۶ - موقف المتکلمین من الاستدلال بنصوص الکتاب والسنة: د. سلیمان بن 
صالح الغصن. دار العاصمة - الریاض» ط الاولی ۱4۱5ه. ی. 

. ميزان الاعتدال: للذهبي تحقیق علي محمد البجاوي» دار المعرفة - بیروت‎ - ٥ 

كلاه - النبوات : لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقیق محمد عبدالرحمن عوض. دار 
الريان - القاهرت ط الأولى ۱4۰۵ه. وط السلفية بالقاهرة سنة ۱۳۸ه. 

لالاه ‏ النجاة: لابن سيناء طبعه: محيي الدين صبري الكردي» ط الثانية ۱۳۷۵ه. 

۸ - النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة: لابن تغري بردي» نسخة مصورة عن 
دار الكتب المصرية. 

4 - نزهة الخاطر العاطر شرح روضة الناظر وجنة المناظر: عبدالقادر بن بدران 
الحنبلي» ط دار الكتب العلمية» بيروت. 

۰ -نزهة النظر شرح نخبة الفكر: لابن حجرء مكتبة التوعية الإسلامية لإحياء 
التراث» القاهرت ١٠5١ه.‏ 

١‏ - نصير الدين الطوسي: د. عبدالأمير الاعسی ط الأولى 1918م»2 بيروت. 

5 - النعت الأكمل لأصحاب الإمام أحمد: كمال الدين العامري» تحقيق:: محمد 
مطيع حافظ» نزار آباظة» دمشق» ط407١ه.‏ 

۳ - النقض على بشر المريسي : عثمان بن سعيد الدارمي» ضمن مجموع عقائد السلف» 
جمع : علي سامي النشار» عمار الطالبي» ط منشأة المعارف» مصر. 

64 نقض المنطق: لشیخ الإسلام ابن تيمية» تحقیق: الشیخ محمد عبدالرزاق 
حمزة والشیخ سلیمان بن عبدالرحمن الصنیع» تصحیح : محمد حامد الفقي» 
المکتبة العلمية» بیروت (بدون تاریخ). 

6 - نكت في أحوال الشیخ الرئیس ابن سینا: یحیی بن آحمد الكاشي» تحقيق : 
فؤاد الأهواني» نشر المعهد الفرنسي للآثار الشرقية» القاهرة» ط۱۹۵۲م. 

5 - نهاية الأرب في معرفة أنساب العرب: للقلقشندي» تحقيق: علي الخاقاني» 
بغداد» 1ام. 

۷ - نهاية الاقدام في علم الکلام: للشهرستاني» تحرير آلفرد جيوم» مطبعة 
المتنبي - بغداد . 

۸ - نهاية البداية والنهاية في الفتن والملاحم : لابن کثیر» تحقیق: محمد فهیم أبو 
عبية» مكتبة النصر الحدیثة» الرياض» ط الأولی ۰۸۱۹۱۸ 

۱۷۹ 


4 - النهاية في غريب الحدیث والاثر : لابن الأثير» تحقیق طاهر آحمد الزاوي» 
محمود أحمد الطناحي» المکتبة العلمية - بیروت . 

۰ النهج الأسمی في شرح آسماء الله الحسنى: محمد حمد الحمود» مکتبة 
الذهبي. الکویت» ط الاولی ۱4۱۲ه. 

۱ - نواقض الایمان القولية والعملیة: د. عبدالعزیز آل عبداللطیف» دار الوطن» 
الریاض ط الأولى ۶ ۱۶۰ه. 

۳ - نونية القحطاني: تصحیح وتعلیق محمد بن أحمد سيد أحمد» مکتبة 
السوادي _ جدة» ط الثانية ٩۱۰ه.‏ 

۳ - نيل الأوطار: للشوكاني» دار إحياء التراث العربي» مؤسسة التاریخ العربي - 
بيروت» الطبعة الاخیرة. 

6 - هداية الحیاری في أجوبة اليهود والنصاری: ابن القيم» خرج آحادیثه وعلق 
عليه مصطفی آبو النصر الشلبي. ط الثانية ۱۶۱۰ه. 

6 هدي الساري مقدمة فتح الباري : لابن حجرء دار المعرفت بیروت. 

5 - هدية العارفين: إسماعيل باشا البغدادي» طبع بعناية وكالة المعارف الجلیلت 
إستانبول» سنة ۵۱۹۵۱ منشورات مكتبة المثنى» بغداد. 

1 هذه هي الصوفية: عبدالرحمن الوكيل» دار الكتب العلمية» بيروت» ط الثالثة 
۹ د. 

۸ - الوابل الصیب من الکلم الطیب : لابن القيم» تحقیق: بشیر محمد عیون» 
مکتبة دار البیان» دمشق (بدون تاریخ). 

4 - الوافي بالوفیات: للصفدي. دار النشر فرانز شتایز بفیسبادن . 

۰ الورع : عبدالله بن محمد البغدادي» تحقیق: محمد بن حمد الحمود» ط 
الاولی ۱۶۰۸« الدار السلفية - الکویت . 

۱ _ وفیات الأعيان وأبناء أبناء الزمان: لابن خلکان» تحقیق: د. إحسان عباس» 


دار صادر بیروت . 


2کک چک 


۱۱۸۰ 


۱ - فهرس الموضوعات 


الموضوع رقم الصفحة 
[خطبة الكتاب] REESE SRA RSS‏ 

أعظم حاجات الأرواح معرفة بارئها a‏ كد 000 
القلوب عند ذكر الصفات على قلبين والتسو خم م و وباس تن 

القلب الأول: قلب ذكر الصفات قوته وحياته ala ss‏ ۱۳۰ 
القلب الثاني : قلب مصدود عن معرفة ربه ومحبته CRS‏ ۱ 
الجهاد بالحجة مقدم على الجهاد بالسيف es‏ سم كا 
الح على لزوم السنة ومفارقة البدعة ی وی A RITA‏ 
فصل E MS RS SIRI GE‏ 
مناظرة بين مثبت للصفات ومعطل لها ESS‏ ل ۳۲۱ 
القرآن كلام الله منزل غير مخلوق ESOS‏ ۲۴۰ 
مباينة الله تعالی لخلقه واستواژه على عرشه Saa‏ ۳۲ 
فصل E reee‏ 
عشرة أمثال ضربها المؤلف للمعطل والمشبه والموحد AS LE‏ 
[متن القصيدة] N OSSD SA ees ae‏ 
بيان معتقد الجهمية في صفات الله تعالى ON eA‏ 
فصل aos E‏ لاف قا امار مامص خم AE‏ 
معتقد الجهمية في أفعال العباد وفي الظلم والرد عليهم حا و ea‏ 1۲:۰ 
فصل اس ل ب و ورم متاو مو ا با وا ام ارال ل وه ا ا NE‏ 
معتقد الجهمية في الحكمة والمشيئة والكلام إجمالاً Ny‏ ل 
معتقد الجهمية في الإيمان ومناقشته ا اق الف ا موه 2 18 


معتقد الجهمية فى آفعال الله تعالی و وس 
معتقد الجهمية في الجنة والنار E‏ ی 
معتقد العلاف في الجنة والنار» ومناقشته ۳ 


معتقد الجهم في المعاد والرد عليه ی نو 
فصل وح و ورور Se‏ و ا ا ا 


و ع و و و و و ع و و و وه وا و و و و و و 


معتقد الجهمية في فعل العبد وفي فعل الرب تفصيلاً که 


فصل في مقدمة نافعة قبل التحكيم 000 
وصية المژلف لطالب النجاة. a‏ 


الفرق بين عسكر أهل الحق وأهل الباطل 0 


»ا هاه و و و و و هد و وه ود و و و و و و و 


الهجرتان المفروضتان على طالب الحق: الإخلاص» والمتابعة a‏ 


قتال حزب الله بالأعمال لا بالكتائب ESS‏ 


لاهل الحق في أهل الباطل نظران: قدري» وشرعي ی و یه 


فصل وهذا آول عقد مجلس التحکیم 3 


الحکمان في المجلس: النقل الصحيح» والعقل الصریح مع فطرة الله 


آول الخصوم: الاتحادية» ولهم أقوال آربعة .... 


ه تت 


حقيقة مذ واأفاة اه قفاوف مو و ۳ 


فصل في قدوم رکب آخر زب 
ثاني الخصوم: الحلولية ET‏ 
فصل في قدوم رکب آخر اللو مه 
ثالث الخصوم: معطلة الجهمية ونفاتهم رن 
قصة الجويني کر ويك كد یت هه ارو 
فصل في قدوم رکب آخر ES‏ 


رابع الخصوم : نظاز جرهم مذهب الجهم للزندقة 


أصلا أهل البدع: تأویل المتواتر» ورد الاحاد .. 
مسألة (جلاس نبينا که على العرش ی 


هله قاقد و و و وه اه و و و و و و و و و و و 


هه هم و و و و و و و و و و و و و و و و و 


و و و و و وه مه وه وف و وا مه و و و و و هو و 


و و و و و و و و و و و و و و و وم و و و۰ 


و و و و هد و و و و و و و و و و و و و و و 


الموضوع 


أصلا التفرق بين الخلق في الله تعالی: کونه حياء وفاعلاً بالاختیار .. 
فصل في قدوم رکب الایمان وعسکر القرآن ی ی 


أتباع الرسل و وه خی که موه کی 
ركنا العبادة : الحب» والذل لاط ل مه ها یاه NNE‏ عا مهد مجه دايز 


أصلا الدین : الإخلاص» والمتابعة Nee EE ESR‏ 
معتقد أهل السنة إثبات الاسماء والصفات ی 
معتقد أهل السنة في القدر ما ا وا ا رع ا 


الحياة والقيومية أصلان لأوصاف الكمال لله SA‏ 
الله تعالى أولى بالكمال لأنه معطي الكمال الوا ممه ماي SAE‏ 
معتقد أهل السنة في كلام الله ا ا و 
خصوم أهل السنة في كلام الله طائفتان ايت سس و م 
فصل في مجامع طرق آهل الارض واختلافهم في القرآن ی 
لاختلاف الناس في القرآن أصلان: ES‏ ل ا و رو 
الأول: کلام الله بمشيئة أم لا 0 اس ها 
الثاني : کلام الله في ذاته أم خارجها؟ ل 
القائلون بأن الكلام بغير مشيئة طائفتان : ss dk‏ 
الأولى: الأشاعرة والكلابية 10112027 و 
فصل في مذهب الاقترانية ا ار ا ا ل ا ا 
الثانية : الاقترانية: المعنى واللفظ كلاهما قديم قائم بالنفس ا 
قول ابن الزاغوني والرد عليه e REN Ss‏ 
فصل في مذاهب القائلين بأنه متعلق بالمشيئة والإرادة OY‏ 
القائلون بالمشيئة والإرادة طائفتان: RES‏ مورت ا ا 


الطائفة الأولى: الجهمية ومتأخرو المعتزلة: الكلام بمشيئة خارج ذاته 


لم يكن قدماء المعتزلة على هذا المذهب E SE a‏ 
خمسمائة عالم كفروا الجهمية a SE‏ ا SE‏ 
فصل في مذهب الكرامية OSA RA Sa‏ 


.6 مامه 


و اه و هه 


oan 


الموضوع الصفحة 
الطائفة الثانية : الکلام بمشيئة في ذاته» وهم نوعان: eae‏ ۷۹۷۰ 
النوع الأول: الكرامية القائلون بأنه حادث في ذاته OE adie‏ ۲۷ 
فصل في ذكر مذهب أهل الحديث ی شه جه ون دب Sik‏ ۲۱۰ 
النوع الثاني: أهل الحدیث القائلون بأن الله لم يزل متكلماً وا ۲۱۵۰ 
رد قول الاقترانية ام SS‏ ۷۵۲ 
رد قول الجهمية والمعتزلة اع ل ری که یی او و رک ل ۳۹۹ 
فصل في الزامهم القول بنفي الرسالة إذا انتفت صفة الکلام و شین ۲۲۸ 
فصل في الزامهم التشبیه للرب بالجماد الناقص إذا انتفت صفة الکلام تس OT‏ 
فصل في [لزامهم بالقول بأن کلام الخلق حقه وباطله هو عين کلام الله 

سبحانه رز 
فصل في التفريق بين الخلق والأمر 00101 ۲۲/۲۰۰ 
فصل في التفریق بين ما يضاف إلى الرب تعالی من الأوصاف والاعیان . ۳۳۰ 
فصل 0 1 1 1 1 1 ا ۵ 
مذهب ابن حزم في القرآن SSS‏ ا EY‏ 
مذهب الرازي في القرآن 11 1 1 NEE DE‏ 
الاستدلال على مراتب القرآن الاربع والرد على ابن حزم وی ۳۳۵۰۰۰ 
فصل في مقالات الفلاسفة والقرامطة في کلام الرب جل جلاله هو و ۳۳۹۰ 
الفیلسوف فوق الرسول عند الفلاسفة ها SA‏ ی EE‏ 
صوفي الفلاسفة معبوده الوجود المطلق اعت الول و ا O EA‏ 
فصل في مقالات طوائف الاتحادية في كلام الرب جل جلاله ا ۷۳۸۰ 
مذهب الاتحادية في كلام الله as‏ حيس جر لاون ی EN ei O‏ 
مناقشة الناظم للطوائف ا اا 
إبطال مذهب الجهمية ee hesil AOE‏ 
إبطال مذهب الاقترانية على لسان الجهمية SIN SRE‏ ۲۵۲ 
إبطال مذهب الأشاعرة على لسان الجهمية SATA‏ ۲۵۲ 
مناقشة الجهمية للكلابية والأشاعرة والاقترانية ی .۰ ۷۵۶ 
أصلان لنزاع أهل الکلام في فعل الرب : دب اليا هد ویو ۷۵۵ 


۱۸۹ 


الموضوع الصفحة 


الاصل الأول: فعل الرب هو مفعوله» ومذا مذهب الجهمية والمعتزلة 


۲۵ GSR Soa والاشاعرة والكلانية‎ 

الأصل الثاني : فعل الرب غير مفعوله. وهذا مذهب طائفتین : تس ۲۵۱ 
الأولى : الماتریدیة : أنه قدیم قائم بالذات هک ی OV‏ 
الثانية : أنه حادث بالذات» وهم نوعان: A‏ ی کی ري TON.‏ 
الأول: الكرامية: له أول وبداية ع ارا VON SSE EES ase‏ 
الثاني : أهل الحديث: دوام فاعلية الرب وكلامه أزلاً وأبداً ا ۲۵ 
نصوص الأئمة على دوام فاعلية الرب ع ابس انا اشام سسا e‏ ۲۵۸ 
الاستدلال على دوام فاعلية الرب بالفطرة والعقل e‏ وا ا WY‏ 
الرد على الكرامية في الكلام وعلى غيرهم في الأفعال SS EDs‏ 1 
کفر الفلاسفة القائلين بدوام العالم أزلاً 9 O‏ ۲۱۵۰ 
مقالة ابن سينا بالإمكان» مصانعة للمسلمين ان 
محاربة الطوسي للإسلام وأهله بالسيف واللسان ل ا ا ۲۱۷ 
إبطال مقالة الفلاسفة بدوام العالم بالأدلة VN ANE‏ 
فصل في اعتراضهم على القول بدوام فاعلية الرب وكلامه والانفصال عنه ... ۲۷۲ 
شبهة مانعي دوام فاعلية الرب في الأزل: لزوم التسلسل بلا بداية هن VY‏ 
إيطال الشبهة يه الك ب اجن و وا اع که WE O‏ 
تسوية الجهم والعلاف بين الماضي والمستقبل في إنكار التسلسل RE‏ ۲۷۰ 
شبهتهم في منم التسلسل في الماضي: تناقض الأزلي والمحدث تیه ۲۷۵۰۳ 
ابطال شبهتهم بالفرق بين الفرد والنوع لج الا NS EERE‏ 
تسلسل الحوادث کتسلسل الازمان والانات حاون یاو ی ۰ ۱۳۷۷ 
حقيقة الزمان نسبة حادث لحادث das‏ خف که يه ۲۱۷۹۰۰ 
العرش والقلم أيهما خلق أولا؟ وترجيح الناظم NE Mî‏ 
أصل شبهة آمل الکلام أن تسلسل الحوادث يسد طریق إثبات الصانع ی ۲۱ 
طریقتهم في (ثبات الصانع حدوث الاجسام ل ا ۰ ۲/۱۲۰۰ 
فصل ا م و ال و ا وك ا او ا ا NAT‏ 
الرد على دليلهم في إثبات الصانع ع نا ا الما و ا ل ۲/۳ 


الموضوع الصفحة 
مسألة العذر بالجهل عن لاو همه وه ESLE‏ ۲۸ 
فصل في الرد على الجهمية المعطلة القائلین بأنه لیس على العرش اله يعبد ولا 

فوق السماء له یصلی له ویسجد. وبیان فساد قولهم عقلاً ونقلاً ولغدّ وفطرة ۲۹۳ 
مناقشة المعطل وإلزامه بالقسمة الثلاثية الحاصرة Se‏ ا ا ۲۱۵ 
مخالفة نافي النقيضين لجميع أنواع الأدلة O‏ دا ا ۲۸۲ 
شبهتهم أن استحالة نفي النقيضين للقابل كالجسمء وإبطالها من ثلاثة وجوه  .‏ ۲۹۷ 
اتفاق المعطلة والفلاسفة على نفي حقيقة الإله مااي عو ع اس NA‏ 
فصل في سياق هذا الدليل على وجه آخر عم SUSE‏ م 
مناقشة معطل الرب والرد عليه من خمسة أوجه بطريقة السبر والتقسیم .... ۳۰۲ 
المعطلة النفاة باب للاتحادية والحلولية لجوج اج عو نه امنا ال ا و ۰ ا 
فصل في الإشارة إلى الطرق النقلية الدالة على أن الله سبحانه فوق سماواته 

على عرشه SESS O SSSA‏ ا FeV‏ 
الأدلة النقلية على الفوقية وهي واحد وعشرون دليلاً اع واو وا زر تدعا 
الدليل الأول: التصريح باستواء الرب فوق العرش N ASSN‏ 
فصل EE alae SPD SEAS E ES‏ 
الدليل الثاني : التصريح بالعلو Ee‏ ا 
فصل EE O LDR SSS‏ ااا E‏ 
الدليل الثالث : التصريح بالفوقية مقرونة بمن وبدونها OSE‏ ۳۱۳ 
فصل رو ار مه ات هو هو E‏ 
الدليل الرابع: التصريح بالعروج إليه حو ارق و اجو ور ورد اممو OE‏ 
فصل ا فط بط سكي و سومار جم و ا وه وو اي ۳۲۳۲ 
الدليل الخامس: التصريح بالصعود إلى الله انوا مسا کی مه االو ا E‏ 
فصل ا ah E‏ 
الدليل السادس: التصريح بنزول الرب إلى السماء الدنيا N aad‏ 
الدلیل السابع : التصریح بتنزیل القرآن من الله اش سف وكيا ۳۲۸۰۰ 
فصل ی دا کر El SOG‏ 
الدليل الثامن: التصريح برفعة الدرجات للرحمن عا وا ع و ia‏ ۱۳۳۰ 


۱۱۸۹ 


الموضوع الصفحة 
فصل RC‏ ی ا ا ل ۲۳۱۳ 
الدلیل التاسع : التصريح بأن الله في السماء EE ASSES‏ 
فصل TOO SEES SSSA lesa‏ 
الدليل العاشر: اختصاص بعض المخلوقات بأنها عند الله 0 0 ۳۳۵۰ 
المحبة والإرادة عند أهل التعطيل لا فرق بينهما م ا EE‏ 
فصل SEES SSAA‏ ا 
الدليل الحادي عشر: إشارة النبي 6 في الحديث الصحيح إلى الله في 

السماء ARE‏ عو كر الاو مار MASTERS‏ ۱۳۲/۱ 
فصل ع 1 تم مون ونه و اشوا ا تمكو ام MRSS‏ ۱۲۲۰۰ 
الدلیل الثانی عشر: وصف الرب بالظهور في نصوص الکتاب والسنة ی ۳۳۹ 
فصل LASTER‏ م ۳۶۲۰ 
الدلیل الثالث عشر: الأخبار الواردة في رژية المژمنین لربهم في الجنة . ۳:۲ 
تصریح الرازي بموافقته للمعتزلة في مذهبهم في الرؤية والعلو TEE el ٠‏ 
فصل Se‏ لتب سف و هس FEE‏ 
الدليل الرابع عشر: السؤال عن الله ب"آین" قولاً وإقراراً من النبي 6 .... ۳4۵ 
بطلان دعوی المعطلة: أن معنی "أين " معنى "من" ا الك 
فصل ا ا ا ااا | 
الدليل الخامس عشر: إجماع الرسل والكتب على التصريح بالفوقية للرب .. ۳۵۰ 
اتفاق الرسل في أصول الدين لا في الشرائع ا اس و ا سگرن ۰ ۱۳۵۱۳ 
الأصول الخمسة للمعتزلة وفروعها و الوم و ASS‏ ا ۳9۰ 
فصل FON occas e‏ 
الدليل السادس عشر: إجماع علماء السنة على إثبات العلو لله وأقوالهم في 

ذلك ی سوسا اللو الوق eS‏ م ققخ سح RSA o‏ ۳۹/۰۰ 
لأهل التحريف تلبيسان: تلبيس لمعاني النصوصء وتلبیس لأقوال أهل الحق 4٠١‏ 


مقالة الرافضي الخبيث لصحبه: «أصل مصابكم وبلائكم من النبي 4# في 
تقديمه لأبي بکر» ومو واو واوا ما قاع واقة واو م م وام ةو مم ممم اماما م ون وف 


الصفحة 


الدلیل السابع عشر: إخبار الله بأن فرعون کذب موسی في قوله إن الله في 


من المصائب قول المعطلة إن اعتقاد الفوقية مذهب فرعون 2101111 
إنكار الفوقية والتكليم مذهب الفرعونية والجهمية ê E SEE‏ وت 
أقسم الله سبحانه بنفي الإيمان عمن لم يحكم الرسول في موارد النزاع مع 

التسليم وعدم الحرج RRR NAN EEA‏ 
أهل التعطيل أعداء أهل السنة بشهادة الله ورسوله ی a E‏ 
تعصب المقلدين لشيوخهم وأئمتهم. وعدوانهم على أهل العلم e‏ 


الدليل الثامن عشر: تنزيه الله نفسه عن جميع موجبات النقصان والعيب 
والتمثيل والتشبیه وعدم تنزيهه إياها عن صفة العلو دليل على ثبوتها مع 
اشتهارها لله سبحانه See RASD SS,‏ 
القول بالعلو عند المعطلة کعبادة الأوثانء والقول بالتثليث و ی 
شهادة المتکلمین بأن طريقة القرآن والسنة أظهر من طريقتهم المعقدة و 
فصل عط عه د CARER‏ تون ا ا eA‏ 
الدليل التاسع عشر: مقالة تعطيل الرب عن العلو يلزمها ثلاث لوازم فاسدة . 
لو كان قول المعطلة حقاً لزم أن يكون الكتاب والسنة مصدر الضلالء وأن 
يحال الناس على أهل التعطيل والزندقة ز[ز رب [ [ [ A O‏ 


الدليل العشرون: نصوص آدلة العلو المتنوعة من القرآن کی شك 
فصل سنا لمع للقي بر SE an AEE‏ اس eme‏ 
الدلیل الحادي والعشرون: تیان الرب ومجیثه لفصل القضاء ها وج 
فصل في الاشارة إلى ذلك من السنة ا ا د ی ا ی وه روز 
الدليل الأول من أدلة العلو من السنة: ما ثبت في الصحيح أن كتابه عنده 

فوق العرش Eo ae‏ ود و ا aE‏ 
الدليل الثاني : إشارة النبي 6 إلى السماء في حجة الوداع E‏ 
الدليل الثالث: حديث رقية المریض: أن الله في السماء SRE‏ 

۱۸۸ 


الموضوع 
الدليل الرابع: حديث الأوعال الذي رواه العباس AE SSE‏ 
الدليل الخامس: حديث حصين الخزاعي في إقرار النبي 5 له بأن الله في 
السماء ع اود ونه لحا تس ما aR‏ مرو سم ا 
الدليل السادس: حديث الجارية ass aS‏ ونه الب د مج رق فا ee‏ 
الدليل السابع: حديث الأطيط سبج متسس ع اندو موود وذ واي 
الدليل الثامن: حديث النزول a TEE SESS‏ 
الدليل التاسع : حديث ابن رواحة في [قرار النبي لو له بأن الله فوق العرش 
الدليل العاشر: حديث المعراج الصريح بأن الله في السماء bes O‏ 
الدليل الحادي عشر: حكم سعد بن معاذ في بني قريظة موافق لحكم الله من 
فوق سبع سماوات O E PT‏ 
الدليل الثاني عشر: حديث البراء في عروج الروح إلى الله في السماء 20 
الدليل الثالث عشر: حديث سخط الرب في السماء على المرأة المهاجرة 
فراش زوجها ARDS‏ جاخ لفق هر سا عیشت رنه 
الدليل الرابع عشر: حديث جابر في إشراف الرب على أهل الجنة من فوقهم 


الدليل الخامس عشر: حديث الشافعي في فضل يوم الجمعة وأنه اليوم الذي 


استوی افيه الرب على العرش E‏ ا ESED RSE‏ 
الدلیل السادس عشر: حدیث آبي سعید: "ألا تأمنوني وآنا أمين من في 

السماء * ا ا الو لالجب اما اكد ارا ل سم ا 2 
الدليل السابع عشر: حديث أي رزين الطويل وفيه إثبات العلو من وجوه . 
الدلیل الثامن عشر: کلام مجاهد في تفسير المقام المحمود E‏ 
ما ورد من الآثار في الجلوس عن غير مجاهد Rl‏ 
فصل في جناية التأويل على ما جاء به الرسول» والفرق بين المردود منه 

والمقبول SEA DENSA E‏ 
التأويل الباطل أصل بلاء الاسلام وتفرق المسلمين وما جرى عليهم من الفتن 

والمحن OSS NERO Raa‏ 
التأويل الباطل أساس كل بدعة وحدث في الدين 00 
للتأويل معنيان عند أهل الحق ومعنى ثالث عند أهل الباطل 9 ش52 


1۸4 


الموضوع 


المحاذير الأربعة التي تلزم أهل التأويل الباطل EDEM EG‏ 
فصل فيما يلزم مدعي التأويل لتصح دعواه ESAS‏ 
وهي أربعة أمور E TEE‏ 
الأمر الأول: الدليل الصارف ا E OO E‏ 
الثاني : احتمال اللفظ للذي قلتم RSS‏ اوور ا ا 
الثالث : تعين المراد الذي قلتموه بسب اما SS‏ ا مف ا م 
فصل في طريقة ابن سينا وذویه من الملاحدة في التأویل و مرا 
اتفاق الفلاسفة والمؤولين على نفي حقائق الألفاظ SENA‏ 
وجه الاختلاف بين الفلاسفة والمؤولة ا اوم ل SE‏ 
أهل التأويل فتحوا الباب أمام الفلاسفة والباطنية الغلاة ليتأولوا الشرع المطهر 
الرابع من الأمور التي تلزم مدعي التأويل: الجواب عن المعارض a‏ 
فصل في تشبيه المحرفين للنصوص باليهود وإرثهم التحريف منهم› وبراءة 
أهل الإثبات مما رموهم به من هذا الشبه aE SS‏ 
فصل في بيان بهتانهم في تشبيه أهل الإثبات بفرعون وقولهم إن مقالة العلو 
عنه أخذوهاء وأنهم أولى بفرعون وهم أشباهه الي وا ی عر ود ا ی 
فصل في بیان تدلیسهم وتلبیسهم الحق بالباطل E‏ ام 
معاني العرش م اتا ا اه اع ASSESS‏ 
معاني الاستواء مطلقاً ومقيداً بالحرف EES SSE‏ 
إلزام الناظم للمؤول بنفي معنى الرحمن لو كان محتملاً E‏ 
فصل في بيان سبب غلطهم في الألفاظ والحكم عليها باحتمال عدة معان 
حتى أسقطوا الاستدلال بها ARR ASA‏ 11111111 
أقسام الناس في فهم اللفظ المركب E ENN TR‏ 
القسم الأول: الذين كان اللفظ المركب عندهم نصاً لا يحتمل غير معناه 
القسم الثاني : الذي جعل النص القاطع نصاً ظاهراً غير قاطع بمراد المتكلم 
القسم الثالث: الذي جعل النصوص الشرعية مجملة لا يُدرى أي معانيها هو 
الصواب د ا لان حا عو الف بق قن ا اير ردت EER‏ 
سبب الضلال تجريد اللفظ المركب وتحميله ما لا يحتمل ا 
۱۹۰ 


o14 


۱۸ 
o1 
o1 
دوش‎ 


الموضوع الصفحة 
فصل في بیان شَبّه غلطهم في تجرید الألفاظ بغلط الفلاسفة في تجرید 

المعاني SSSa‏ ا ها ی ات۳ 2 8 2۲ 
فصل في بیان تناقضهم وعجزهم عن الفرق بين ما يجب تأویله وما لا یجب ۵۳۸ 
الزام الفلاسفة أهل التأویل بأنهم متفقون في القواعد والأصول وأنهم 


تلامیذهم كن ی ار کی SEN, SCS SRDS‏ 
اتفاق الفلاسفة وأهل التأویل على أن التصوص ادلة لفظية لا تفيد اليقين ... 61۲ 
دعوة الفلاسفة أهل التأویل لمساعدتهم في حرب آهل السنة لطع سس 28۲ 
فصل في المطالبة بالفرق بين ما يتأول ومالا یتأول dor ane‏ 
فصل في ذکر فرق آخر لهم وبیان بطلانه Rs‏ ۲,۰ 8۵ 
فصل في بیان مخالفة طريقهم لطريق أهل الاستقامة نقلاً وعقلا ss‏ 886 
بيان الأصلين الفاسدين لأهل التأويل USSSA‏ ره 
سبب العداوة بين أهل السنة وخصومهم كو كا الك وان االو ب GON‏ 
فصل في بیان کذبهم ورمیهم أهل الحق بانهم آشباه الخوارج» وبيان شبههم 

المحقّق بالخوارج لحان ان بكسن م لو ملام دن لطاع ملسمو مم ما ا ONE‏ 
المقارنة بين الخوارج وبين النفاة في الحكم على مخالفيهم ا ا د لاه 
المقارنة بين الخوارج والنفاة في الاعتراض على نصوص الشرع rd‏ ۵5۷ 
دعوة الناظم أهل التعطيل للمناظرة القن سراد هه واوا 2۱۳۰ 


فصل في تلقيبهم أهل السنة بالحشوية» وبيان من أولى بالوصف المذموم من 

هذا اللقب من الطائفتين» وذكر أول من لقب به أهل السنة من آهل البدع ‏ ”لاه 
فصل في بيان عدوانهم في ا والحديث بالمحسمة. وبيان 

آنهم آولی بکل لقب خبيث SE‏ یا سب ینت ۵۷۷۰ 
فصل في بیان مورد آهل التعطیل وأنهم تموضوا بالقلوط عن مورد السلسبيل ‏ ۵۸۱ 
فصل في بيان هدمهم لقواعد الإسلام والإيمان بعزلهم نصوص السنة والقرآن ۵۸۲ 
مناقشة الناظم لأهل التأويل في عدوانهم» وعدم مساواتهم بين النصوص 


وآراء مشايخهم مون جا E‏ الور مرو خر و و شاه خاو تود OATS‏ 
موقف الجهم إمام أهل التأویل من نصوص الاستواء تاه ۰ SA‏ 
استمالة أهل التأويل أهل السلطان واستعداؤهم على حزب الله وجنده ..... همه 


١14١ 


الموضوع الصفحة 
ثناء الناظم على أهل الحدیث بتحیزهم إلى النصوص دون سواها wees.‏ 5۸۸ 
حفظ الله لدينه بأهل الحدیث والفقه في الدین ا ااا ۰ 8۸ 
مقارنة الناظم بين المتمسكين بالنصوص والتاركين لها E. eos‏ 
لا يتعارض نص صحيح وعقل سليم as Saeed‏ ۵28۲ 
فصل في إبطال قول الملحدين إن الاستدلال بكلام الله ورسوله لا يفيد العلم 

واليقين OE, ace adana‏ 
المقدمات العشر التي قررها الرازي في كتبه ی و ا ONE‏ 
استعاضتهم بالتصوص العقول ومنطق الیونان که که خیم 681 
النصوص عند أهل التأویل لا تفيد القطع وانما تفید الظن غير المطابق 

للحقيقة فانتفى الأمران عضن امو عد نواه و و اه کم او TE‏ 
كلام الله ثم كلام رسوله هو الغاية في البيان EL. SRSA‏ 
نصوص الرژية مثال لغاية البيان والایضاح EES‏ ۱۲ 
طرد قاعدة أهل التأویل في النصوص تفسد تصانیف الوجود كلها م N‏ 
لوازم أخرى شنيعة لطرد قاعدة أهل التأويل EE eee‏ 
من بهتان أهل التأويل أن اللغات ثبتت بنقل الآحاد NT eR‏ 
من المصائب احتجاج أهل التأويل على عدم إفادة اللغات للمعاني بالاختلاف 

في لفظ الجلالة مع کونها آظهر لفظت والرد عليهم و ی 5۳۰۰ 
من نتائج احتجاج آمل التأویل عزل النصوص عن العلم واليقين» ونبذ 

الكتاب والسنة N a ON VASE PES‏ 
فصل في تنزیه آهل الحديث وحملة الشريعة عن الألقاب القبيحة والشنيعة . 1۰ 
فصل في نكتة بديعة تبين ميراث الملقّبين والملقّبین من المشركين والموحدين ٩۱۲‏ 
لطيفة في تسلية من سب بالباطل هه هش وش و ی شم و ۰ ٩۱۲۰‏ 
فصل في اقتضاء التجهم والجبر والإرجاء للخروج عن جميع ديانات الأنبياء 515 
فصل في جواب الرب تبارك وتعالى يوم القيامة إذا سأل المعطل والمثبت عن 

N RSE قول کل واحد منهما‎ 
AE م‎ DESE جواب المعطل بذكر عقيدتهم‎ 
WE Edene ec SS a e [فصل]‎ 


جواب أهل الاثبات 0 ره 
فصل في تحمیل أهل الاثبات للمعطلین شهادة تؤدى عند رب العالمین  ....‏ ۱۲ 
مجمل اعتقاد أهل الإثبات AS‏ و E‏ و ی EE‏ 
فصل في عهود المثبتین لربّ العالمين NSS‏ ی E‏ 
فصل في شهادة أهل الإثبات على آهل التعطيل أنه ليس في السماء له 

ولا لله بيننا كلام» ولا في القبر رسول EE ۲ AS‏ 
فصل في الكلام على حياة الأنبياء في قبورهم EE Ae ESSE‏ 
استدراك المعطلة بأن حياة الرسول فى قبره كحياته فوق الأرض کر EE‏ 
مناقشة الناظم لهذا الاستدراك 0 1 1 ا ۱2۵ 
إلزام المعطلة بإثبات ثلاث موتات للرسول TEA SAS‏ 
فصل فيما احتجوا به على حياة الرسل فى القبور Aa SNES‏ 398 
فصل في الجواب عما احتجوا به في هذه المسألة 009 ON EL SR‏ 
الجواب عن احتجاجهم بحياة الشهيد الو O‏ 
الجواب عن احتجاجهم بتحريم نساء النبي ي على من بعده و BF‏ 
الجواب عن احتجاجهم برؤية النبي 6ك لموسی 6 في قبره د O‏ 
الجواب عن احتجاجهم برد النبي 6ك لسلام من يسلم عليه TOY ee seas‏ 
الجواب عن احتجاجهم بحديث: «الأنبياء أحياء في قبورهم يصلون» 0 اده 
الجواب عن احتجاجهم بعرض الأعمال على النبي 6ه ا ٩۱‏ 
فصل في كسر المنجنيق الذي نصبه أهل التعطيل على معاقل الإيمان وحصونه 

جيلا بعد جيل اا د اول لو ا را کی لواو We‏ 
التركيب ومعانيه الستة : E ESR SS‏ ا ۱۲۳۰۰ 
الأول: الترکیب من متباينين فأكثر VY SASS SASSER‏ 
الثاني : التركيب من متجاورين ال او ل NS AE NESE‏ 
الثالث : التركيب من الجواهر المفردة المتمائلة الع تح امو هه ا 
الرابع : التركيب من الهيولى والصورة SES A RA AS‏ ۲۱۲۳۰ 
إبطال الجوهر الفرد 0 0 1 NV A‏ 
الخامس : التركيب من الذات والصفات عوك وو ادبو وم عب د ا OE‏ م VTE‏ 


السادس : الترکیب من الماهية والوجود الوم ما رم ها ی VA‏ 
فصل في أحكام هذه التراكيب الستة و هی ی الم ی و شون هش AS‏ 
إثبات الصفات کمال» وسلبها نقص فا ا AT’ seas‏ 
شهادة الکون والرسل والکتب والفطر والعقول بثبوت صفات الکمال لله 

سبحانه ESPNS ENA‏ لمكا 
الرد على أن إثبات الصفات يلزم منه التركيب اورجه اسم وتو واو A‏ 
فصل في أقسام التوحيد والفرق بين توحيد المرسلين وتوحيد النفاة الممطلين ‏ 584 
للتوحيد خمسة أنواع عند الطوائف» أولها: توحيد الفلاسفة AN aa‏ 
فصل في النوع الثاني من أنواع التوحيد لأهل الإلحاد الوا م ا RAE‏ 
توحيد الاتحادية عصان سي بجاو ا و ا اساسا شي وك 3۹۲۰۱ 
فصل في النوع الثالث من توحيد أهل الإلحاد و ا ا و م 556 
توحيد الجهمية OSES‏ قا و لو مف مه Ae‏ 
فصل في النوع الرابع من أنواعه AN SESS‏ 
توحيد الجبرية دك لفق وق اماي وک ۳۵ 
فصل في بیان توحيد الأنبياء والمرسلين ومخالفته لتوحيد الملاحدة والمعطلين ‏ 5948 
توحیدهم نوعان: قولي وفعلي E ELSES‏ 
النوع الاول: التوحید القولي» وهو نوعان: سلبي وثبوتي فلل تدم AN.‏ 
النوع الأول من التوحيد القولي: السلبي 006 0 ااا 
فصل في النوع الثاني من النوع الأول وهو: الثبوتي TT‏ اا 
أمثلة على الثبوتي مور ماو محم عجوو اسم ی ی ASS‏ ۷۸۱۲۰۰ 
العلو والاستواء على العرش VEN. SCE‏ 
الحياة والارادة والقدرة والکلام والرحمة والحنان VEY cee‏ 
الأول والآخر والظاهر والباطن Sa‏ ا VES LR‏ 
العلي العظیم لمجي هه ماه ی مه موه هه مره عم مره ام وم اه عم ام و من ۲ ۷۰۵ 
الجليل» الجميل VL, ASENA EOS es‏ 
المجيد ا SE ESE‏ ا 1 ار لو كموي الما ا - ۱۷۸۱۷۰ 
السميع» البصير علس قات ماوع اجو انه ع MESO GES‏ ا 


صفة الکلام ا ی E‏ 
القدیر » القوي» الغني» العزیز وا 
الحکیم وأنه متضمن للحکم والاحکام 
الحکم الكوني والشرعي ی 
فصل امسا AE‏ ( 


الودود» الشكور ی ا ا یاج 
فصل يووا وال SSG ESS‏ 
الغفور خط تور SS‏ كين 


nnn‏ فاه .د و هد وه ود و قاع و و و و واوا و و و و و و و و و 


و و و و و و و و و و م و و و و و ما وام و و و و و و و 


۵ و مه و و قاع هقد هق مه واو و و و مه و م و و و و و مام ۰ ۰ 


هم و و و و و ده و و و و و و و و و و و و و و و و و م و و و 


و و و و وه و و و واو واو و و عد فاه و و و و هد و و و و۰ 


و و و و و و مه و و و و و و ع فاق و و و و وه و و و و و و 


و و و و و واو و و و و و و مه و و و و و و و و و و و و و 


و و هاه و و و و و و و و و قفاوا و و و و و ماه و مه م6 ۵ و 


و اه و و ماه م واوا وا و و ود وها و واج و و و و مده هم مامه و 


الموضوع الصفحة 
القهار» الجبار و تا VIE aes‏ 
فصل مول شوخ كله Eel Ee REESE‏ لو O‏ 
الحسيب» الرشید» صفة العدل NOSE‏ ا ا VE‏ 
فصل RDO‏ مه ویو نا كفيو انج لد مات VN‏ 
القدوس» السلام البر» الوهاب ره VA‏ 
الفتاح» الرزاق انج لطا و ف وس یک و e‏ 
فصل E SERO RSNA CE‏ 
الحي والقیوم ب کر و مر O‏ ۷۳۰ 
القابض الباسطء الخافض الرافع د تور ا و لفو ا ا 1م 
المعز المذل» المانع المعطي و sane SRE‏ اا 
فصل 0 1 1 ۱۷۱ 
النور وه ارو و سوا Ea‏ ا ا VEE‏ 
فصل N NET‏ إلا كبن اسوك الف ا وا 
المقدم والمؤخر را ور یاهع مک هر الما يا قا ب VTA:‏ 
غلط أهل الكلام في تقسيم الصفات إلى قائمة بالذات وغير قائمة بها VIAN as.‏ 
إبطال الأشاعرة للأصل الذي ردوا به على المعتزلة في نفيهم صفات المعاني ۷۰ 
فصل VEE RECESS LSa‏ 
الأسماء المزدوجة لله تعالى لا تفرد بل تجرى مجرى الاسم الواحد VEN aa‏ 
فصل VES seas se E SaaS‏ 
في دلالات الأسماء: المطابقة والتضمن واللزوم VE Se‏ 
فصل في بیان حقيقة الالحاد في آسماء رب العالمین وذکر آقسام الملحدين . ۷٤١‏ 
الطائفة الاولی : المشرکون واخوانهم أهل الاتحاد لو وی تسم VE‏ 
الطائفة الثانية : المعطلة واس و و با و VE LDS EL‏ 
الطائفة الثالثة: الملحدون VEN Estee Aare‏ 
فصل في النوع الثاني من نوعي توحيد الأنبياء والمرسلين المخالف لتوحيد 
المعطلين [والمشركين] ا جو ونه انكو ووو سابد ام اق NEN SEES‏ 
وهو التوحيد الفعلي (توحيد العبادة) Sse‏ ام ۲۰ VEN,‏ 


الموضوع 
فصل OR O CAO‏ ا ال 
في التحذير من الشرك ea SS SE CERES a ae‏ 
فصل في صف العسكرين وتقابل الصفين واستدارة رحى الحرب العوان 
وتصاول الأقران O EVO CS‏ و 
فصل ماوق انظ منود O O‏ کت 
في بيان العلم الحقيقي الكو اسن ع اا دو ا 1 ل 
فصل في عقد الهدنة والأمان الواقع بين المعطلة وأهل الإلحاد حزب 
جنکسخان مما تم رن ده و وات لخاد تم واب دوا ل للا ل اله 
غزو المعطلة لأهل الحق بسلاح الملاحدة واو أ ب م ب ی هر ان 
مخاطبة الناظم للأشاعرة ا و الي ل ةا وو ا 
فصل في مصارع النفاة المعطلين بأسنة أمراء الإثبات الموحدين 559 


ذكر جملة من مصنفات شيخ الإسلام ابن تيمية ومواقفه في نصرة الحق 
فصل في بيان أن المصيبة التي حلت بأهل التعطيل والكفران من جهة الأسماء 
التي ما أنزل الله بها من سلطان ل اس اس و ا ا 
فصل في كسر الطاغوت الذي نفوا به صفات ذي الجبروت والملکوت 
وهو طاغوت التجسيم ف ده سه دوا aa‏ واب و اد 
ثلائة أجوبة للرد على شبهة لزوم التجسيم عر ال EI‏ 
فصل في مبدأ العداوة الواقعة بين المثبتين الموحدين وبين النفاة المعطلين .. 
فصل في بیان أن التعطيل أساس الزندقة والکفران؛ والإثبات أساس العلم 
والإيمان 0 O A‏ 


تعطیل فعل الله وأمره وعلوه يقضي على الایمان کی 
جحود الصفات يلزم منه نفي إلا خض ی نونح See‏ ا 


N OR SISTED os قولهم پالارجاء‎ 


قولهم في النبوة م یوضر ha‏ و ا ات رب هت 9 ونم 
قولهم في المبدأ والمعاد A NSE LE RG SOS‏ 
قولهم بفناء الجنة والنار a‏ نحن و وتان الل مو اا ده 


إنكار الأئمة في كل مكان على الجهمية ا اق شع ع e AN‏ 


۷۳ 


الموضوع الصفحة 
أعلى أنواع الذكر ذكر الصفات لاوط اناي MGT‏ وجا امات ام RN.‏ 
مراتب الذاکرین E DS SSE eA‏ 
فصل في بهت آهل الشرك والتعطیل في رمیهم أهل التوحید والاثبات بتنقص 

الرسول نک NOE‏ 
المعطلة هم أهل التنقص حقيقة عدي هم وم وت .۰ ۸6 
الحقوق ثلاثة: حق الله تعالى الخاص» وحق الرسول» والحق المشترك م 
مشابهة المعطلة للنصاری و مه مه وه ا ا NYG‏ 
وصية الأئمة بتقديم قول الرسول ي على قولهم او O BEM‏ 
تحذير النبي 4# من كل أسباب الشرك 0 0 ۸۱۶ 
مسألة التفضيل نين مكة والمدينة اد اما اي قوسا مو م AO.‏ 
آداب زيارة قبر النبي 6ه ال وو السو ااا م و ۸۷ 
فصل في تعین اتباع السنن والقرآن طريقاً للنجاة من النیران ee‏ ۸۲۲ 
فصل في تیسیر السیر إلى الله على المثبتین الموحدین؛ وامتناعه على 

المعطلين والمشركين 00011 0 
حياة القلب في أمرين : ذكر الله ومحبته مع التوحيد ATV ENES‏ 
نجاة العبد في شیئین : تجريد التوحيد» وتجريد المتابعة ATA. Geass‏ 
ضعف الإنسان Ne aS NEE aS ARLES REO GES‏ 
فصل في ظهور الفرق بين الطائفتين» وعدم التباسه إلا على من ليس بذي 

عینین AV SESSA SS SOE SASS As‏ 
فصل في التفاوت بين حظ المثبتین والمعطلین من وحي رب العالمین Md‏ ۸۳۱ 
مخالفة النفاة للأشعري مع انتسابهم له AYET Saet‏ 
فصل في بيان الاستغناء بالوحي المنزل من السماء عن تقليد الرجال والآراء . ۸۳۵ 
بيان حال الناظم قبل أن يلقى شيخ الاسلام eee‏ ۱۳۵۲ 
العلم ثلاثة آقسام لا رابع لها امن اق لاب AE ESN LE SSSA SSR‏ 
القیاس نوعان امود و AE. SERE‏ 
قياس المعطلة من النوع الباطل تللح وو داك ی ام ما AE‏ 
فصل في بیان شروط كفاية النصین والاستغناء بالوحیین هه نا ۰ BEE‏ 


۱۹۸ 


[فصل] ا ل 


الرأي نوعان: محمود» ومذموم 00 [ 1 SES Sra NA‏ 
نهي الائمة عن الأخذ باجتهادهم إلا بدليل 7 مد 
فصل في لازم المذهب هل هو مذهب أم لا؟ امح وام وو وا الا ا 
لازم المذهب يكون مذهباً بثلاثة شروط EAE AS‏ 
الإلزامات الباطلة من أهل التعطيل لأهل الإثبات NAE She‏ 
ثلاثة محاذير في الر لزام باللازم AA SDS‏ هدم که رید اه ينه كرو رد OE‏ 
بطلان قول الرازي بأن خلق السماوات والأرض قبل العرش O‏ 
فصل في الرد عليهم تکفیرّ أهل العلم والإيمان» وذكر انقسامهم إلى آهل 

الجهل والتفريط والبدعة والكفران ES‏ ةا ل و و 
أهل التعطيل عند أهل السنة نوعان: آهل جهلء وأهل عناد E‏ 
الجاهلون نوعان: قادرون على بلوغ الحق» وأهل عجز AA‏ ل 
في حکم القادرين قولان» والناظم متوقف ETE EEE‏ 


حكم أهل العجز بلجو اما لملا ل وهی ES RR‏ مه رم ملع 
التكفير حق لله ورسوله سس حم نار ا ل A‏ اموا ا 
فصل في تلاعب المكفرين لأهل السنة والإيمان بالدين كتلاعب الصبيان 
المثبتة خالفوا آقوال الشيوخ» والمعطلة خالفوا القرآن والسنة a‏ 
تكفير الأشاعرة لمن قال بقول الأشعري Î‏ اجا ا و يا 
الأشعري مشت للصفات E‏ امم ف يا 
خالفه المثبتة في القرآن» وخالفه الأشعرية في الفوقية ASE:‏ 
فصل في أن أهل الحدیث هم أنصار رسول الله 494 وخاصته. ولا يبغض 
الأنصار رجل يؤمن بالله واليوم الآخر REE‏ 
ضرب أمثال للمعطلة ل كوس سقس ون وو ا جا نا ی کی وی 
فصل في تعين الهجرة من الآراء والبدع إلى سنته» كما كانت فرضاً من 
الأمصار إلى بلدته a‏ ان ADSL‏ ی مسحو اا ا وا 


التعوذ من شر النفوس وسيئ الأعمال ea ge‏ 


65م 
65م 


الموضوع الصفحة 
الكبر والهوى جامعان لكل شر ا لاما اد الوسر جك o‏ م AVS‏ 
فصل في ظهور الفرق المبين بين دعوة الرسل ودعوة المعطلين AVY cess‏ 
الرسل أثبتوا الصفات تفصیلا E EEE‏ ۱۷۷ 
معارضة المعطلة لدعوة الرسل AVY So ak‏ 
محاجة الناظم للمعطلة 001011 اا AVA‏ 
فصل في شكوى آهل السنة والقرآن آهل التعطيل والآراء المخالفة لهما إلى 

الرحمن ما واي اران اما وه ب لط يك SS ASST SRS‏ ار 
شكاية المعطلة أهل السنة إلى السلطان وتلبیسهم عليه و ی ی AAR‏ 
شکاية أهل السنة إلى الله تكو رش دم و سوه هی ۰ ۸۸۱۰ 
عموم المصاب بالآراء الباطلة 0000000000 0 0 AAT SESS‏ 
بغي النفاة على أهل الحق مه و .۰ RAE‏ 
محنة القرآن على أيدي المعطلة ANE SIRENS ARSE‏ 
فصل في آذان آهل السنة الأعلام بصريحها جهراً على رؤوس منابر الاسلام AAA‏ 
أذانهم بأن القرآن كلام الله حروفه ومعناه ل ل ا AAR‏ 
إثبات الاستواء والعلو شوو سه مع لح الجسم ل لقا اه AE‏ 
إجلال الله عن التشبيه والتمثيل والتعطيل RA‏ اما ما موس ۱۹۲۰ 
فصل في تلازم التعطيل والشرك نه اروف لدجو ال ای ی مرو AA‏ 
الناس في آمر ربهم ثلاث طوائف AA ASSO ES‏ 
توحيد الله نوعان: علمي» وقصدي» وقد جردا في سورة الإخلاص AAV ees‏ 
فصل في بيان أن المعطل شر من المشرك NIN Ea E ES‏ 
شروط الشفاعة ا صم ی و qo, ea a ESS‏ 
من تولی الله تولاه الله VEE SERR eS‏ 
فصل في مثل المشرك والمعطل ی که OS‏ یه EE‏ 
فصل فیما آعد الله تعالی من الاحسان للمتمسکین بکتابه وسنة رسوله عند 

فساد الزمان Se ERS‏ مه عم و QE ELO‏ 
تحسین الناظم لحدیث آجر خمسین للمتمسك بالسنة ی ویو مگ ۰ :۹ 
أحاديث أخرى في مصداقه یک EVE N‏ 


الموضوع الصفحة 
الغرباء هم المتمسکون بالسنة ESS‏ دی ی O‏ 
صفات الغرباء ERS‏ مم E ALEMAN‏ 
حل الاشکال في نصوص فضل الصحابة والغرباء وس وس ی 4۱۱ 
فصل فیما آعد الله تعالی في الجنة لأوليائه المتمسکین بالکتاب والسنة ی 3۱ 
الدنيا سجن المؤمن وجنة الكافر E. Aba RARER‏ 
فصل [في صفة الجنة التي أعدها الله ذو الفضل والمنة لأوليائه المتمسكين 
بالكتاب والسنة] ORES ARES‏ سقفي بن - 51 
فصل في عدد درجات الجنة وما بين کل درجتین ی كا ا ا E‏ 
فصل في آبواب الجنة ی ی ی I ORCS‏ 
فصل في مقدار ما بين الباب والباب منها کت ٩۲۲۰ SEE‏ 
فصل في مقدار ما بين مصراعي الباب الواحد و ال ٩۳۳۱۳‏ 
فصل في مفتاح الحنة aA ess‏ وو Ao.‏ 
فصل في منشور الجنة الذي يوقع به لصاحبها EE ARLES‏ 
فصل في صفوف آهل الجنة موي ارده VON ASSESSES‏ 
فصل في صفة آول زمرة تدخل الجنة SS‏ تس شمه 3۳ 
فصل في صفة الزمرة الثانية RAR‏ قرط وا وال و ۲ 3۳ 
فصل في تفاضل أهل الجنة في الدرجات العلى اتنتتون مادو الس E‏ 
فصل في ذكر أعلى أهل الجنة منزلةً وأدناهم ASENA‏ 2۲۲۰ 
فصل في ذکر سن آهل الجنة SRDS‏ ی ی و AE,‏ 
فصل في طول قامات أهل الجنة وعرضهم هک ۹۳۰ 
فصل في حلاهم وألوانهم لوعن و مي هه اق لم او الله م OV‏ 
فصل في لسان أهل الجنة ا اد 
فصل في ريح أهل الجنة من مسيرة كم توجد 0 0 AN. SIS‏ 
فصل في أسبق الناس دخولاً إلى الجنة ا با ع ا ابل ع EE‏ 
فصل في عدد الجنات وأجناسها ادو ع الم EE A‏ 
حديث أبي الدرداء في نزول الرب فى آخر ثلاث ساعات من الليل Er aes‏ 
فصل في بناء الجنة O LS‏ 


الموضوع 


فصل في أرضها وحصبائها وتربتها و ا ا وا م ا ی 
فصل في صفة غرفاتها 0 
فصل في خيام الجنة معن وه الا اماق مق ی ASRS OR‏ 
فصل في أرائكها وسررها ل ل E‏ 
فصل في أشجارها وظلالها وثمارها ماران وباج ل ره اا ماو ا 
فصل في سماع أهل الجنة ا ار ا و وه تون امت تاه که 
التحذير من سماع الدنيا اح ا اويل متاو ال اك اا را ری لوي فق تر لوال لو وم 
فصل في آنهار الحنة ESO O O‏ 
فصل في طعام آهل الجنة a E VEDE ORES SSS EDS E‏ 
فصل في شرابهم عا بك لطا SSA‏ م 
فصل في مصرف طعامهم وشرابهم وهضمه aS‏ ا 
فصل في لباس أهل الجنة SR‏ ا ا | 
فصل في فرشهم وما يتبعها كنج شو و عد سام تس ال 
فصل في حلي أهل الجنة اح سم ران لاساو ا ا 
إدراج آبي هريرة إطالة الغرات في الحديث ا ا 
فصل في صفة عرائس الجنة وحسنهن وجمالهن ولذة وصالهم ومهورهن 

فصل كج كني تا هر ورد 
فصل ل ل م و دم بود E‏ ل ا EEE‏ 
فصل واس نم الوق امج الالو الح مالم بو مه وا ا اا 
فصل ا و ا ف تو ا ا ل ا 
فصل في ذكر الخلاف بين الناس هل تحبل نساء آهل الجنة آم لا؟ .... 
حديث أبي رزين في نفي التوالد ال ا ال اج وال ا ETI‏ 
حديث أبي سعيد في وجود التوالد ا 
توقف الناظم في الحكم على هذه المسألة نجه طاو لا وه ل د 
فصل في رؤية أهل الجنة ربهم تبارك وتعالى ونظرهم إلى وجهه الكريم . 

الرؤية بالقرآن نوعان: تصريح» وتعريض 51000 
أدلة الرؤية من السنة ae‏ نا عقي واد مان كوي مرفي زا مدي لع با 


الموضوع 

أحاديث الرؤية مروية عن نضعة وعشرين صحَاناً العم وار ماه فصا ب ی مره A‏ 
فصل في کلام الرب جل جلاله مع آهل الجنة و ای بت ی شم 
فصل في یوم المزید وما آعد الله لهم فيه من الکرامة 2 
فصل في المطر الذي یصیبهم هناك SS‏ 
فصل في سوق الجنة الذي بنصرفون إليه من ذلك المجلس ی 
فصل في حالهم عند رجوعهم إلى آهلیهم ومنازلهم وت 
فصل في خلود أهل الحنة ودوام صحتهم ونعیمهم وشبابهم واستحالة الموت 


REVA RRR SCRE LS والنوم عليهم‎ 

مذهب الجهم في فناء أهل الجنة والنار ES EN‏ 1 
مذهب آبي الهذیل في فناء حرکات أهل الجنة eS‏ ی هن یه 
فصل في ذبح الموت بين الجنة والنارء والرد على من قال إن الذبح لملك 
الموت أو إن ذلك محاز لا حقيقة AS O‏ 

فصل في أن الجنة قیعان وآن غراسها الکلم الطیب والعمل الصالح 1 
التوفیق بين نصوص تثبت دخول الجنة بالعمل» ونصوص تنفي ذلك تس 
فصل في إقامة المأتم على المتخلفین عن رفقة السابقین و ی 
الجنة سلعة الرحمن واد و او انا كاه م لمجاام LS‏ 
ليس الخوف من الذنوب وإنما من زيغ القلب وتحكيم آراء الرجال د 
موقف آهل الانحراف من الوحي SS SDSS‏ 
ما تنتجه الشهوات والشبهات كا ومن ود وا هی ی وه ری و e‏ 
فصل في زهد آهل العلم والایمان. وایثارهم الذهب الباقي على خزف فان . 
عشرة أمثال للدنيا عند أهل العلم والإيمان مط تتم ا م ا 


فصل في رغبة قائلها إلى من يقف عليها من أهل العلم والإيمان أن يتجرد لله 
ويحكم عليها بما يوجبه الدليل والبرهان» فان رأى حقاً قبله وحمد الله 
علیه. وان رأی باطلاً عرفه وآرشد إليه TEN‏ 
آعداء الناظم أربعة ی ی ا ی بسا اک ی مه 


الجاهل المتمعلم» ووصف حاله اپ 
فصل في حال العدو الثاني اران الس لامع جه امن وو امسو رو اع 


الموضوع 
فصل في حال العدو الثالث اس ان ا با سار ارا ا E‏ 


فصل في حال العدو الرابع ا ی 
فصل في توجه أهل السنة إلى رب العالمين أن ينصر دينه وكتابه ورسوله 

وعباده المؤمنين RSAC e‏ ادر مس دو SAD‏ 
توسلات الناظم إلى ربه ودعواته ADSENSE ASAT‏ 
وصف الناظم لأهل الحق» والدعاء لهم 7ب 0 120 
خاتمة المنظومة بالحمد لله والصلاة والسلام على رسوله والصحابة والتابعين 


۸ - فهرس 
٩‏ - فهرس 


الاعلام ی ی 


المصطلحات 2111 


الأماكن 5*ظظظ5 
الكتب التي ذكرها الناظم . 


۱۰ - ثبت المراجع والمصادر E‏ 
۱١‏ - فهرس الموضوعات ای 
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۱۳۰ 


